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DIB Yaymlari 

imam-i Azam Ebu Hanife'nin hayati ve goru§leri anlatilmaktadir. 
Turkge olarak boyle detayli bir eser daha yoktur. Kitap Ebu 
Hanife'nin Fikih Usulu anlayigim, fikhi goruglerini, kullandigi metodu 
etraflica iglemektedir. 
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ONSOZ 


Alemlerin Rabbi olan Allah'ti Teala'ya hamd ederiz. 
Peygamberimiz Hazret-i Muhammed'e, Onun al ve 
Ashabma salat ii selam olsun. 

islam Fikhimn yiiksek tedrisati kismmda bu sene 
imam-i A'zam Ebu Hanife Hazretlerini segtim. Onun 
hayatim, hukuk gorii^iinii ve fikih usuliinii inceledim. 
Cenab-i Hakk'm bu biiyiik fakihe, degerli hukukguya 
bah§etmi§ oldugu giizel sifatlan ve Ozellikleri gosterir 
bir §ekilde okuyuculara onu dogra ve sahih olarak 
tamtacak bir surette takdim edebilmek igin, onun 
§ahsiyetini tamyip kendisini ve fikirlerini anlamak 
amaciyle hayatim incelemege koyuldum. Ondan 
rivayet olu-nagelen akaide dair dii§iincelerden 
fetvalardan ve kiyaslardan bir netice gikarmaga 
gali§tim. Ger9ekten tarih ve menakib kitaplarmdan o 
biiyiik imamin hayatim sahih bir suretini gikarmak l9in 
yol hazir ve i§lek degildi." C^iinkii Ebu Hanife'nin 
mezhebine tabi olanlar onu medh ve senada 90k ileri 
gittikleri gibi onu bir fakih ve miictehid derecesinden 
daha yukan 9ikarmi§lardir. Onun aleyhinde bulunanlar 
da ol9iisiiz konu§mu§lar, onu lrzi ve Jini tecaviizden 
masun obuasi gereken bir Miisliiman mertebesinden 
indirmek istemi§lerdir. 

Miibalagali bir tarzda kusur ve meziyet degil de ancak 
hakikati bulmak isteyen ara§tiricimn akh ona hiicum 
edenlerle medih de ileri gidenlerin arasmda hayretle 
§a§inp kalmaktadir. Bu hayretten kurtulabilmek i9in 
90k gayret sarf etmesi ve yorulmasi gerekiyor; Eger 
dogra ve sahih bir suret elde edebilirse bu onun 
yorgunlugunu giderecek ve bu gayretlerinin miikafati 
olacaktir. 

Ben onun hayatimn iizerinden perdeleri kaldirdigimi, 




onu saran golgeleri silip i§iklan a9tigimi 
zannediyorum. Bu ugurda gali^irken onun ya§adigi 
9agi anlattim, oha gagda§ olan me§hur fakih-leri 
etraflica zikrettim. Zira imam-i A'zam'm onlarla 
munaka$alar yaptigi, sava§tigi muhakkaktir. Aralarmda 
fikir tarti§malari„ kar§ilikli cevapla§malar olurdu. 
Bunlari zikretmekle onun ruhuna, dii§unce tarzim 
agiklamak ve gagda^lari lie aralarmdaki fikir miina- 
ka§alarmi belirtmek istedim. 

Bundan sonra onun siyasi kanaati ve dini akidesi 
hakkmda incelemelere koyuldum. £iinku bu biiyiik 
iniitefekkiri butiin fikir cephelerinden inceleyebilmek 
Igin behemehar boyle yapmamiz lazimdi. Zira onun 
siyasi du§uncelerinin, hayattaki tutumu iizerinde tesiri 
olmu§tur. Bu cepheyi ihmal etmek, §ahsi ve hayati, 
kalbi ve fikri ile 90k siki bir §ekilde bagli olan bir 
tarafmi ihmal etmek olur. 

Onun dini akidelerine, inan9larma gelince, bunlar o 
asra hakim olan g6rii§lerin Ozii demektir. Yalan yanh§ 
§eylerden, haddi tecaviizden kurtulan kimselerin berrak 
ve temiz kanaatlandir. Bunlar Miisluman cemaatinin, 
ehl-I siinnetini sahih ve dogru inan9larmm bir 
ifadesidir. Dinin ozii, yakinen Imam rahu bunlardir. 

Bu saydiklanmizdan dogru ve ozlii bir hiilasaya 
vardiktan sonra imamin fikhim incelemeye ba§ladik ki, 
bu incelemelerden, asil maksat ve birinci gaye zaten 
budur. Bu i§e evvela: Hiikiim 9ikarirken mukayyet 
oldugu umumi usulleri, fikihtaki metodunu beyan 
etmekle ba§ladik. Zira bunlar, onun ahkamda a9tigi 
9igiri, i9-tihad yolunu gosterir. Bu hususta 
Hanefiyyenln yazdiklan usullere itimad ettik ki, 
bunlarda muteber tuttuklan senetleri ve onlarm Ebu 
Hanife'ye isnadi yollarmi zikrederler. Bunlari uzun 
boylu tafsilata dalmadan kisaca anlattik. Hanefiyye'nin 



zikrettikleri usul ve esaslarm hepsini beyan etmege 
giri§medik. £iinkii bunlarm iyinde oyleleri var ki, onu 
gikaranlar, imami A'zam'a, ve arkada§larma ne suretle 
nisbet edildiginin senedini zikretmemislerdir. Bunlar 
miiteahhlrinin 1[1] Igtihadidir, miitekaddimine 2[2] 
mensup sayilamaz. 

t§te boylece asil maksadimiz olan Ebu Hamfe'nin usul 
ve metodunu taniyip beyan ettikten sonra, bazi fiirul 
mes'elelerini incelemeye kovulduk. £iinkii bunlardaki 
gorii§ler, onun §ahsmi ve hayatim biitiin inceligiyle 
gostermektedir. Mesela insamn malik oldugu ve elinin 
altmda bulunan mallarmda tasarrufuna dair olan fikih 
bablan, insan iradesinin hiirriyetiyle alakadardir; ticaret 
ve tacirlerle Ilgili fikih boliimleri murabaha, tevliyet, 
selem bolumleri hep bu kabildendir. Biz bu bolumleri 
geni§ geni§ anlatacak degiliz. Yalmz §u kadanm 
soyliyecegiz ki, Ebu Hanife'nin akli muhakemede 
hiirriyetini, ticaret emniyetini, anlayi§mi, pazar, borsa 
mes'ele¬ 
lerini kavrayi§im onlardan anlamak kabil olacaktir. 
Onun arzusu ve gayesi ticaret namusu ve emniyetini 
saglamaktir. Ticarette geger mal, emniyet ve ticari 
itibar ve itimattir. 

Ulema, hile-i §er'iyyeler hakkmda ilk konu§an Ebu 
Hatiife oldugunu soylerler. Onun igin bu hususta onun, 
g6rii§iinii agikga bildirmek, soylediklerinin hakikatini 
beyan etmek icabediyordu. Ondan naklolunanlaria ona 
nisbet olunanlar arasmda bir mukayese yapmak 
gerekiyordu. 

Biitiin bu saydigimiz usul ve fiiru'da Imam-i A'zam'm 
gorii§ leri ve dii§iince tarzi, onunla arkada§lari 


1[l] Mateahhirin: $ems'ul-eimme-i Halvani'den (456), Hafiziddin Bu-hari'ye kadar (693) olan 
ulema. 

2[2] Miitekaddimin: $emsii'1-eimme-i Halvaniden (456) onceki ulema. 




arasmdaki bazi ihtilaflan zikretmekle daha iyi goriinup 
meydana gikacakti. Onun i^in bazi ihtilafli meseleleri 
getirdik. Zira ihtilafi a9iklamakla ihtilafa du§en iki 
tarafin du§iince tarzlari daha iyi belirtilir, tuttuklari yol 
aydinlatilmi§ olur. 

Bu ara§tinna ve incelemelerimizle bu parlak ilim 
zekasmm degerini gosteren neticeye ula§tiktan sonra, 
bahsi tamamlamak i9in imam-i A'zam'm birakmi§ 
oldugu biiyiik fikir servetinde, ilim mirasmda onun 
mezhebine tabi olanlarm, ondan sonra nasil 9a- 
li§tiklarim beyan etmek istedik. Hakikaten sonraki 
nesiller ne yaptilar, bunlar muhtelif orflerle nasil 
kar§ila§tilar. Onun metoduna gore mes'ele 9ikarmalan 
(tahric), umumi kaidelerinin hiikuin 9ikarmaga 
uygunlugu ve elveri§li oldugu, tahri9 yapanlarm, islami 
usulden aynl miyarak Kitap ve Siinnetin gosterdigi 
dogru yolu muhafaza etmekle beraber, zamamn 
icaplarim giizel kavrayip goz-oniinde tuttuklari 
belirtildi. 

Burada §u hakikati ikrar etmeliyiz ki, butiin bunlari 
yaparken Cenab-i Hakk'ui tevfikmi diledik. Eger 
Allah'm tevfiki olmazsa gayeye varamaz, hedefe 
ula§anlayiz. inayet ve tevfikiyle bize yardim etmesini 
Yiice Tann'dan niyaz eyleriz. 

«Yolun dogrusunu gosteren Allah'tir.» 3[3] 


Zilka'de 1364 - Kasim 1945 
MUHAMMED EBU ZEHRA 


3[31 Nahl suresi: 9 




MUTERClMIN ONSOZU 


imam-i A'zam Ebu Hanife hakkmda Tiirk9e boyle 
mufassal bir eser yazilmi§ degildir. Onun igin. Diyanet 
i§leri Balkan ligi tarafmdan 4[1] bu kitabm terciimesi 
teklif olununca bunu tereddiitsuz kabul ettim ve eseri 
seve seve dilimize gevirdim. 

MlieII if, eserini kendi onsozuyle okuyucularma takdim 
etmi§tir. Bana, onun soylediklerine ilave edecek bir §ey 
kalmami§tir. 

Terciimede metne sadik kaldim. Ancak her ilmin ozel 
terimleri oldugundan bu eserde de fikih terimleri aynen 
muhafaza edilmi^tir, selem, istisna', istlshab gibi 
tabirler kullamlmi§tir. Mevzuun miinasebeti icabi 
Usul-i Fikih ve Hadis bahislerine temas edilmi§, bu 
ilimlerin terimleri aynen muhafaza edilmi^tir. Bu 
terimlere ali§ik olmiyanlara bunlar me'nus 
gelmeyebilir. Fakat ben, onlan aynen yazmaktan ba§ka 
ne yapabilirdim? 

Eserin aslinda bahislerin ve bendlerin ba§ma birer 
rakam konmu§ fakat ba§hk yoktu. Fasillara da 
bdlunmemi§ti. Ben, kolayhk olsun diye rakamlan 
muhafaza etmekle beraber hepsine o bahisle ilgili birer 
ba§hk koydum. Boylelikle eser pek sikici olmadi sam- 
nm. 

Garpta islam Hukukuyla me§gul olanlar giinden gune 
artmaktadir. Bizim de bu konuyu etrafiyle tammamiz 
her bakimdan lazimdir. 

islam Hukukunu incelemek isteyenler igin Hanefi 
Fikhi en-.gin bir deniz gibidir. Fikih ve Usul-i Fikih 
ulemasi, ne saglam kaideler kurmu§lar, ne getin 
bahislere dalmi§lar; bunlan ogrenmek isteyenler. Fikih 


4[1] Birinci baski, Diyanet I§leri Ba§kanligi tarafindan yapilmi§tir. 



eserlerini miitalaa etmelidir. Ebu Hanife bu bahislerin 
merkezini te§kil eder. O, bunlarm ortasmda bir §ahika 
gibi yiikselmektedir. 

Bu eser yalmz o devrin fikhina ve sade Ebu Hanife'nin 
hayatma i§ik tutmakla kalnuyor, aym zamanda islam 
hukukunu, Fikih tarihini ve islamda fikir cereyanlarim 
da aydmlatiyor. Bu itibarla gayet muhim bir bo§lugu 
doldurmakta ve giinden giine kendini sezdiren bir 
ihtiyaci kar§ilamaktadir. 


17 Temmuz 1959 
Osman KESKIOGLU 



GiRi§ 


1- Ebu Hanife Hakkinda Soylenenler 

§ahabedin Ahmed b. Hacer Heysemi, Hayrat'ul-Hisan 
adli kitabmda §oyle diyor: «Bir adamm hakkinda 
insanlarm birine aykiri iki zumreye ayrilmasi, o adamm 
§eref ve mevkiinin yuksekligini gosterir. Bakmiz Hz. 
Ali hakkinda nasil oldu: Onun ugrunda iki ziimre 
helake maruz kalmi§tir: A§m derecede sevmekte ifrata 
du^enler, ona du§manhkta ileri gidenler...» 

£ok dogru olan bu soz, imam-i A'zam Ebu Hanife'ye 
de tipatip uymaktadir. C^unku bazi insanlar ona 
taraftarhkta o kadar ileri gitmi§lerdir ki, onu 
peygamberler mertebesine yakla§tirdilar. Tevrat'm onu 
mujdeledigini iddiaya kalki§mi§lar. Hz. Muhammed 
(A.S.) onun ismini zikretmi§ ve ummetinin giragi 
oldugunu haber vermi§, dediler. Ona Oyle sifatlar ve 
menkibeler uydurdular ki, onun mertebesini a§tilar, 
derecesini gegtiler. Bazi kimseler de ona hiicumda ileri 
gittiler. Zmdikhk, ana caddeden ayrilmak, dini ifsat 
etmek, Siinneti birakmak, hatta Siinneti bozmak gibi 
isnadlar-da bulundular. Sihhatsiz, delilsiz fet\a veriyor 
dediler. Bu hucumlarmda ma'kul tenkit haddini a§tilar, 
bu goru§leri bir ara§tirmaya ve incelemeye asla 
dayanmiyordu. Bu gibiler delilsiz ve ted-kiksiz rastgele 
tezyif etmekle kalmadilar, du§manhkta o kadar ileri 
gittiler ki, oriun §ahsma, dinine ve imanma bile ta'n ile 
hiicurn ettiler. 

2- Bu Hiicumlar Neden Ileri Geliyordu? 

Bunlar imam-i A'zam Hazretleri sagken oluyordu. O, 
kendisine arzolunan mese'le hakkinda bir hiikum ve 



karara varmak igin talebeleriyle ilim halkalarmda 
miizakere yaparak tahrig ettigi Hadisleri vazettigi kiyas 
ve kaideleri igin ugra§ip, duzgiin kiyaslar, uygun 
igtihatlar igin iizerine hiikum kilmacagi illet ve 
sebepleri beyan edip durarken boyle yapiliyordu! 

Onun hakkmda bu ihtilaflar acaba neden ileri 
geliyordu. Bunun sebepleri ne idi? ileride yeri gelince 
bu bahse temas edecegiz. Ancak bur da o sebeplerden 
birini, digerlerinin esasi sayilabilecek olanim hemen 
agikliyalim ki, o da §udur: Ebu Hanife haiz oldugu 
§ahsi niifuz ve ilmi kudreti ile fikha oyle bir istikamet 
verdi ki, bu ders halkasimn hudutlarmi a§ti, hatta kendi 
muhitini gegerek diger islam ulkelerine yayildi, islam 
devletinin .birgok yerlerinde onun g 6 rii§unden ve 
du§uncelerinden bahsedilir oldu. Bunlar muvafik, 
muhalif herkesge duyuldu. Muhalif olan begenmiyor- 
du, muvafik olan ona taraftar gikiyordu. Yalmz naslara 
baglamp ba§ka §eye bakmiyan birinci grubu 
muhalifler, dinde re'y ve kiyasi mutlak olarak bid'at 
sayiyorlar, bunlan §iddetle inkar ediyorlardi. C'ok 
defalar vera've takva sahibi olan o buyiik imamm kail 
olmadigi §eyleri onun goru§u hilafma dahi olsa, oyle 
imi§ gibi hesap edip ona ezbere hucum ediyorlar, 
delilini ve soyleyenini bilmeden, bid'at g 6 rii§u diye dil 
uzatiyorlardi. Belki de imam-i A'zam'i gorseler, onun 
delilini ne veghile oldugunu bilseler, hiicum eden bu 
keskin diller biraz hafiflerdi. Hatta belki onu takdir 
edip ona muvafakat ederlerdi. Bu hususta §unu rivayet 
ederler: Ebu Hanife ile gagda§ olan Suriye'li fakih 
Evzai bir defa Abdullah b. Miibarek'e sordu: 

— Kufe'de gikan ve Ebu Hanife denen bu bid'atgi 
kimdir? 

Ibni Miibarek buna cevap vermedi. Yalmz gayet ince 
ve mii§kil bazi mes'eleleri ortaya atip onlarm anla§ih§ 






tarzini, fetvalarmi arzetti. Evzai'nin bunlar ho§una gitti 
ve: 

— Bu fetvalan veren kim? diye sordu. O da : 

— Irak'ta gordiigiim bir iistad, dedi. Evzai: 

— Bu, iistadlarm en §ereflisi; git, onunla 9okga gorii§, 
dedi. O zaman ibn-i Mubarek: 

— i§te Ebu Hanife budur, cevabim verdi. 

Sonralan Ebu Hanife ile Evzai Mekke'de bulu§tular, 
gorii§tuler. ibni Mubarek'in zikrettigi bazi mes'eleleri 
muzakere, muba-hase ettiler. Ebu Hanife onlar 
hakkmdaki goru§unu agikladi. Aynldiktan sonra Evzai, 
Abdullah b . Miibarek'e : «Dograsu ben, bu zatm 
ilminin gokluguna, aklinm ustunliigiine hayran kaldim. 
Ona gipta ettim. Allah'tan af dilerim, ben onun 
hakkmda gayet yaniliyormu§um. Sen -ondan ayrilma, o 
bana eri§tirdiklerinden 90k bamba§ka imi§» 5[1] dedi. 

Ebu Hanife Hazretleri, kuvvetli §ahsiyeti, derin tesiri, 
geni§ niifuzu ile beraber aym zamanda fetva verme ve 
hiikum 9ikarmada, 

Hadisleri anlama ve onlardan ahkam alma hususunda 
yeni bir tarz ve bulu§ sahibiydi. Bu usulunii talebeleri 
arasmda oldugu gibi on-laria gorii^enler i9inde de otuz 
seneden fazla bir muddet yaymaga gayret etti. Boyle 
bir durumda olan kimse elbette ki, aci tenkidlere hedef 
olacaktir, hatta §ahsma hiicumlar yoneltilecek, 
gorii^leri tezyif olunacak »aleyhinde bulunanlar 
9ikacaktir. 

3 - Haksiz Hiicumlara Kar§i Onu Miidafaa Edenler 

Hicretin dordiincii asrmda, mezhep taassuplarimn alip 
yuriidugii ve fikih adeta bir mezhebe §iddetle taraftar 


5[1] ibn-i Hacer Heysemi, Hayratu'l-Hisan, s. 33. 







olanlar arasmda miicadeleden ibaret samldigi 
devirlerde, Ebu Hanife'nin taraftarlan ile kar§i taraf 
arasmda miinazaa ve mimaka$alar 90k artmi§tir. 
Bunun igin evlerde, camilerde iniinazaralar yapilirdi. 
Hatta bir matem toplantismda bile fikih munazaralari 
ve mezhebler etrafmda miinaka§alar cereyan ederdi. 
Herkes imamim miidafaa eder, ona taraftar gikardi. i§te 
bu asirda imamlarm menkibeleri toplamp menakib 
kitaplan yazildi. Bunlarda herkes kendi imamim bol 
bol medh u senada bulundu, digerlerine ait satirlari 
hue urn la doldurdu. 

Bu miicadeleler, bilhassa HanefTierle §af!iler arasmda 
pek §iddetli oluyordu. Onun igin. bu iki imam, Ebu 
Hanife ve §afii, aci hiicumlara hedef oldular. 
Taraftarlan ise, her ikisine de, imamlarm kendilerinin 
asla arzu etmedikleri, hatta Allah huzurunda onlardan 
teberri edecekleri bazi meziyetler ve sifatlar 
yak i$tird liar. 

Ebu Hanife Hazretleri, en fazla hucuma hedef olmu§tu. 
£iinku onun re'y ve kiyasi gokga kullanmasi; Hadis 
hakkmdaki bilgisi, takvasi hukiim vermesi ve sair 
hususlarda ona hiicum igin agik bir gedik olarak 
kullamliyordu.' Koyu mezhebci mutaassiplar ona 
atmadik ok birakmadilar, hucumda hak ve insafi bir 
yana birakip higbir §eyden gekinmediler. Hatta 
Safirlerden bir kismi, i§in bu kadar ileri gitmesini ho§ 
gormediler. Bunu vebali mucip gorduler, hak yoldan 
sapma saydilar. iglerinden Ebu Hanife hakkmda insafi 
elden birakmiyanlar gikti. Ebu Hanife'nin guzel 
menakibi hakkmda eserler yazanlar ve §afiilerden, 
fazla taassup gosterenlere cevap verenler oldu. Mesela 
goriiyoruz ki, §afii oldugu halde Celaleddin Siiyuti 
ortaya gikiyor ve (Tebyiz'us-Sahife fi Menakibil imam 
Ebi Hanife) adh bir eser yaziyor.. Yine Safi 



mezhebinde olan Sabahad-din Ahmed b, Hacer 
Heysemi Mekki ,(E 1 -Hayrat'ul-Hisan fi Mena-kib'il- 
imamil A'zam Ebi Hanife Numan) unvam kitabim 
kaleme aliyor. Yine .goriiyoruz ki, tmam §a'rani, 
(Mizan) adli eserinde Ebu Hanife'den sitayi§le 
bahsediyor ,onu miidafaa eyliyor. Onun mes'ele alip 
hukiiin 91 karma yolunun dogrulugunu-agikliyor (Ta- 
bakat) irida onun evliyaullahtan oldugunu, velayet 
mertebesine erenlerden bulundugunu soyliiyor. 

4 - Hakikati Meydana £ikarma Gii^liigii 

Goruliiyor ki, Ebu Hanife hakkmda yazacak olan 
muharririn oniinde yol a9ik ve i§lek degil. Olaylar 
kan§ik bir halde. Tipki toprak i^inde bir yigm halinde 
bulunan maden cevherleri gibi. Cevheri topraktan 
ayirabilmek i^in potada eritmek lazim, sonra bu eritme 
ameliyesi de 90k kan§ik, ayrilan cevherler etrafa par9a 
par9a sa9ilmi§ bir halde darma dagmik. Birbirine 
uygun bir halde siralanr mi§ bir fikir vahdeti halinde 
degil. O dagmik par9alan bir araya getirmek lazim. Ta 
ki, o §ahsm akit, ruhu, hukiim verirle metodu, 
talebelerine telkin ettigi goru^lerinin ne oldugu a9ik9a 
meydana 9ikabilsin. 

Menakip kitaplan pek 90k. Fakat bu 9okluk hedefe 
gotiiriiyor yolu aydmlatiyor demek degildir. Zira 
bunlar miibalagalarm hakim oldugu haberlerden 
ibarettir. Bunlarda miibalagadan hali olanlar hemen 
yok gibi. Dogru ve saglam olam 9uriigunden ayira- 
bilmek i9in dogru tenkid 6l9iilerine ihtiya9 vardir. 
Bunlardaki haberler ne toptan reddolunur, ne de toptan 
kabul edilir. £iinkii, i9lerinde dogru olan da var, 
olmiyan da var. Dogruyu ayirabilmek i9in tetkik 
siizgecinden' ge9irmek lazim. Bu durumda biz hakime 






benzeriz. Hakim' mahkemede hadiseyi goren be§ §ahidi 
dinliyor, fakat §ahit hadisenin deh§etine kendisini 
kaptirmi§, onu anlatmakta o kadar ileri gidiyor ki, 
hakiki mahiyetinden gikariyor. Hakim bunlari 
dinledikten sonra bu §ahitlige gore hadisenin aslim 
anlamaga gali§iyor. Zira ipucu verecek bazi emareler 
yakaliyor. Hakikati gosterecek karineler buluyor. 
Boylelikle o mubalagalarin hududu iginde hadisenin 
mahiyetini anlamaga gah§iyor. 

5- Fikhini Kendisi Tedvin Etmemi§ Olmasi 

imam-i A'zam Ebu Hanife Hazretlerinin hayati ve 
hakkmda dogru haberlerin ozetini yaptiktan sonra onun 
fikih hakkmdaki gorii^unu incelemege ba§laymca, 
onumiizdeki yolun gayet sarp oldugunu goriiyoruz. 
Zira, elimizde Ebu Hanife'nin goru^lerini ve usulunii 
toplayan kendi tarafmdan yazilmi§ bir kitabi yok. Onun 
re'yleri talebesi tarafmdan rivayet yolu ile bize kadar 
gelmi§tir. imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed 
Hazretlerinin kitaplan, onun re'y ve gorii^lerini diger 
arkada§larmm re'yleriyle birlikte bize nakletmektedir. 
ibn-i §ubrume, ibn-i Ebi Leyla, Osman Betti gibi aym 
gagda ya§ayan Irak'li bir kisim ulemamn bazi 
goru§lerine de bunlar arasmda rasthyoruz. 

§iiphesiz ki, biz bu kitaplan imam-i A'zam'dan rivayet 
hususunda en dogru bulmaktayiz. ilmi gorii§ bundan 
ba§kasma itibar edemez. £iinkii ulema, bu rivayetleri 
kabul etmi§ler, makbul tutmu§lardir. Ulemamn bu 
suretle kabul ettikleri bir §eyi butlanma delil 
olmadikga, kabul etmeyip terketmek, ilim ve tarih 
blgiisime gore dogru sayilmiyan bir hareket olur. 
Meger ki aksinin dogruluguna delil getirilmi§ olsun. 




6- Onun Fikhini Nakledenler 


Fakat biz, iistadlari Ebu Hanife'den yalmz bu iki 
degerli imamm Ebu Yusuf ile Muhammed b. Ha$an'in- 
rivayet ettiklerine itimat etmekle yetinirsek, bahis tam 
ve olgun sayilmaz. Arada dolduralmasi icabeden 
bo§luklar.kalir. Zira bu kitaplar Ebu Hanife'nin biitiin 
re'ylerini rivayet etmi§ degildir. Qiinkii Ebu Hanife'nin 
o kitaplarda toplanmami§ re'yieri de vardir. Biiyiik 
imamm ilminin bu kismim bu kitaplardan ba§aklarmda 
aramak zorunda kaldik. Bunlari da Hanefiyye 
mezhebinin kitaplarmda etrafiyie bulduk. Fuka-ha o 
kitaplarda taarruzu halinde bu rivayetlerin bazmi, 
(zahir-i ri-vaye) dedigimiz imam Muhammed'in 
kitaplanndakilere tercih bi-ha o kitaplarda taarruzu 
halinde bu rivayetlerin bazisim, (zahir-i ri-vayeyi tercih 
edip iistiin tutarlar. Digerleri nadir sayilir. 

Her ne olursa olsun, bu tercih i§i, incelemege ve 
mukayeseler yaparak olgmege deger. Halbuki bu gayet 
giig bir i§tir, oyle kolayca yapilacak bir §ey degildir. 
Yukardan beri arzettiklerimize §unu da ilave edelim ki, 
imam Muhammed'in kitaplarmda fikih kavilleri, gok 
defalar delilleri zikir olunmaksizm siralamp verilmi§tir. 
Evet, onlarda Ebu Hanife'nin kavilleri toplu, fakat 
soziin ruhu demek olan delilinden hali bir haldedir. 
§uphesiz ki, boyle delilden hali mucerret sozleri in- 
celemek, re'y ve kiyas fikhimn iistadi Ebu Hanife'yi 
bize, dogru olarak tamtamaz. (^iinkii bu bize onun 
kiyastaki gigm, naslardan illetleri aimasi, bu illetlerin 
ittiradma gore hukiimlerin de aym olmasi hususunda 
bize dogru bir fikir veremez. Onun igin o biiyiik kiyasa 
fakih Ebu Hanife'yi tamyabilmek igin imam 
Muhammed'in kitaplanm §erh eden ulemamn 



sozlerinden ve ahkamin vecihlerini beyanlarmdan, 
onun delillerini anlamaga 9ah§mak gerekiyordu. Bu 
§erhler vasitasiyle Ebii Hanife'nin kiyaslarmi, usuliinu 
tamma veya onlardan sonra gelen ulema nakletmi$tir, o 
halde bu deliller ga gali§tik. Biz. bu delillerin hepsinin 
aynen imamdan naklolundugunu samyoruz. Fakat 
mademki onlari, onun talebesiyle bulu^an ve izahlar, 
her ne kadar metin halinde Ebu Hanife'nin degilse de, 
naslardan hiikum gikanp' kiyaslarmi kurdugu diet ve 
sebeplerini a9iklama, bakimmdan, onun kiyaslarma 
yakm oldugunu soyleyebiliriz. 

7- Onun Usuliiniin Nakledilmemi§ Olmasi 

Diger bir eksiklik daha goze garpiyor. Ebu Hanife'nin 
usuliinii ve hiikum 91 karma yollarmi, elimizdeki 
kitaplarda tedvin edilmi§ bir halde bulamiyoruz. Ne 
talebelerinden ve ne de ba§kalarmdan rivayet voliyle 
bunlan tafsilatiyle bilemiyoruz. Tedvin edilmi§ plan 
usuller, film' ve ahkamdan derleme ve aralarmda bir 
baglanti tesis suretiyle elde edilmi§lerdir. Bir asirda 
toplanan her kisim, o fiiru'un ash itibar olunmu^tur, 
Ebu Hasan Kerhi'nin risalesi, Deb-busi risalesi, 
Pezdevi'nin kitabi, bunlardaki derli topiu usul ve 
kaideler, ister ciiz'i mes'elelerin fiiru'unun ahkami 
kaideleri bulunsun, ister Hanefi mezhebinin hiikiim 
9ikarma yollari olsun, bunlar rivayet yoluyla imam-i 
A'zam'dan veya talebelerinden ahnmi§ degildir. Bunlar 
ancak Hanefiyye mezhebinin kurucusu olan bu 
imamlardan nakil ve rivayet olunan furu'dan 9ikarilmi§ 
asillardir. 

i§te bu sebepledir ki, Hanefiyye mezhebinin usul ve 
esaslanm bilme yolu pek kolay degildir. Zira 
ara§tiricmm, naklolunan bu furu'un mecmuundan bu 



esaslarm almmasinm dogruluk ve sihhat derecesini ve 
bunlarm o fura'a tatbikinin ne dereceye kadar dogra 
oldugunu bilmesi lazimdir. Bu ise hig de kolay bir i§ 
degildir. 

8- Siyasi G6rii§lerinin Jhmal Edilmesi 

imam-i A'zam hakkmda inceleme yaparken ba§ka bir 
eksiklikle kar§ila§iyoruz. Ondan rivayet voliyle bize 
gelenler hep fikha ait goru§leridir. Akaide dair 
g6rii§leri, hilafet mes'ejesinde kanaati hakkmda 
taleebleri imam Yusuf ve imam Muhammed'in kitapla- 
rmda bir §eye tesadiif etmiyoruz. Evet, ona nisbet 
olunan kitaplarda onun akaide dair re'yleri 

/V 

naklolunmu§tur. El'A'lim ve'l-Muteal-lim risalesi de 
boyledir. Bii iki risale onun akaid cephesini aydm- 
latmaktadir. Osman El-Betti'ye yazdigi risalesi de 
boyledir. 

Fakat hilafet hakkmdaki gorii§unu, ne onun kalemiyle 
yazilmi§ veya dikte edilmi§, ne de ashabmdan, 
talebelerinden birinden rivayet edilmi§ olarak 
bulabiliyoruz. Halbuki onun hayati, i^inde : bulundugu 
devirler, maruz kaldigi takipler, bunlar onun muayyen 
bir siyasi goru§u oldugunu haber vermektedir. Onun 
hayati, ileride gelecegi uzere, imam Zeyd b. Ali 
Zeynelabidin ile diger §ia imamlariyle siki 
munasebetlerini gostermektedir. Ebu Hanife'nin 

/V 

ashabimn sozleri de onun Hazret-i Ali evladma, Al-i 
Beyte candan bagli olduguna dellaet eder. Ve onun 
takibe maruz kalmasi da bu yiizdendi. Fakat ne ona 
nisbet olunan kitaplarda, ne de ondan gelen 
rivayetlerde bunlara dair higbir §ey .-bulamiyoruz. 
Halbuki o, ders halkalarmda hilafete dair goru§unu 

/V 

bazen her halde soylemi§tir. O Abbasilerin aleyhinde 






idi. Nefs'i Zekiyye'nin karde^i ibrahim 6[2] Mansur'a 
kar§i ayaklandigi gunlerde bunu alenen soylerdi. Hatta 
talebesi imam Ziifer'in ona : 

— Vallahi sen bundan vaz gegmiyeceksin, bizim de 
dolayisiyla boynumuza ipler takilacak! dedigi rivayet 
olunur. 7[3] 

Fakat talebelerinin, bilhassa Ebu Yusuf ile 
Muhammed'in Abbasi devletiyle miinasebetleri gok 
saglamdi. Her ikisi bu devlette kadilik vazifesini kabul 
ettiler. Ve iistadlarmin bu devlete dokunan, niifuzunu 
kiran g6ra§lerini eserlerinde zikretmediler. Bu go- 
rii§ler, tarihin guriiltuleri arasmda kaynadi gitti. 
Tetkikatginin bunlan ara§tirip bulmasi gerekiyor. 
in§allah sirasi gelince bu bahisten ortiiyii kaldirmaya 
gah§acagiz. Allah Teala'mn tevfikiyle bunda muvaffak 
olacagimizi umid ederim. 

/V 

9- Doldurulmasi Icabeden Bosluklar 

i§te tmam-i A'zam'm hayati incelenirken kar§imiza 
gikan gedikler veya bosluklar ki, ilim bunlarm 
doldurulmasmi bekliyor. Bunlar bu i§in ne kadar gtig 
oldugunu gosterir. Bunlara diger bir gugliigu de ilave 
etmemiz lazim: §oyle ki, Ebu Hanife'nin mezhebi 
§arka ve garba yayilmi§tir. Tiirlii tilkelere yerle§mi§tir. 
Adalet ve hakimlik i§leri onu geli§tirmi§, uzun 

/V 

zamanlar ona cila vermi§tir. Bagdad'ta Abbasilerin 
saltanati boyunca devletin resmi mezhebi oldugundan 
kadilik ve hakimlik i§leri ona gore hallolunurdu. islam 
hilafeti Osmanli Ttirklerine gegince, Tiirk'lerin resmi 
mezhebi Hanefilik oldugundan Ebu Hanife'nin 
mezhebi, hilafet mezhebi halini aldi. Irak, Misir, Suriye 


6[2] Hz. Hasan'm oglu Hasan'm ogJu Abdullah'in oglu ibra. 
7[3] Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdat, ciiz: 13, s. 239. 




ve diger ulkelerde de resmi mezhep Hanefilik oldu. 
Sonra niifuzu etrafa yayildi. Ta Hind Musliimanlarimn 
mezhebi oldu. Hatta Hind smirlarmi da a§ti, £in 
Musliimanlari arasmda da Hanefilik yayildi. Bu 
mezhep, yayildigi bu geni§ ul kelerde Kita pve Siinnette 
delil. bulunmiyan hususlarda orf ve adeti de kabul 
ettiginden, (tahric) yani hiikum 9ikarma hususunda 
geni§lik kabul olunuyordu. Bir9ok mes'eleler i9in 
goru§ler muhtelifli, imanvi A'zam'm talebelerinden 
sonra mezhebi gayet siir'aile ve 90k biiyudu. Tahri9 
nevilerini, bir kaide altma alip toplamak oyle kolay 
yapilir bir i§ degildi. Maveraunnehir ulemasimn 
tahri9le-ri var Irak ulemasimn tahri9leri var, Anadolu 
ve Turk ulemasimn tahri9leri var. Bu muhtelif 
tahri9leri bilmek bu iilkelerden her birinin orf ye 
adetlerini, tahricin yapildigi asirlan bilmeyi icabeder. 
£iinku zamanlarm degi§mesiyle orfler de degi§ir. 
Bunlarm hepsini bilmek biiyiik gayret ister. Bu bilgileri 
kolayca tedarik edecek vasitadan mahrumuz. Onun i9in 
bu mezhebin ge9irdigi devirleri ve safhalan incelerken 
imkan dahilinde olam yapmakla iktifa edecegiz. 
Emelimiz dogruya ula§maktir. Allah yardimcimiz 
olsun. Kemal ancak O'na mahsustur. 




1. KISIM 


FASIL: I 

EBU’ HANIFE'NIN HAYATI 


10- Dogumu 

Ebu Hanife Hazretleri, Hicretin 80 inci yilmda Kufe'de 
dogmu§tur. Ekseriyetin rivayeti bu olup tarihgiler de 
bunda ittifak etmi§tir. Diger bir rivayete gore 61 
senesinde dogdugu soyleniyorsa da bu hem zayiftir, 
hem de onun hayatimn sonuna uymamaktadir. £iinku 
onun vefati 150 senesindedir. Ekseriyete gore oliimu 
Man-sur'un ona yaptigi i^kenceden sonradir. 61 
senesinde dogdugu far-zedilirse, Mansur'un ona kadilik 
teklif ettigi zaman 90 ya§mda olmasi lazimdir. Halbuki 
bu ya§ta olan kimseye boyle gayet miihim bir devlet i§i 
teklif olunmaz. Teklif olunsa bile ya§mm gegkinligini 
ileri siirerek oziir dilemesi gayet kolay olurdu. Fakat 
higbir rivayette boyle bir oziir dilediginden bahis 
olunmuyor. Oyle olunca bu rivayet, tarihgilerin 
anlattiklari hayatimn son gunlerine uygun 
dii§memektedir. 

11- Nesebi Ve Ailesi 

Nesebi: Babasi Sabit, dedesi Faruk Zevta'dir. Buna 
gore Fa-ris'lidir. Dedesi ise icabil ahalisindendir. 8[1] 


8[1] Ebu Hanife'nin nesebi hakkinda yaygin olan Farsli olmasidir. 

Onun BabilH oldugu da rivayet olunuyor. Hatib Bagdadi tarihinde: Ebu Hanife Babil 
ahalisindendir, diyor. Taraflarindan Bazi Hanefiler onun Arap neslinden oldugunu soylemi§ler 
veya Ibn-i Rait Ensari demi§lerse de bu soz kabul olunamaz. Me§hur olan cnun Acem oldugudur 
ve yiiksek bir ailedendir. Anasi kabinidir. Babasi ise Tirmiz, NeEa veya Enbar'da ya§ami§tir. 
Bunlarm hepsinde de bulunmu§ olabilir. Son ya§adigi yer Enbar'dir. Hatta Efou Hanifenin orada 
dogdugunu soyleyenler varsa da ekseriyete gore o Kufe'de dogmu§tur. Babasi son olarak orada 



Araplar o yerleri feth edince esir dii§mii§, Teym 
ogullarma kole olarak verilmi§, sonra azad olunmuy 
Teym kabilesiyle olan miinasebeti de boyledir. Ebu 
Hanife'nin nesebi hakkmda toranu ve oglu Hammad'm 
oglu Omer'in rivayeti boyledir. Fakat diger toranu 
ismail, yani bu Omer'in karde§i ise dedesi Ebu 
Hanife'nin nesebini §oyle zikrediyor : «Merzban 9[2] 
oglu Numan oglu Sabit oglu Numan» ve atalarmda 
kolelik bulunmadigim yeminle soyliiyor. 

Goriiluyor ki, Ebu Hanife'nin iki toranu, nesebleri 
hususunda velevki zahiren olsun, ihtilafa du§mu§lerdir. 
Birincisi Sabit'in babasi Zevta oldugunu soyliiyor, 
ikincisi Numan diyor. Birincisi onun esir edilip kole 
du§tiigunu soyliiyor, ikincisi koleligi kat'iyetle red- 
dediyor. Hayrat'ul-Hisan sahibi ibn-i Hacer Heysemi 
bu iki rivayetin arasim §oyle birle^tirmektedir: Ona 
gore Ebu Hanife'nin dedesinin iki ismi olabilir, biri 
lakaptir ve Zevta'dir, digeri asil isimdir, Numan'dir. 
ikincinin koleligi reddetmesi babasi Sabit hakkmdadir,, 
dedesine §iimulii yoktur. Biz isimlerin boyle zahiren 
muhtelif olabilecegi hakkmdaki bulu§unu uygun 
goriiriiz. Fakat kolelik hususundaki ihtilafi 
birle^tirmesini kabul edemeyiz. £iinkii boyle kat'i 
surette reddetmek yalmz babaya miinhasir goriin- 
miiyor. 

Bence bu iki rivayetin arasi §oyle bulunabilir : Zevta 
veyahut Numan, memleketleri feth olundugu zaman 
esir dii§mii§tiir, fakat kendisine aman verilmi§ serbest 
birakilmi§tir. (^iinkii fetholunan yerler halkimn 
biiyiiklerine Miisliimanlarm yapageldikleri muamele 
boyledir. Onlarm ve yakmlarmm goniillerini ho§ etmek 


yerle§mi§ti. Orada Hz. Ali Efendimizle de g6m§mu§tiir. Hz. Ali, Sa.bit'e ve ziirriyetine hayir ve 
bereket niyazinda bulunmu§tur. 

9[2] Merzban veya Merziiban: Serhan muhafizi, sinir Beylerbeyi demektir. Zaim ve sipahiye de 
denir. (Burhan-i Kati). 








igin miisamaha gosterilir. 

12- §eref Milliyetle Degil, Takva Iledfr 


Giivenilir ulemamn sozleri onun Acem oldugudur. 
Arap ve Ba-bil'li degildir. Dedesi ister kolelige du§mii§ 
olsun, ister du$mesin. Ebu Hanife hur bir babadan hur 
olarak dogmu§tur. Her ne kadar bazilan, muhakkiki 
arm kabul etmedigi mevsuk olnuyan rivayetlerle, 
babasimn da kole du§tiigu zanmna kapildilarsa da kole 
du§mesi, Ebu Hanife'nin ilmine ve mevkiine, §eref ve 
kadrine hi^bir nakise vermez. Hatta kendi ba§mdan bile 
kolelik gegmi^ olsa ne ehemmiyeti var? Onun §eref:' 
nesebten ve maldan gelmiyor. O, §ohretini haiz oldugu 
mevhibeler, izzet-i nefs, akil ve takvadan aliyor. Asd 
§eref i§te bunlardir. 

Bu hususta Mekki §oyle diyor: «Bilmi§ ol ki, Takva en 
yiiksek neseb ve en biiyiik sevabtir.» Cenab-i Hak : 
«Allah nezdinde sizin en §erefliniz, en muttaki 
olammzdir» buyurdu. Hz. Peygamber de: «Benim a'lim 
her hayir i§leyen ve takva sahibi olandir» demi§tir. 
Bunun igin Selman Farisi'yi Ehl-i Beyt'mden saymi§tir 
da: «Selman bizdendir, al-i'Beyf tendir» buyurmu§tur. 
Allah'u Teala Hazret-i Nuh'un oglunu Nuh'tan 
reddetmi§ ve: «0 senin ehlinden degildir, onun i§i iyi 
degil» buyurmu§tur. Hz. Peygamber Efendimiz Bilal-i 
Habe§i'yi akrabasi gibi kendi yakmlarmdan say mi $ ve 
amcasi Ebu Leheb'i ise uzak tutmu§tur. 10[3] 

Neseb §erefiyle ogiinmenin hakim oldugu bir devirde 
Ebu Ha-niie zati §eref duygulariyle ya§ami§tir. Rivayet 
olunduguna gore dedesi esaretlerine dii§mesi 
dolayisiyle aralarmda bir miinasebet bulunan Beni 


10[3] Muvaliak b. Ahmed mekki, menaki-i Ebi Hanife, s.6.istabul 



Teym'den birisi ona: «Sen benim mevlamsm» demi§. 
Ebu Hanife ona: «Vallahi ben senin bana §eref iddia 
etmenden,, senden kat kat §erefliyim» cevabim 
vermi§tir 11[4] . O, izzet-i nefsine dokunulmasma asla 
Tazi olamadi. Hayati bunu a9ik9a gostermektedir, 

13- Mevaliden Olan Ulema Ve Bunlann Islama 
Hizmeti 

Nesebinin Acem olmasi, onun kadrini asla du§urmez 
ve onun kemal derecesine yiikselmesine mani te§kil 
etmez, onu bu yukselme yolundan alikoymaz. Onun 
nefsi, kole rahu degildir. O, hiir ve asil ruhlu bir 
kimseydi. 

Tabiin devrinde fikih ilmi mevali'nin elindeydi (Mevali 
kelimesini tarih9iler Araplardan ba§kasi hakkmda 
kullanirlar). Ebu ,Hanife fikhi bunlardan aldi, onlardan 
ogrendi Tabiin ve Tebe-i Tabiim devrinde islam 
merkez §ehirlerindeki inkuhanm ekserisi 
mevalidendi. 12[5] 

Ibn-i Abdi Rabbih, Ikdii-V Ferid'de naklediyor: ibn-i 
Ebi Leyla diyor ki, isa b. Musa 90k kavmiyet gayreti 
guderdi. Bana bir defa: 

— Irak'm Fakim kim? diye sordu. Ben de: 

— Hasan ibn-i Ebi Hasan, dedim. 

— Sonra itim? dedi 

— Muhammed b. Sirin, cevabim verdim. 

O kimlerdendir? 

— Mevalidendir. 

— Mekke'nin fakihi kim? 

— Ata b. Ebi Rebah, Miicahid, Said b. (^iibeyr ve 
Suleyman Bin Yesar. 


I1[4] ibn-i Abdiilber, El-intika. 
I2[5] Mevali, Mevlanin cem'idir. 



— Bunlar kimlerden? 

— Mevalidirler. 

— Medine fukahasi kimlerdir? 

— Zeyd b. E§lem, Muhammed b. Miinkedir, Nafi' b. 
Ebi Nu-ceyh. 

— Ya bunlar kimlerdendir? 

— Mevalidendirler, deyince rengi bozuldu. 

— Ehl-i Kubamn en fakihi kimdir? dedi. 

— Rabiatu'r A Re'y ibri-i Ebi Zennad. 

— Bunlar kimden? 

— Mevalidendirler, dedim. Bu defa yiizu sarardi. 

— Yemen fukahasi kimlerdir? diye sordu. 

— Tavus ile oglu Ibn-i Munebbih, dedim. 

— Bunlar kimdendir? 

— Mevalidendirler, deyince §ahdamari kabardi,, ayaga 
kalkti: 

— Horasan fakihi kim? 

— Ata b. Abdullah Horasanh. 

— Bu Ata kimden oluyor? 

— Mevalidendir, dedim. Bunun iizerine yiizii sapsan 
kesildi, renkten renge girdi. isime korku du§tii. 

— §am fakihi kim? dedi. 

— Mekhul, dedim. 

— Mekhul kimden? 

— Mevaliden, dedim, igini gekerek derin derin nefes 
aldi. 

— Kiife fakihi kim? diye sordu. Yemin olsun ki, eger 
ondan korkmasaydim, Hakem b. Utbe ve Hammad b. 
Ebi Suleyman diyecektim. Fakat baktim fena olacak. 

— Ibrahim Nahai ve §a'bi'dirler, dedim. 

— Bunlar kimlerden, diye sordu. 

— ikisi de Araptirlar, cevabim verdim. 



— Allahu Ekber, dedi ve siikunet buldu 13[6] 

Mekki de (Menakib-i Ebi Hanife) kitabmda Ata ile 
Hi§am b. Abdu'l-Melik arasmda gegen buna benzer bir 
konu§ma nakletmektedir. Ata diyor ki: Hi§am b. 
Abdu'l-Melik'in yanma girdim. Bana: 

— Ata, dedi, etrafmdaki ulema hakkmda malumatm 
var mi? 

— Evet Emim'l-mu'minin, dedim. 

— Medine halkimn fakim kimdir? diye sordu. 

— Hazret-i Omer'in oglu Abdullah'm kolesi Naff 
dedim. 

— Mekke halkimn fakihi kim? 

— Ata b. Ebi Rebah. 

— Arap mi, mevaliden mi? 

— Arap degil, mevalidendir. 

— Yemen halkimn fakihi kimdir 

— Tavus b. Keysan. 

— Mevaliden mi, Arap mi? 

— Arap degil* mevalidendir. 

— Yemame halkimn fakihi kim? 

— Yahya b. Kesir'dir. 

— Mevaliden mi, Arap mi? 

— Mevalidendir. 

— §am halkimn fakim kim? 

— Mekhul. 

— Mevaliden mi, Arap mi? 

— Mevalidendir. 

— Cezire halkimn fakihi kim? 

— Meymun b. Mehran. 

— Mevaliden mi, Arap mi? 

— Mevalidendir. 

— Horasan halkimn fakihi kim? 


13[<SI Ibn-i Abdirrabbih, ikdiil'l-Ferid, c. II, s. 262 Ezheriye tab'i. 




— Dahhak b. Miizahim. 

— Arap mi, mevaliden mi? 

— Mevalidendir. 

— Basra'mn fakihi kim? 

— Hasan-"i Basri ve Muhammed b. Sirin, 

— Arap mi, mevaliden mi? 

— ikisi de mevaliden. 

— Kiife halkimn fakihi kim? 

— Ibrahim Nahai. 

— Arap mi, mevaliden mi? 

— Arap'tir dedim. Bunun iizerine : 

— Camm gikayazdi, hig birini Arap'tir, demiyor. 

14- Islamda Ulemanin £ogunun Mevaliden 
Olmasmin Sebebi? 

Ebu Hanife'nin yeti^tigi bu devirde ilimle ugra§anlarm 
gogu Arap olmayan unsurlardi. Neseble ogunmeleri 
yoksa da Allah onlara asil ogiiniilecek ilim vermi§tir. 
Ilim §erefi daha temizdir, daha iistiindur, asirlar 
boyunca daima parlar durur, hig sonmez. 

Ilmin Faris evladmda geli§ecegine dair Hz. 
Peygamber'in vermi§ oldugu haber dogru gikti. Buhan, 
Muslim, §irazi ve Tabaran! rivayet ediyorlar ki, Hz. 
Peygamber : «ilim §ayet Ulker yildizlarmda asili olsa 
Faris ogullarmdan bazi kimseler uzamp onu ahrlar.» 
buyurmu^tur. Bu kitaplarda Hadisin ibaresi degi^ik 
olsa da manasi birdir. Bu hadis-i §erifin dogruluguna 
bakm ki, gergekten Sahabeden sonra ilim, pek de kisa 
olmiyan bir miiddet mevalide devam etmi§tir, oyle 
olunca Ebu Hanife Numan'm mevaliden olmasmda 
hayreti mucip bir §ey yoktur. £iinku islam devletinde 
ilim gevrelerini mevali te§kil ediyor. 

Ebu Hanife'nin nesebi hakkmda sozii kesmeden once, 




mevzuu tarn ami arm $ olmak maksadiyie, Emeviler 
devrinde ilimle me§gul olanlarm gogunun mevaliden 
olmasi sebeplerini agiklayalim. Miiteaddit sebepler bir 
araya gelmi§tir. Ba§licalan ise §unlardir : 

1- Emeviler devrinde hakimiyet ve idare Araplarm 
elinde idi. Harble, futuhatle me§guldiiler. Bunlar onlan 
ilimle me§gul olmaktan alikoydu. Ara§tirmaya, 
tetkikata vakit bulamadilar. Mevali ise bo§ vakit ve 
saha buldular, ders ve miitaleaya koyuldular. 
Ara§tirmalar yaptilar: Baktilar ki, hakimiyetleri 
kaybolmu§, ba§ka yoldan §erefe ermek istediler.. O da 
ilim ve irfan yoludur. Mahrumiyet bazan kemale 
gotiirur, yiiksek emeller ve bii A iik i§ler ondan dogar. 
Mevliye gore de durum boyledir. Her rie kadar maddi 
galibiyet ve hakimiyet Araplarda ise de Arap ve islam 
diinyasmda fikir hakimiyeti Arap olnnyan unsurlara 
ge?ti. 

2- Ashabm birgok koleleri vardi. Bu koleler ak§am 
sabah daima Ashabm yamnda bulunur, onlardan 
ayrilmazlardi. Ashab-i Kiram'm Hz. Peygamber'den 
ogrendiklerim onlardan ogrenirlerdi. Boylece Sahabe 
devri gegtikten sonra gelen devirde ilim erbabi bu 
mevali oldu. Onun i^in Tabiinin ulemasmm ekserisi 
mevali-dendir. 

3- Bu mevali, kultiir ve ilim sahibi eski milletlere 
mensupturlar. Onlarm fikirlerini yugurup geli§tirmek, 
dii§uncelerine ve hatta bazan akidelerine bile bir 
istikamet vermek hususunda bunun tesiri olmu§tur, 
ilme sanlma a§ki, yaratih§ ve tabiatlerine uygundu. 

4- Araplar sanat erbabi degildiler. insan biitiin 
varhgim ilme verirse onun igin bir sanat halini ahr. 
ibn-i Haldun bu hususta uzun boylu konu^arak der ki: 
«Sonra bu ilimlerin hepsi Ogrenmege muhtag 
melekeler haline geldi. Ve san'atlar arasma girdi. 




Yukanda arzettigimiz gibi san'atlar §eh irl i lerin, 
medenilerin huneridir. Araplarsa insanlarm bunlardan 
en uzak olanlanndandir. Onun igin ilimler §ehir halkma 
aittir. Araplar onlardan uzak kalmi§tir. O devirde 
§ehirliler Acemlerdi veya o manada demek olan, 
mevali ve §ehir halki idi.» 

15- Ebii Hanife'nin Yeti§mesi 

Ebu Hanife Hazretleri Kufe'de yeti§ti, orada biiyiidii. 
Hayatinm gogunu orada; ogrenerek, ogreterek ve 
sava§arak gegirdi. Elimizdeki kaynaklar babasimn 
hayatmi, ne i§ yaptigmi ye ahvalim anlatmiyor. Fakat 
onlardan bazi ahvali hakkmda i§aretler 9ikarmak 
miimkiindiir. Onlardan anliyoruz ki, babasi varlik 
sahibi bir kimsedir, tiiccardandir, gayet iyi bir Mil s! 
limandir. Ebu Hanife'nin hayatmi yazan eserlerin, 
90gunun nakline gore, babasi ku9uklugiinde Hz. Ali'yi 
gormu^tur. Dedesi Nevruz Bayrammda ona muhallebi 
hediye etmi§tir. Bu hadise Ebu Hanife'nin ailesinin 
bolluk i9inde ya§adigmi, mali durumlarmm iyi 
oldugunu gosterir. Biiyiik servet sahibi ki, Halifeye o 
zaman ancak zenginlerin yiyebildigi muhallebi hediye 
ediyorlar. 

Hz. Ali'nin Sabit'e, evladma hayir duada bulundugu 
rivayet olunuyor. Bundan anla§iliyor ki, Hz. Ali'yi 
gordiigii ve onu» hayir duasmi aldigi zaman, §uphesiz 
ki, Musliimandi. Tarih kuaplan Sabit'in Miisliiman 
dogdugunu tasrih ederler. Bu itibarla Ebu Hanife halis 
Miisliiman bir ailede yeti§mi§tir. Biitiin ulemamn soy 
ledikleri budur. Ancak sozlerine bakilmaz birka9 yan 
9izen bundan hari9tir. 

Ebu Hanife'yi ulema meclislerine devama ba§lamazdan 
evvel 9ar§i pazara gelip giderken goriiyoruz. Sonra 




hayati boyunca ticaret yaptigim biliyoruz. Bu bizi, 
babasmm tacir oldugunu soylemege sevk ediyor. Onun 
kuma§ taciri oldugu anla§iliyor. Ebu Hanife de bu sifati 
babasmdan almi§tir. Eskiden ve §imdi de adet boyledir. 
Baba san'ati 90k defalar evladma geger. Bunlar bize 
gosteriyor ki, Ebu Hanife temiz bir Miisluman evinde 
yeti§mi§tir. Ailesi zengindir, ticaretle me§guldiir. 
Dindar ailelerde oldugu gibi Ebu Hanife'nin de 
gocuklugunda Kur'an-i Kerim'i ezberledigini 
soyleyebiliriz... Bu, hayati boyunca onun bilinen ve 
goriilen- ahvaline uymaktadir. Zira o en 90k Kur'an-i 
Kerim okuyan kimselerdendir. Ramazanda 60 defa 
Kur'an-i Kerim'i hatmettigi rivayet olunur. Bu haberde 
biraz miibalaa olsa bile onun 90k Kur'an-i Kerim 
okudugunu gostermektedir. Miiteaddit yollarla rivayet 
olunduguna gore kiraat ilmini, yani Kur'an okuma 
usulunii yedi Kurradan biri olan Asim'dan almi^tir. 14[7] 

16- Muhiti Ve lime Merak Etmesi 

Ebu Hanife'nin dogdugu yer. Kiife, Irak'm buyiik 
§ehirlerinden biri idi., Belki o zamanki iki buyiik §ehrin 
ikincisi geliyordu. Irak'ta muhtelif milletler kavimler, 
cemaatler vardi. Orasi eski medeniyetlerin yatagidir. 
Suryani'ler orada yayilmi§ti. islamdan once oralarda 
mektepler kurmu§lardi. Bunlarda Yunan felsefesi, Iran 
hikmeti okunurdu. Irak'ta Islamdan Once akide 
meselelerinde birbiriyle mucadele halinde bulunan 
Hiristiyan mezhepleri vardi. isla-miyetten sonra da 
9e§itli milletler ve dinler burada mevcuttu. Ara sira 
karga§aliklar, fitneler oluyordu. Siyasi firkalar 
birbirleriyle 9arpi§iyor, akideler usul rniicadelesi 


14[7] ibni Hacer Heysemi, Hayratu'l-Hisan, s. 265 Hayriye tab'i. 



yapiyordu. §ia orada bulunuyor, golde Hariciler 
tiiriiyor. Mu'tezile orada gikiyor. G6rii§tukleri 
Ashabdan aldiklan ilmi ne§reden miigtehit Tabiin 
orada. Din ilminin kana kana igilen berrak menbalan 
oradan kaymyor. Birbirleriyle niza halinde olan 
taifeler, birbiriyle garpi§an du§iinceler, gorii§ler hep 
orada... 

Ebu Hanife gozlerini agtigi vakit bu kan§ik muhiti 
gordii. Onun akil i§igi yandigi zaman biitiin bu 
gorunu§ler onun oniinde a9ildi, oyle goriinuyor ki, o 
daha gengliginde omriinun ilk gaglarmda bu miicadele 
meydanma atilmi§, dogru bulu^lan, fitri zekasimn 
verdigi kuvvetle sapik du§iincelerle sava§a atilmi§tir. 
Fakat diger taraftan da ticaret i§leriyle me§gul oluyor, 
9ar§i pazara gelip gidiyor, ilim meclislerine az devam 
ediyordu. Ulemadan bazilan ondaki bu parlak zekayi, 
ilmi akli sezdiler. Bunlarm hepsinin yalmz ticaret 
ugrunda harcanmasma acidilar. Onun ticaret i§leriyle 
oldugu gibi ilim meclisleriyle de alakalanmasmi 
tavsiye ettiler. Ebu Hanife bu hususta kendisi §unu 
naklediyor: 

«Giiniin birinde §a'bi'nin yamndan gegiyordum. Beni 
gagirdi ve bana: 

— Nereye devam ediyorsun? dedi. Ben de: 

— Qar§i pazara, dedim. 

— Maksadim o degil. ulemadan kimin dersine devam 
ediyorsun? dedi. 

— Hig birinin dersinde devam iizere bulunamiyorum, 
dedim. 

— Ilmi ve ulema ile gorii§megi sakm ihmal etme, ben 
senin uyamk ve canli bir geng oldugunu goruyorum, 
dedi. Onun bu sozii benim igimde iyi bir tesir birakti. 
£ar§i pazar i§lerini biraktim, ilim yolunu tuttum. 
Allah'm inayetiyle §a'bi'nin soziimin bana 90k faydasi 






oldu.» 15[8] 

Bu kissa bize §unlari gostermektedir: 

1 - Ebu Hanife hayatmm ilk zamanmda ticaretle 
me§guldii. Ulema meclislerinde sik sik bulunamiyordu. 
O fikihta iniistakil bir mezheb sahibi olacak bir alim 
olmak emeliyle degil, tacir olmak arzusiyle hayata 
atilmi§ti. 

2 - Ebu Hanife'nin yiizunde keskin zeka i§aretleri, 
kuvvetli fikir emareleri okunurdu o derece ki, bunlar 
onu gorenlerin dikkat nazarmi gekti ve §a'bi'nin ona 
neler dedigi yukanda ge9ti. Acaba onun ilmi meyli, 
fikir yoneli§i hangi §eylere kar§i daha fazla idi? Ulema 
ile gorii§mesi nasildi? Oyle anla§iliyor ki, Irak'ta hakim 
olan fikir havasimn iginde bulundugundan muhtelif 
ziimrelerin yaptigi mimaka§alara o da kari§iyordu. 
Babasimn iyi yeti§tirdigi ve bilgiden nasibi olan her 
uyamk geng gibi o da bu i§len konu§abiliyordu. Bazi 
derneklerde, toplantilarda, hatta gar§i pazarda 
tesadiifen bazi kimselerle miinaka§a yapiyor, sapik 
firkalarla mucadele ediyor, kendini gosteriyordu. 
Boylece §k'bi gibi bazi adamlarm dikkatini gekti. 
Anla§ihyor.ki, onun fikri ve goru§leri ehl-i siinnet ve 
cemaat g 6 rii§une uygundu. Onlardan ayrilir yeri 
yoktu. Bu bize onun gengliginde kelam ilmiyle me§gul 
olmasmi izah etmektedir. Kelam mes'elelerine dalnn§ 
bin; ok taifelerin, sapiklarm ba§lanyla munaka$alar 
yapmi§tir. 

3 - Sadi'nin ogiidiinden sonra Ebu Hanife ilme sarildi. 
Ulema meclislerine devama ba§ladi. Ticaret i§lerine az 
bakar oldu. Bu ticaretten busbiitiin el gekti demek 
degildir. Onun tarihinde sabit bir geiyektir ki, o ilimle 
i^tigal ile beraber ayni zamanda ticaret sahibi idi. 


15[SI Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. 1, s. 59 





Ticareti ortaklan vasitasiyle i§lettigi anla§ihyordu. 
Ortagma tam giiven vardi, ticaretini ona i§letirdi. 
Ancak ticaretin nasil gittigini, i§lerin yolunda olup 
olmadigim, ticarette dinin icaplarma uyup uymadigim 
anlamak i^in ortagma ugrar, kontrol ederdi. Hakkmda 
soylenen haberlerin m urn k tin derecede birbirine uygun 
dii§mesi igin onu boyle tahmin edebiliriz. 

17- Ba§tan Kelama Hevesi, Sonra Fikha Doniisii 

Sadi'nin tavsiyesinden sonra Ebu Hanife butiin 
varligiyle ilme sanldi. Ders halkalarma devama 
ba§ladi. 

Fakat acaba hangi nevi' ilim halkalarma merak etti. 
Tarihi kaynaklardan gikarabildigimize gore o devirde 
ilim halkalan ba§lica tig nevi'di. 

1 - Akit usulleri iniizakere olunan halkalar; kelam 
dersleri ki, ge§itli taifeler bunlara kari§irdi,. 

2 - Hadis halkalan; Hadis-i verifier, bunlarda rivayet ve 
iniizakere olunurdu. 

3 - Fikih halkalan; Kitap ve Siinnet'ten hiikiim 
gikarma usulii, vukubuian hadiseler hakkmda nasil 
fetva verilecegi bunlarda okunurdu. 

Bu hususta Oniimiizde tig tiirlii rivayet var: Birincisine 
gore Ebu Hanife,, iginde ilim a§ki dogup da derse 
ba§ladigi zaman, devrindeki ilimlerin arasmdan fikih 
ilmini segti. Diger iki rivayete gore ise: Evvela kelam 
ve miinazara ilmine ba§lami§, sonra fikha merak etmi§ 
ve butiin varligmi ona vermi§tir. 

Bu husustaki tig rivayet §oyledir: 16[9] 

1 - Talebesi Ebu Yusuf ba§ta olmak uzere muhtelif 
kimselerden §oyle rivayet olunuyor: Kendisine 


l6[9] Bu rivayetlerin iigii de Tarih-i Bagdad'ta, Mekki menakibinda, ibn-i Bezzazi menafcibmda, 
ibn-i Hacer Heysemi'nin Hayratu'l-Hisan'mda ve sairede muhtelif ibarelerle zikrolunmu§tur. 




sormu§lar: 

— Fikha nasil ba§ladm? 

— Anlatayim, demi§: Bu Allah'm tevfik ve inayetidir, 
O'na daima hamd olsun. Ben ogrenmege ba§ladigim 
zaman butiin ilimleri goz online aldim. Herbirini kisim 
kisim okudum. Sonunu ve faydasmi du§imdum. Kelam 
ilmine ba§layacagim, dedim. Sonra baktim, akibeti 
kotii, faydasi az, insan kelamda olgunla§sa a§ikare 
konu§amaz, her kotiiliigu ona yaptinrlar, heves ve 
arzusuna uyuyor. Derler. Bundan vaz gegtim. Sonra 
edebiyat ve nahve baktim. Onun da sonu, bir gocukla 
oturup ona nahiv, edebiyat ogretmekten ibaret. §airlige 
baktim. Onun da neticesi ya methederek dalkavukluk 
yapmak veya hicvetmek. Yalan sozlerden ve dini 
hirpalamaktan ibaret. Sonra kiraat ilmini du§imdum. 
Dedim ki, onu elde edersem ne olacak : Gentler 
etrafima toplanacak, bana okuyacaklar, ben 
dinleyecegim. Kur'an-i Kerim ve manalari hakkmda 
soz soylemek gug. Oyle ise Hadis ogreneyim dedim. 
Fakat gok hadis toplayabilmek uzun Oiniir ister, ta ki 
bana muhtag olup ba§ vursunlar. Beni arayip miiracaat 
edecekler ise yeni yeti§enler, gengler olacak. Belki iyi 
beleyemeyecek. Yalan soylemekle itham ederler, 
bednam olurum ve bu kiyamete kadar gider. Sonra 
fikha baktim. Ona baktikga gozumde degeri artti. Onda 
bir eksiklik bulamadim. Baktim ki» ulema ile, fukaha 
ile, ustadlarla bir arada oturmak,' onlar gibi ahlakli 
olmak var. Aym zamanda farzlari i§lemek, dinin 
icaplarim yerine getirmek ibadet etmek de onu 
bilmekle olacak. Dunya ve ahiret onunla kaim... Onun 
sayesinde dunyayi isteyen biiyuk mevkilere yiikselir 
.ibadet etmek isteyen onsuz yapamaz.. Kimse ilimsiz 
ibadet yaptigim soyleyemez. Fikih, ilimle ameldir.» 
«Bu rivayetten anla§ihyor ki, Ebu Hanife Hazretleri 




asrmda yayilmi§ olan ilimlerin hepsini denemi§, 
iglerinden en begendigini segmi§, onda miitehassis 
olmu§tur. Demek o, devrindeki ilimlerin hepsini bilen 
kiiltiirlu bir insandi. Sonradan butiin varligiyla fikha 
sanlmi§tir. Fikha sarilmasi, ba§tan diger ilimleri elde 
edip hepsinde malumat sahibi olduktan sonra olmu§tur. 
2 - Yahya b. §eyban rivayet ediyor, Ebu Hanife §oyle 
demi§tir : 

«Ben, kelamda, miinazarada kuvvetli olan bir 
kimseydim. Bir miiddet bununla ugra§tim. 
Munaka§alar yapiyor, kelami miidafaa ediyordum. Bu 
miinazara ve mubahase erbabmm gogu Basra'da 
bulunuyordu. Yirmi defadan fazla Basra'ya gidip 
geldim. Orada bir sene kadar daha az veya daha gok 
kaldigim olurdu. Haricilerden Ibaza, Sufriyye vesair 
firkalarla miinaka§a yaptim. Kelam ilmini ilimlerin en 
efdali sayiyordum. Kelam dinin aslidir, derdim. 
Omriimun birazi boyle gegtikten sonra, kendi kendime 
du§imdum. Dedim ki: Hz. Peygamber'in Ashabi olsun. 
Tabiin olsun, bizim erebilecegimiz §eylerin higbiri 
onlardan kagmi§ degildi. Onlar bu hususta daha 
kuvvetli idiler. Bunlan daha iyi bilirler, her §eyin 
hakikatma vakiftilar. Bununla beraber keiam 
mes'elesine dalmadilar, munaka$a ve miicadefc 
yapmadilar. Kendilerini tuttular, hatta bunlara 
dalmaktan nehyettiler. Onlar §eriat mes'delerine, fikih 
bablanna sarildilar. Onlarm sozleri hep fikih hakkmda 
idi, oturup bunlan konu§mu§lar, halka bunlari 
ogretmi§ler, bunlari ogrenmege Musliimanlan davet 
etmi§ler. Fetva veriyorlar, fetva ahyorlar. ilk 
Musliimanlarm devri. Sahabe zamam boyle itniy Ar- 
kalarmdan Tabiin aym izden gittiler. i§te onlarm 'bu 
vasfolunan ahvali boylece canlamnca miinazaralara, 
munaka$alara son vererek kelam ilmini biraktim. O 



kadarla iktifa ettim. Selefin 17[l0] bulundugu hallere 
dondiim. Onlarm izine koyuldum. Onlarm yaptiklarmi 
yapmaga ba§ladim. Bu mevzulan iyi bilenlerle beraber 
bulundum. Zira baktim ki, kelamla ugra§anlarm 
simalan eskilerin simasi. gibi degil. Onlarm yolu 
salihlerin yoluna benzemiyor. Kalb-leri kati, yiirekleri 
ta§ gibi. Kitaba, Siinnete, salihine kar§i gelmege hig 
aiding etmiyorlar. Ne takvalan var, ne'de korkulan!» 

3 - Talebesi imam Ziifer b. Hiizeyl anlatiyor: «Ebu 
Hanife derdi ki, ba§tan kelamla me§gul olurdum. 
Bunda parmakla gosterilir bir dereceye ula§mi§tim. 
Mescit'te H A mmad b. Ebi Suleyman'm ders halkasma 
yakm bir yerde oturuyordum. Giiniin birinde bir kadm 
gelerek bana: «Bir adamm cariye bir kansi var, onu 
Siinnet iizere bo§amak istiyor, ka9 talak vermeli? diye 
sordu. Ben de bunu Hammad'a sormasmi ve donii§te 
bana da haber vermesini soyledim. Hammad'a sormu§, 
o da §u cevabi vermi§: 

«Hayizdan temiz oldugu sira onu bir defa bo§ar, bekler, 
iki defa hayiz goriip de yikandiktan sonra kocaya 
varmasi helal olur.» Bundan sonra bana kelam lazim 


17[10] Eserde ge9en bu gibi tabirleri agikhyahm: 

Selef: Fukahaca Ebu Hanife'den Muhammed b. Hasan'a kadar olanlardir. 

Halef: Muhammed b. Hasan'dan $emsu'l-etmme Halvaniye kadar olanlardir. 

Sadr-i ewel: ilk ug asirdaki zevatin zamam. 

Miitekaddimun; $emsii'l-eimme Halvaniden oncekiler. 

Miiteahhirin: §emsii'l-eimme Halvani'den Hafizuddin Buhari'ye kadar olanlar. 

§emsiil-eimrae: Biiyiik ulemadan bazisimn lakabi olup mutlak soylenince $emsii'l-eimme 
Serahsi kasd olunur. Digerleri adiyla ve nesebiyle soylenir, 

§eybii'Mslam: Fetva ve kaza sahibi biiyiik fufcahaya verilen bir unvandir, sonralan resmi makam 
unvam oldu. 

Amme; Ekseriyet manasmadir. 

Hasan: Mutlak olarak soylenirse fikih'ta Hasan b. Ziyad Liilii-i, tefsirde ise Hasan-i Ba&ri kasd 
olunur. 

imam: Fikih'ta Ebu Hanife, Usui ve kelamda Fahreddin Razi sayilir. Dort Imam: Ebu Hanife, 
$afii Malik ve Ahmed b. Hanbel'dir. 

Uq imam: Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed b, Hasan'dir. 

$eyhayn: Fikihta Ebu Hanife ile Ebu Yusuftur. Hadiste Buhan ile Miislim'dir, islam tarihinde 
Hz. Ebu Bekir ile Omer'dir. 

Tarafeyn : Ebu Hanife ile Muhammed'tir. 

Sahibeyn: Ebu Yusuf ile Muhammed'tir. imameyn de boyledir. 

Miitercim . 



degil dedim, ayakkaplanmi alip Hammad'm dersine 
gelip oturdum. Onu dikkatle dinliyor, soyledigi 
mes'eleleri belliyordum. Ertesi giin miizakere yoluyla 
yoklama yapilmca ben bellemi§ olurdum, diger 
talebeler ise yanilirlardi. Bunun iizerine iistadimiz 
Hamtnad: Benim yamma, ders halkasinm ba§ma Ebu 
Hanife'den ba§ka kimse oturmiyacak, dedi» 

18- Bu U 9 Rivayetin Arasini Bulu§ 

i§te 119 rivayet boyledir. Bunlar bir kaq, yolla 
naklolunmu§-tur. Rivayetlerin ibareleri, kisalik ve 
uzunluk bakimmdan turlii tiirlii ise de maksat ve mana 
birdir. Birinci rivayetten anliyoruz ki, Ebu Hanife 
yukanda da i§aret ettigimiz gibi biitiin ilimlerden 
nasibini aldiktan sonra fikhi segmi^tir. Diger iki rivayet 
ise ilm-i kelamda son derece maharet sahibi idi, sonra 
fikha dondii, diyor. 

Birinci rivayetle ikinci rivayet arasini birle§tirmek 
kolaydir. C'unku birinci rivayet kelam ogrenmedi, 
demiyor, kelam mes'elele A . rinde miinazara ve 
miibahase yaptigim reddetmiyor. Belki kelam bildigine 
i§aret bile ediyor. Diger iki rivayet, kelamda miinazara 
ve miinaka§a yaptigim, bu i§den son derece zevk 
aldigim sarahaten soyliiyor. Hatta muhtelif firkalarla 
miinaka§a igin Basra'ya bile gidermiy Demek 
birincinin i^aret ettigini, diger iki rivayet a9ikliyor. Ve 
hepsinden gikan netice sonradan fikha merak etmi§ ol- 
dugudur. 

19- ilmi Olgunlugu Ve Miinazara Kuvveti 

Goriiluyor ki, Ebu Hanife, asrmdaki islam ilimlerini ve 
kulturiinii elde etmi§ miinevver bir kimsedir. Asim 






kiraati iizere Kur'ani Kerim'i ezberledi, Hadis 
biliyordu. Edebiyat, §iir, nahiy ogrendi. itikat 
mes'elelerine dair turlii firkalarla iniicadele etti. Hatta 
miinaka§a yapmak igin Basra'ya bile gittigi ve orada bir 
sene kaldigi olurdu. En sonunda fikha sanldi. 

Hayatimn genglik gagmda, akait esaslan -hakkmda 
miinazara yapmaktaki hevesi onu gok olgun la§tirmi§, 
en yiiksek mertebeye ula§tirmi§ti. Din esaslanm 
anlama tarzi kuvvetli idi. Hatta kendini fikha verdikten 
sonra bite icabettigi zaman ara sira usrl ve akait 
esaslarmda miinaka$a yaptigi olurdu. Hariciler Kufe 
mescjdini bastiklan zaman Ebu Hanife mescidin i^inde 
idi. Onun yanma girdiler, onlarla miinazara yapti. 18[11] 
Gulat-i § i adan bazilariyla miinaka$a yapti ve onlari 
ikna etti. Ve daha boyle nice vak'alan oldu. Biitiin 
bunlar, o kendisini fikha verdikten sonra oluyordu. 
Fakat kendisi ara sira boyle usul ve. akait hakkmda 


18[11] Ebu Hanife fikih iistadi olarak §ohret ka§andiktan sonra Haricilerle arasmda ge9en bir 
miinaka§ayi burada naklediyoruz: Giinah i§leyen bir Musiumanin kafir olacagim iddia eden 
Haricilerden bir gurup imam-i A'zam'a geldiler ve sordular: 

— Mescidin Oniinde iki cenaze var. Biri bir erkek cenazesi, §arap igmi^, bogazinda kalmi§, 
bogulmu§ 61 mii§! Digeri bir kadin cenazesi, zina etmi§, bundan hamile kaldigmi anlayinca 
intihar etmi§. Bunlar hakkin-da ne dersin? 

— Bunlar hangi millettendir? Yahudi miydiler? 

— Hayir. 

— Hiristiyan midirlar? 

— Degii. 

— Putperest mi? 

— Hayir. 

— Hangi millettendiler ya? 

— Allah'tan ba§ka tann yoktur, Muhammed onun kulu ve Peygamberidir deyen iimmettendirler. 

— Bu kellme-i §ehadet imanin UQte, dortte veya be§te biri midir? 

— imama oyle UQte, dortte, be§te biri olmaz, o parQalanmaz! 

— Imanin kagidir? 

— Biitiiniidur. 

— oyle ise cevabim kendiniz verdiniz. Onlarin mii'min oldugunu soylediniz. 

— Bunu bir yana birak. Onlar Cennet ehlinden mi. yoksa Cehennem ehlinden mi? 

— Bu hususta ben §unu diyebilirim: Hz. ibrahim bu ikisinden daha biiyiik giinah i§leyen kavm 
igin §oyle demi§ti: «Bana tabi olanlar bendendir. Bana kar§i gedenler hakkmda Sen Gafur ve 
Rahimsin...» Keza Hz. isa'nin onlardan daha 90k giinahkar olan kavim i9in dedigini tekrarlanm: 
«§ayet azap edersen onlar da Senin kutlann, §ayet onlari af edersen Aziz ve Hakim olan Sensin». 
Keza onlar hakkmda Hz. Nuh'un dedigi gibi derim: «Biz sana inamr miyiz? Sanin ardina hep 
ezrail du§mii§ dediler. Onlar ne yapiyormu§ ben ne bileyim? Onlarin hesabi Rabbine aittir. Bunu 
bir bilseniz. Ben iman edenleri kovmaga memur degilim.» 

Bunun iizerine Hariciler silahlanm biraktilar. 




miinaka§alar yapmakla beraber talebelerini ve 
yakinlarmi boyle miinaka§alardan men ediyordu. 
Rivayet olunduguna gore oglu Hammad'i kelam 
mes'elesinde miinaka§a yaparken gordii ve onu bundan 
vaz gegirdi. Ona: 

— Seni miinaka§a yaparken goriiyoruz, bizi neden 
menediyor-sun? dediler. Cevabi §u oldu: 

— Biz miinazara yaparken, arkada§imiz kayip 
dii§ecek, yamlacak diye korkudan ba§imizda ku§ 
varmi§ gibi dururduk. Sizse miinazara yapiyorsunuz ve 
arkada^mizm dii§mesini istiyorsunuz. Arakda§mm 
kayip dii§mesini isteyen, arkada^mi tekfir etmek isti- 
yor, demektir. Arkada§mi tekfir etmek isteyense, 
arkada^mdan once kufre dii§er.» 19[12] 

20- Miinazaralarin Onu Olgunla^tirmasi 

Soziin hulasasi: Muhtelif rivayetlerin i§aret ettigi ve 
ekseriyetin de tasrih eyledigi veghile Ebu Hanife, itikat 
mes'elelerinde miinaka§a yaparken: hayata atildi. ilm-i 
kelam dedigimiz budur. Muhtelif firkalarla miicadele 
yapardi. Sonra bundan vaz ge<?ti, fikha dondii. Biitiin 
fikir kuvvetini fikha verdi; yine de ara sira mecbur 
kaldikga veya hakki meydana gikarmak igin akaide dair 
miinaka§alar yaptigi da olmu§tur. 

Ebu Hanife bidayette muhtelif dini firkalarm miinaka§a 
mevzuu yaptiklan mes'elelerle bogu§tuktan sonra fikih 
okumaga dondii. Devrinin biiyiik iistadlarmdan ders 
aldi. Onlardan birine devam etti. Ondan okudu ve 
yeti§ti. Ba§ka fikih talebeleri muhtelif iistadlardan ders 
alirken o bir iistada devam etti. En miimtaz hocayi 
segti. Onun muhitine ismdi. En ince mes'eleleri ondan 


19 t 12 l ibn-i Bezaazi, Menakib-i imam-i A'zam, c. I, s. 121. 



ogrendi. Kiife o zaman Irak fukahasimn yatagi idi, 
Basra ise muhtelif mezheb firkalan yatagi idi. Bu 
gevrelerin onun iizerine biiyiik tesiri olmu§tur. Kendisi 
bu hususta §oyle demektedir: Ben ilim ve fikih oca- 
gmda yeti§tim. Onlarm erbabiyle bir arada bulundum, 
o fukahamn arasmdan bir fakihe devam ettim. 20[13] 

21- Ustadi Hammad'in Dersine Devami 

Ebu Hanife Hammad b. Ebi Suleyman'm dersine 
devam etti. Fikih hususunda ondan yeti§ti. Hammad 
oliinceye kadar ondan ayrilmadi. Burada 
bahsedecegimiz iig §eyi kurcalamak isteriz: 

1 - Fikha dondiigii veya Hammad'a devama 

ba§ladigi zaman Ebu Hanife acaba kag ya§mda idi? 

2- Miistakil ders vermege ba§ladigi zaman ya§i kagti? 

3 - Hammad'a devami fasilasiz mi idi? Yani 
ba§kalariyle ilmi munasebeti hig mi yoktu? Yalmz 
Hammad'a devam edip ba§ka-, smdan hig fikih 
okumadi mi? 

Bu suallerin cevabma ba§liyahm : Fikih okumaga veya 
Ham-mad'dan ders almaga ba§ladigi zaman kag 
ya§mda oldugunu dogrudan bilmiyoruz. Fakat miistakil 
ders kiirsiisune giktigi zamanki ya§mdan bunu 
bulabiliriz. (^unkii bu bellidir. Hemen biitiin riva- 
yetlerin ittifak ettigi bir nokta vardir ki, o da Ebu 
Hanife'nin Ham-mad'm dersine vefatma kadar devam 
etmi§ oldugudur. Ancak ustadi Hammad'm Oliimunden 
sonra miistakil ders halkasi kurmu§tur. Hammad 120 
Hicri senesinde oldii. Hanife o zaman kirk ya§mda idi. 
"Demek Ebu Hanife 40 ya§mda ders okutmaga 
ba§lami§tir. Akh tarn kemale erip olgunla§tiktan sonra 


201131 Hatib Bagdadi, c. 13, s. 333. 



iistadimn yerine gegmi^tir. Bundan once de ders 
vermegi dii§unmu§tii. Fakat sonra vaz ge9ti. imam 
Ziifer'den rivayet olunuyor: Ebu Hanife ustadi 
Hammad'a olan bagliligi hakkmda §unu.anlatmi§ : 

«On sene onun dersinde bulundum. Sonra igimde bir 
ders halkasmda ba§ olma arzusu uyandi. Onun 
dersinden aynlip kendim ders vermek istedim. Bir giin 
evden gittim. Niyetim bunu yapmak. Mescide girdim. 
Ustadi goriince gonliim ondan ayrilmaga razi olmadi. 
Gelip yanma oturdum. O gece ustadm Basra'da 
bulunan akrabasmdan birinin Oliim haberi geldi. Mai 
birakmi§ti. Ondan ba§ka da mirasgisi yoktu. Bana 
kendi makamma ge^ip ders vermemi emretti ve 
Basra'ya gitti. O gittikten sonra ondan hi<j duymadigim 
mes'eleler gelmege ba§ladi. Ben onlan cevaplandinyor 
ve cevaplan da yaziyordum. Sonra iistad doniip gelince 
bu mes'eleleri ona arzet-tim. Altmi§ mes'ele dolaymda 
idi. Kirkmda bana muvafakat etti, onlan uygun buldu, 
yirmisinde muhalif kaldi. Ben de Oliinceye kadar 
ondan ayrilmamaga ahdettim ve oliinceye kadar ondan 
ayrilmadim. 21[14] 

Hammad'm dersinde on sekiz sene bulundugu tarihge 
sabittir. Kendisi §oyle diyor: «Bir defa Basra'ya 
geldim. Her ne sorulursa behemahal cevabim veririm, 
samyordum. Bana oyle §eyler sordular ki, cevabim 
bulamadim. O zaman ustadim Hammad'dan oliinceye 
kadar ayrilmamaga andigtim. Ve onsekiz sene onun 
talebesi oldum.» 22[15] 

Ebu Hanife onsekiz sene Hammad'm dersine devam 
etmi§ ve ustadi oldiigii zaman kirk ya§ma basmi§ 
olunca, ona talebe oldugu zaman yirmi iki ya^inda 
bulundugu meydana gikar. Kirk ya§ma kadar onsekiz 
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sene talebelik yapmi§ olur ve ondan sonra da miistakil 
ders halkasi kurmu§tur. 

Bu devarmn nasil olduguna gelince, Ebu Hanife'nin 
hayatmi inceleyen kimse,, bunun fasilasiz oldugunu 
yani tamamiyle ona baglanip ba§kalarmdan hig ders 
almadigim soyleyemez. Beytul-lah'i ziyaret etmek, Hac 
yapmak maksadiyle sik sik Hicaz'a giderdi. Mekke ve 
Medine'de ulema ile buildup goru^urdii. Bunlarm gogu 
tabiindendir. Onlarla g 6 ra§mesi ilmi olurdu. Onlardan 
Hadis rivayeti" dinler, onlarla fikih rnuzakere yapar, 
kendi usulune gore onlara ders verirdi. Ona ait 
haberlerde ve oniin tarihinde bir £ok iistadlari oldugu 
zikrolunmaktadir. Kendilerinden Hadis rivayet ettigi ve 
ders aldigi kimselerin arasmda muhtelif firkalardan 

/V 

adamlar var. Zeyd b. Ali Zeyd'el-Abidin'den, Ca'fer 
Sadik gibi §ia imamlarmdan ders almi§tir. Muhammed 
Nefs'uz-Zekiyye'nin babasi Abdullah b. Hasan'dan da 
ders alnn§tir. Ricata kail olan bazi Keysa-niye 
ulemasmdan da ders okumu§tur. Ustadlarmdan 
bahsederken inwall ah bunlan anlatacagiz. 

Biitiin bunlardan anla§iliyor ki, o ustadi Hammad'a 
devamla beraber diger fukaha ve muhaddisleri de 
g 6 rmu$tur. Nerede bulunursa bulunsun tabiini arar 
bulurdu. Bilhassa fikih igtihatta segkin olan Sahabeyle 
bulu§mu§ olan tabiini mutlaka arar bulurdu. Kendisi 
diyor ki: «Hz. Omer'in fikhim, Hz. Ali'nin fikhim, 
Abdullah b. Mes'ud'un fikhim ve ibn-i Abbas'in fikhim 
onlarm ashabmdan aldim.» Eger ders almasi yalmz 
Hammad'a miinhasirdir dersek, bunlan digerlerinden 
almi§ olmasma yol bulamayiz. 




22- Ebil Hanife'nin Hayati Hakkinda Bilmemiz 
Gerekenler 

Ebu Hanife kirk ya§ma geldigi zaman, tam olgunluk 
gag in da Kiife mescidinde iistadi Hammad'm ders 
kiirsiisune oturdu. Kendisine sorulan mes'eleleri 
gozmek arz olunan hadiseleri bir hiikme baglayabilmek 
igin bunlan talebeleriyle miizakere yoluyla, kar§i 1 1 k 1 1 
konu§malarla okutmaga ba^ladi. Benzeri., hadiseleri 
birbirine kiyas yapiyor, mii§terek illeti olanlan ayni 
hiikme baghyor, fitri zekasi, kuvvetli akh ve saglam 
mantiki sayesinde bunlan kolayca yapiyordu. Boylece 
Hanefiyye mezhebini doguran parlak fikih yolunu agti. 
Burada bu ilrni yapimn nasil te§ekkiil ettigini ve 
dogurdugu neticeleri etrafiyle anlatmaga kalki§acak 
degiliz. Bunun ileride §erh ve beyan yeri gelecektir. 

Biz burada onun hayatimn mecrasmdan, onunla ilgili 
olan §eylerden soz agiyoruz. Biz burada onun §ahsim 
inceliyoruz. Orada ise milli varhgmm te§ekkiilunu 
ara§tiracagiz. Sonra bu iki emirden dogan neticeler 
nedir? Yani ilmi kudretiyle diktigi ilim fidanlan ve ne 
vakit meyve verdigi ve bir gok ulkelerde fikih ve 
hukiim verme kapilarmi nasil agtigi mes'elesini bahis 
konusu yapacagiz. 

Onun hayatiyle ilgili §eyleri beyan igin burada iki 
noktayi agiklayacagiz : 

1- Ya§ayi§i, geginmesi, kazanci nasildi? 

2- Umumi hayat yani ya§adigi devirde olup biten 
olaylar kar§ismda vaziyeti ne idi ve bunun hayatimn 
aki§mda ne gibi tesiri oldu? 

23- Ailesinin Mai! Durumu 


Tarih bize anlatiyor ki, Ebu Hanife servet sahibi,, 




varlikli bir ailede yati§ti. Babaian tacirdi. Onlarm 
yiinlii ve ipekli kuma§ ticareti yaptiklan anla§iliyor. Bu 
ticaret gok karli bir i§ti. Ebu Hanife atalarmdan kalan 
bu i§e ba§ladi. Gengliginde gar§i-pazara gidip gelirdi. 
Ulemanm dersine devam etmezdi. §aTsi ona ilim mec- 
lislerine devami tenbih etti. Bunun iizerine o da ilme 
sanldi, fakat ticaretten biisbiitiin aynlip vazgegti mi? 
Biitiin rivayetler onun ticareti birakmadigim 
soylemektedir. Hayatimn sonuna kadar ticaretle me§gul 
olmu§tur. 23[16] 

Onun ticarette ortagi oldugunu soylerler, oyle 
anla§iliyor ki, onun ilim tahsil edebiimesi, fikih ve 
Hadis ogrenerek ilme hizmete devam edebiimesi 
hususunda bu ortagimn yardimi olmu^tur. Biitiin 
rivayetler onun tacir oldugunda ittifak ettigi gibi fikih 
ve dine hizmete kendini vermi§ oldugunda da ittifak 
ederler. Bu ise ancak onun gar§iya baglanmasma liizum 
birakmiyan emin bir ortagm yardim sayesinde olabilir. 
"Yoksa i§inin ba§mda bulunmasi lazim gelird Onun da 
ticarete dair bilgisi, tecriibesi var. Ticaretle alakadar 
Uiyor, ticaret i§lerini idare ediyordu. Fakat ilimle 
ticareti bir arada toplayan ulemanm ahvali hep 
boyledir, 

Mutczile'nin reisi olan Vasil b. Ata da boyle idi. O da 
Ebu Ha-nife'nin gagda§idir, aym yilda dogmu§lardir. O 
da iran'hdir. Ticaretle geginirdi. Akrabasmdan emin bir 
ortagi ile ticaretini yuriitiirdu. Kendisi ders me^guldii. 
islama hiicum edenlerle miinaka§a ya-parc: Bunun 
emsali goktur. Oyleyse Ebu Hanife'nin tacir oldugu 
haldt kendisini bu derece ilme nasil vermi§ oldugunda 

23[16] Fikihla me§gul olmasi Ebu Hanife'yi ticaretten ayirmami§tir. Mekki, Menakib'mda onun 
giinliik hayatini §oyte anlatmaktadir: «Yusuf b. Halid Bimtiden rivayetle diyor ki, cumartesi 
giiniinu aile ihtiyaQlan igto ayimu§ti. Ne ilim meclisine gelir, ne de pazara giderdi. Ev i§lerine, 
bahge i§lerine bakardi. Sair giinlerde Qar§i pazarda ku§luk vaktinden ikindiye' kadar dururdu. 
Cuma giinleri biitiin dostlarma ahbaplarma evinde ziyafet verirdi. Onlara envai yemekler hazirla 
tir di». Mekki, Menakjb-i Ebu Hanife, c, II, s- 100. 




hayret edilecek bir cihet yoktur. 


24- Tacir Ebii Hanife'nin Meziyetleri, Comertligi 

Ebu Hanife, tacir olarak halka olan ticari miinasebet ve 
muamelelerinde dort vasif ta§ir ki, bunlar onu dogru ve 
namuslu tiiccar arasmda omek olarak gostermege 
kafidir. Ulema arasmda en yiiksek mevkide o*dugu 
gibi ticaret ahlakmda da boyledir. 

1 - Son dertle kanaatkar, gonlu zengindi. insanlan 
fakir yapan tamahkarhktan onda eser yoktu. Bunun 
sebebi, belki de zengin ve varlikli bir ailede veti§mi§ 
olmasidir. ihtiyag zilletini tatmi§ degildi. 

2- Son deerce emanete riayet ederdi. Emanet 
hususunda 90k titizdi. Hiyanet nedir bilmezdi. 

3 - Gayet comertti, eli 90k kagikti. Cimrilik ondan 
uzakti. 

4- Son derece dindardi, 90k ibadet ederdi. Giinduzleri 
oru9 tutar, geceleri "namaz ve niyazla ge9irirdi. 
§ahsmda toplanan bu dort guzel vasif, onun ticaret 
muamelelerinde daima eserini gostermi§tir. Tacirler 
ona hayret ederlerdi. Bir9oklan onu ticarette Hz. Ebu 
Bekr'is-Siddik'a benzetirdi Sanki onu kendine Ornek 
tutuyor, onun izinden gidiyordu, ona ta-biydi. Bir mail 
satm alirken de, sattigi zamanki gibi, emanet kaidesine 
riayet ederdi: Bir kadm ona satmak iizere bir ipek 
elbise getirdi. Ebu Hanife fiyatim sordu. Kadm da yiiz 
dirhem istedigini soyledi. Ebu Hanife: «Bunun degeri 
yiizden daha ziyadedir, ka9a vereceginizi soyleyin» 
dedi. Kadm yiizer yiizer artirarak dort yiize 9ikti. Ebu 
Hanife: «Daha fazla yapar», deyince kadm: 

— Benimle egleniyor musun? dedi. 

Ebu Hanife: 

— Ne miinasebet, dedi, bir adam getirin de fiyat 



takdir ettirelim. 

Kadm bir adam gagirdi. Fiyat takdir ettirdi. Ebu Hanife 
be§-yuze satin aldi. 24[l7] 

O i§te boyle idi. Alici kendisi, fakat saticmm 
menfaatini koruyor. Saticimn gafletinden istifade 
ederek onu aldatmaga firsat kollannyor, vurgunculuk 
yapmiyor, saticiya dogra yolu gosteriyor. 

O oyle bir satici idi ki, mu$teri fakir veya ahbabi olursa 
onlardan kar almaz, mail aldigi fiyata verir, hatta 
kazancmdan mu§teriye bagi§ladigi bile olurdu. Bir defa 
ihtiyar bir kadm geldi: 

—Ben yoksulum dedi. Bana §u elbiseyi maliyeti fiatma 
sat! Ona: 

Dort dirhem ver, onu al, dedi. 

Ben ihtiyar bir kadmcagizim,, benimle boyle alay 

etme, 

dedi. 

— Bunun alayi yok, bunlari iki takim elbise olarak 
almi^tim. Birini verdigini paradan dort dirhem eksigine 
sattim. Bu elbise bana dort dirheme kalnn§ oldu, bunu 
da sen al. 

Ahbaplarmdan biri gelip §u vasifta, §u renkte bir 
elbiselik kuma§ istedi. Ona: 

— Biraz bekle, diverse senin igin alinm, dedi. 

Bir hafta ge^meden o vasifta kuma§ geldi. Ahbabi 
ugraymca: 

— Senin i§i gordiik, dedi ve kuma§i gikardi. Ahbabi; 

— Kaga? diye sordu. 

— Bir dirheme, dedi. 

— Benimle alay edecegini hig zannetmezdim! 

— Ortada aiay edecek bir §ey yok. Ben 20 dinar ve bir 
dirheme iki elbise satm aldim. Birini 20 dinara sattim. 
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Bu bir dirheme kaldi. 25[I8] 

§iiphesiz ki, bu ali§ veri§e saticimn comertliginden ileri 
gelen biiyiik bir ikram kari§iyordu. Yahut bu ali§ veri§ 
suretinde bir hediye ve ihsandi. Bu ticaret degildir. Bu 
biiyiik ve alim tacirin nasil comert bir kalb sahibi 
oldugunu, onun emanet, din, akil ve vefa bakirmndan 
nasil bir namus heykeli oldugunu gosterir. Giinah 
kan§ma §iiphesi olan her §eyden pek sakimrdi. Bir 
mala haram kan§tigi §uphesi hasil olursa onu hemen 
yoksullara, muhtaglara sadaka olarak dagitirdi. 

Rivayet olunduguna gore: Ortagi Hafs b. 
Abdurrahman'i mal satmak iizere gonderdi ve iglerinde 
kusurlu bir elbise oldugunu da ona soyledi ve bunu 
satarken kusurlu oldugunu, soylemesini tenbih etti. 
Hafs mail satti. Kusurunu soylemeyi unuttu. Onu satm 
alamn kim oldugunu da bilmiyor, Ebu Hanife bunu 
ogrenince butiin o mallardan alinan paramn hepsini 
sadaka olarak dagitti. 26[19] 

Bu derece takvaya riayet ,helal kazan9la iktifa 
etmesiyle beraber ticareti ona yine de 90k gelir 
saghyordu, serveti 9oktu. Ulemaya, muhaddislere pek 
90k ihsanda bulunur, onlara iyilik yapardi. Tarih-i 
Bagdad! diyor ki: Seneden seneye kazancim toplar, 
onlarla iistadiann» muhaddislerin ihtiya9larmi kar§ilar, 
yiyeceklerini, giyeceklerini satm ahr, biitiin hacetlerini 
goriirdu. Sonra kardan kalan parayi onlara dagitirdi ve: 
«Bunlari ihtiyacmiz olan yere sarf edin ve ancak 
Allah'a hamd edin», derdi. Ciinkii verdigim bu mal 
filhakika benim degildir, sizin nasibiniz olarak Allah'm 
fazl ve kereminden benim elimden size 
gonderdigidir.» 27[20] 
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Ticaretinin sagladigi kazansla ulemaya rniiruvvet 
gosteriyor, onlarm ihtiyaglarim kar§iliyordu. Onlari 
ba§kalarma muhtag olma durumundan gikararak ilmin 
§erefmi koruyordu. 

O, di§ gorunu§e de ehemmiyet veriyor, di§inin da igi 
gibi temiz olmasma dikkat ediyordu. Elbisesine itina 
gosterirdi. ' Elbisenin en alasini giyerdi. Ust elbisesi 
otuz dinar kiymetinde idi. Kiyafeti giizeldi. £ok giizel 
kokular kullanirdi. Ebu Yusufun dedigi gibi daha 
uzaktan giizel kokusu duyulur, geldigi belli olurdu. 28[21] 
Tamdiklarim da kendi elbiselerine ve diger di§ 
g 6 ranu§lerine dikkat etmege te§vik ederdi. Yanina 
gelip oturan bir adamin iizerindeki eski elbise goziine 
ili§ti. Adam kalkip gidecegi zaman biraz beklemesini 
soyledi. Meclis dagilip herkes gittikten sonra ikisi 
yalmz kalinca adama: 

— §u seccadeyi kaldir, altmda olanlan al, dedi. 

Adam seccadeyi kaldirdi. Altmda bin dirhem vardi, 
durakladi. 

— Al bu dirhemleri, dedi. Onunla kiligim kiyafetini 
degi§tir! 

— Ben zenginim, bunlara ihtiyacim yok, cevabim 
verdi. 

— Sen Hz. Peygamber'in §u Hadisini duymadm mi: 
«Allah, kulunun iizerinde, ona verdigi nimetin eserini 
gormeyi sever.» Sen §u halini degi§tirmelisin, ta ki 
dostlarm senin i^in kederlenmesin 29[22] 

25- Devrindeki Siyasi Hareketler Karsisindaki 
Durumu 

i§te Ebu Hanife'nin ya§ayi§i boyle idi. Ve onun gelir 


28[2I] ibn-i Haeer Heysemi, Hayraful-Hisan, s, 61 
29[22] Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdad, c. 13, s. 361. 





kaynaklari bunlardi. §imdi hayatmm aki§i ile siki 
alakasi olan bir §eyden bahsetmek istiyoruz. 
Devrindeki siyasi ayaklanma hareketleri kar§ismda 
durumu ne idi? Bunlarm ona tesiri nedir? 
Ayaklanmalara yardimi var midir? Devlet islerini 
ellerinde tutanlarla miinasebeti nasildi? Bunlar Ebu 
Hanife'nin hayatma tesirleri derecesinde eserimizde yer 
verecegiz. imam-i A'zam gibi biiyiik imamm hayatma 
son vermege sebep olan o i§kenceler bununla siki 
alakadardir. Tipki sebebin miisebbiple, neticenin 
mukaddemelerle, eserin miiessirle olan baglantisi gibi. 
Hayatmda gektigi elemlerin sebebi bunlardir. 

Ebu Hanife hayatimn 52 senesini Emeviler devrinde 
ya§adi. 18 senesini de Abbasiler devrinde gegirdi. Bu 
iki islam devletinde omiir siirdii. Emevi devletinin 
genglik ve kuvvetli devrini gordii. Sonra onun 
gbktiigiine §ahit oldu. Abbasiler devletine yeti$ti. Ab- 
basilerin gizli bir te§kilat halinde Emevileri yikmak 
igin propaganda yaptiklan, durmadan gah§tiklan 
giinleri ya§adiktan sonra Emevi devletini yikip idareyi- 
ele aldiklan giinleri gordii. Abbasiler, Hz. 
Peygamber'in yakm akrabasmdan olduklarmdan 
Abbasi Halifeleri, Peygamber'in dini vekili gibi halkm 
ba§ma gegmi§lerdir. Halki idareleri altma bu namla 
ahyorlardi. 

Ebu Hanife bunlarm ciimlesini goriip gegirdi. Bunlar 
onun iizerinden hali kalmiyordu. ihtilalcilerle bir olup 
hiikiimet aleyhine yiiriimediyse de, biitiin haberler, 
onun kalben Hz. Peygamber'in ali, Ehl-i Beyt ile 
beraber oldugunu gostermektedir. 

O, evvela Emevilere kar§i ayaklanan Peygamber'in 
akraba-siyledir. Sonradan bu i§i Abbasiler sirf kendi 
ellerine ahp Hz. Ali'nin evladim mahrum birakmca, 
Hz. Ali evladimn Abbasilere kar§i ayaklanmasmi hakli 



gordii. Emevileri din ve §eriatv bakimmdan higbir 
suretle hak ve hakimiyet sahibi gormiiyordu. Fakat i§i 
kilica sarilmaga vardirarak isyan etmiyordu. Belki de 
bunu yapmayi kuruyordu, fakat bazi sebepleri hesaba 
katarak buna imkan gormiiyordu. Zeyd b. 
Zeynelabidin, 121 Hicri yilmda Hi§am b. Abdu'l-Me- 
lik'e kar§i ayaklamnca, rivayete gore, Ebu Hanife: 
«Onun bu giki§i, Hz. Peygamber Efendimiz'in Bedir 
Harbine giki§ma benzer» demi§tir. Kendisine: 

— Oyle ise siz neye ona katilmadmiz? denilince: 

— Beni, ona katilmaktan halkm bendeki emanetleri 
alikoydu. Bana birgok emanet birakmi§lardi. Onlan 
tbn-i Ebi Leyla'ya birakma kistedim kabul etmedi. 
Emanetler bende iken bilinmeyen uzak yerlerde 
olmekten korktum, dedi. Ba§ka bir rivayette §u ozii-rii 
ileri siirdiigii soyleniyor: 

«§ayet halkm, onun atalanm aldattiklari gibi onu da 
aldatip yan yolda birakmayacaklarmi bilsem; onunla 
beraber ben'de; sava§irdim. Zira hak imam ve halife 
odur. Hilafet onun hakkidir. Ben ona malimla yardim 
ettim. Bin dirhem gondererek ona bi'at ettim. Elgiye 
oziirumu ona arzetmesini soyledim.» 

Bu iki haberden anla§ihyor ki, o imam Zeyd b. Ali 
Zeynelabidin gibi bir adil imam tarafmdan olmak 
§artiyle, Emevilere kar§i isyam §er'an caiz goriiyordu 
ve kendisi de mucahidleiie beraber kilig sallamagi arzu 
ediyordu. Fakat o bununla iyi neticeler ahnacagmdan 
emin degildi. Boyle yapmak hakli ve yerinde bir i§, 
lakin buna kuvvetle katilanlar ve andla bagli kalpler 
bulunmadigmdan bir netice gikmiyacagi da belli idi. 
Bununla beraber bu i§e arka gevirip katilmiyanlardan 
olmak da istemezdi. Onun igin teyit edenlerden 
olduguna delil gostermek maksadiyle mall yardim 
gondermi§tir. Mai da takviye kuvvetidir. 




ihtilalcilerle beraber neden gikmadigi hususunda 
zikrettigi sebepleri, kilig ta§imaga ve kavgada insan 
yaralamaga ali§ik degildi de bu sebeple cihada 
katilmadigmdan, kendini mazur gostermek igin ileri 
siirdiigunu soylemek istemiyoruz. Boyle bir §eye ih- 
timal bile vermeyiz. £iinku Ebu Hanife i^indekinin 
aksini soyleyen kimselerden degildi. Kanaatinin 
hilafma bir §ey soylemez, her §eyi samimiyetle soyler. 
Hayatmi bu yiizden tehlikelere bile maruz birakmi§tir. 
Bunlan kuvvetli bir irade ve cesur bir kalble kar§iladi. 
Korkmadi, zaaf gostermedi. 

26- Irak Valisi Ibn-I Ebi Hiibeyre'nin Ebu Hanife'y! 
Takibi 

imam Zeyd b. AH Zeynelabidin'in ihtilali, 122 hicret 
yilmda onun olduriilmesiyle sona erdi. Ondan sonra 
125 senesinde oglu Yahya Horasan'da ayaklandi. 
Babasi gibi o da olduriildu. Sonra bu Yahya'mn oglu 
Abdullah, atalarmm hakkim isteyerek ayaklandi. 
Emevilerin son halifesi Mervan b. Muhammed'in 
gonderdigi kuvvetleri Yemen'de kinp ezdi. Fakat o da 
130 senesinde §ehid oldu. 30[23] 

Zeyd b. Ali'nin Ebu Hanife nezdinde biiyiik bir mevkii 
vardi. Hatta onun devlete kar§i giki§mi, Hz. 
Peygamber'in Bedir Harbine giki§ma benzetmi^ti. 
Onun dinini, ahlakim, ilmini pek begeniyor, gok takdir 
ediyordu. Onu hak imam addederdi. Bu cihattan ayri- 
lanlardan olmasm diye ona malca yardimda bulundu. 
Onun Emevilerin kihciyle olduriildugunu gordii. Sonra 
bu agilan yaralar heniiz dinmeden arkasmdan onun 
oglunun olduriildugune §ahit oldu. Onun arkasmdan da 


30[231 Ibn-i Esir, EI-Kamil, c. V, 122, 125, 130 seneleri olaylan 





toranu aym akibete ugradi. $uphesiz ki, bunlarm hepsi 
Ebu Hanife'nin i^inde birer diigiim halinde kaldi. Bu 
zuliimleri diliyle soylemekten elbette ki gekinmedi. 
Bunlari anlatti. Kizdiklari zaman ulemanm lisanlari, 
keskin kihglann yapamadiklarmi yapar, onlardan daha 
keskin olur, vuru§lari daha §iddetlidir. 130 senesinde 
Irak'ta Emevilerin ba§mdan gegenler, bunu ta-mamiyle 
gostermektedir. 

Mekki'nin Menakib-i Ebu Hanife'sinde ve diger 
menakib ki-taplannda ve tarihlerin terciime-i hal 
kisimlarmda kayit olundugu veghile: Son Emevi 
Halifesi Mervan b. Muhemmed'in Irak valisi olan 
Yezid b. Omer b. Hiibeyre, Ebu Hanife'ye kadilik veya 
hazinedarlik teklif etti. Bununla onun Emevilere olan 
bagliligim denemek istiyordu. £iinkii onun Hz. AH 
evladma taraftar oldugu, onlara elinden gelen yardimi 
yaptigi Emevilerin kulagma degmi§ti. Bu sirada Irak, 
Horasan ve iran, siyasi hareketlerle kayna§iyordu. §e- 
hirler birer birer Abbasi taraftarlarmm eline du§iiyordu. 
Koca yeryiizii her taraftan darahp Emevileri 
siki§tmyordu. 

Mekki aynen §oyle diyor: «Emeviler zamamnda ibn-i 
Hiibeyre Kiife valisi idi. Irak'ta kayna§malar 
ba§gosterdi. Irak fukahasi-m kendi kapismda topladi. 
Aralarmda ibn-i Ebi Leyla, ibn-i §ub-rume, Davud b. 
Ebi Hind gibi ulema vardi. Her birini muhim devlet 
vazifeleri ba§ma gegirdi. Ebu Hanife'yi de davet etti. 
Muhrii onun eline vermek, istedi. Ebu Hanife'nin 
elinden gegmeyince hi^bir emir ve fermamn hiikmu 
olmiyacak, Beyt-iil-maiden gikan her mal Ebu 
Hanife'nin elinden gikmi§ olacakti. Ebu Hanife bunu 
kabul etmedi, tbn-i Hiibeyre: Eger kabul etmezse onu 
dogerim diye yemin etti. Fukaha arkada$lari Ebu 
Hanife'ye: 



— Allah a§kma, kendini tehlikeye atma, §u i§i kabul 
et. Biz senin karde§leriniz, hepimiz bu i§lerden nefret 
ediyoruz, fakat kabulden ba§ka gare bulamadik, ister 
istemez vazife aldik, dediler. 

Ebu Hanife §u cevabi verdi: 

— Vas.it mescidinin kapilanm saymayi bana teklif 
etse ona onu da yapmam. Nasil olur da bu agir i§i 
kabul ederim. O, boynunu vuracagi bir adamm oliim 
fermanmi yazacak, ben de ona muhrii basacagim ha, 
vallahi boyle bir ise kat'iyen girmem! 

ibn-i Ebi Leyla: 

— Arkada§imizi birakalim, o haklidir, hata ba§kasmm, 
dedi. 

Ebu Hanife'yi hapse attilar. Ona her gun dayak 
attinyorlardi. Cellad, ibn-i Hiibeyre'ye gelerek: 

— Bu adam kirbagtan olecek, dedi. ibn-i Hiibeyre: 

— Soyle ona, bizi yeminimizden kurtarsm, dedi. O 
da Ebu Hanife'ye bunu soyleyince: 

— Camiin kapilanm saymami istese yine yapmam, 
dedi. Sonra o cellad, ibn-i Hiibeyre ile g6rii§tii : 

— Bu mahpusa bir nasihatgi yok mu, miihlet istesin ki 
vereyim dedi. 

Ebu Hanife'ye haber gonderdiler : 

— Arkada§larimla isti§arel yapayim, bakayim, dedi. 
Ibn-i Hiibevre tahliyesini emretti. Ebu Hanife hapisten 
gikinca atma bindi, Mekke'ye kagti. Bu hadise 130 
senesinde idi. Mekke'de yerle§ti. Hilafet Abbasilere 
geginceye kadar orada kaldi. Ebu Ca'-fer Mansur 
zamamnda Kiife'ye dondu. 31[24] 

Ibn-i Hiibeyre tahliyesini emretti. Ebu Hanife hapisten 
gikmca ki, ibn-i Hiibeyre, Ebu Hanife'ye i§biriigigi, 
beraber gah§mayi teklif etti. O da kabul etmedi. 


31 [ 24 ] 


Mekki, Menakib-i Ebi Hanife, s. 23, 24. 



An la^i ldigina gore ibn-i Hiibeyre ona, kendi 
taraftarmda oldugunu gosterecek herhangi bir i§i kabul 
etmesini teklif etti. Onun hakkmda ileri siirulen itham 
ve §iipheyi anlamak istiyordu. Ona muhrii vermek 
istedi. O ise kabui etmedi. Hiikiimet tarafmda oldugunu 
gosterecek herhangi bir i§in kabulunii teklif etti. 
§iddetli israrlara ve dayaga ragmen o bunu yine ka- 
bul'etmedi. i§kenceden ba§i §i§ti. Fakat gonlii 
sarsilmadi, dayak altmda zaaf gostermedi. Aglayip 
sizlamadi. Fakat annesinin onun bu haline gok 
iiziildiigiinii ogrenince, onun elemine aciyarak goz- 
lerinden ya§lar bo§andi. i§ie hakkiyla kuvvetli olmak 
boyledir. Kanaati ugrunda gektikleri §eyler onun hig 
umurunda bile olmaz, fakat kendisi igin gok kiymetli 
olan candan yakmlarmdan birinin aci duymasma gonlii 
razi olmuyor, ba§kalarmm aci duymasi yiizunden kendi 
acilan artiyor, diger kimselerin elem gekmesine ta- 
hammiil edemiyor. Kuvvetli olmak demek, kati kalbli, 
kaba ve sert olmak demek degildir. Kuvvetli olmak, 
saglam irade, yiiksek duygu, §efkatli kalb, ince ruh, 
tahammullii goniil, sebatli akil, vekarli hareket sahibi 
olmak demektir. i§te Ebu Hanife, bunlarm hepsi 
demektir. 

27- Ebu Hanife'ye Yapilan i^kencenin Siyasi 
Sebepleri 

ibn-i Hiibeyre'nin Ebu Hanife'ye bu i^kenceleri 
yapmaktan maksadi onun Emevi'lere kar§i durumunu 
anlamak ve denemek idi. £tinku etrafmda §iipheler 
dola§iyordu. Anla§ildigma gore diger bazi fukaha da 
aym tohmet altmda idiler. Fakat orrlar teklif olunan 
devlet vazifelerini kabul ettiler ve boylece kendilerini 
§iipheden kurtardilar. Belki de onlarda Ebu Hanife- 




'deki sabir ve tahammiil yoktu da kendilerini korumak 
igin boyle hareekt ettiler. Biitiin bunlar olup biterken 
Emevi Devleti igin igin kaymyordu. Horasan ve Iran 
Abbasi'lerin eline gegmi§ti veya gegmek iizere idi. 
Irak'ta kayna$an fitneler tehlikeli bir Kal aliyordu. 
Abbasi'lerin ordulan orada Emevi'Ieri ku§atmi§ti. 
Devlet merkezine yakm ul kelerde bile Emeviler ansizm 
baskma maruzdu. §u geni§ diinya onlarm ba§ma dar 
gelmege ba§lami§ti. Saltanat siyaseti onlan Ebu 
Hanife'ye boyle muameleye sevk ediyordu. Fakat, din, 
ahlak, siyaset bunu kabul edemez, buna asla razi 
olamazdi. 

28 - Hapishaneden Mekke'ye Gidi§f, Abbasiler 
Devrinde Tekrar Doniisii 

Hapishane memuru hapisten gikma yollanm 
hazirladiktan sonra Ebu Hanife Mekke'ye kagti. 130 
senesinde Abbasiler idareyi tamamiyle ellerine 
almcaya kadar Mekke'de oturdu. Her tarafta kopan 
ihtilal insanlan kapip fitnenin igine atarken o, Kabe'nin 
civarmda, Harem'i §erifte aradigi emniyeti buldu. ibn-i 
Abbas'm ilmine varis olan Mekke'de §evkle hadis ve 
fikih ilimleri iizerine egilip ilimle me§gul oldu. Ebu 
Hanife orada Ibn-i Abbas'm talebe-leriyle bulu§tu. 
Onlara kendi ilmini ogretti. Onlardan da onlarm ilmini 
ogrendi, ilminden bahsederken Mekke ekoliinden nasil 
faydalandigim agiklayacagiz. 

Burada Mekke'de ne kadar oturdugunu tetkik etmek 
istiyoruz. Mekki'nin Menakip'mda kaydettigine gore 
Ebu Hanife Mekke'de Mansur zamanma kadar 
kalmi§tir. Mansur 136. hicri yilmda hilafet makamina 
gegti. Ebu Hanife, 130 yilmda Mekke'ye geldigine gore 
en az alti sene Mekke'de ikamet etmi§ olmasi 




gerekiyor. Bu itibarla bu biiyiik imam Omriinun alti 
senesi gibi biiyiik bir kismim Bey-tullah civarmda 
gegirmi§, Kabe'de miicavir olmu§tur. 

Fakat yine Mekki, Menakib'mda: Ebu'l-Abbas Seffah 
Kufe'ye girip de halktan biat istedigi zaman' Ebu 
Hanife'nin orada oldugunu soyliiyor ve aynen §oyle 
diyor: «Ebu'l-Abbas Seffah, Kufe'ye girdigi zaman 
ulemayi davet etti, onlari huzuruna topladi; onlara 
§oyle dedi: 

— Bu hilafet i§i, Peygamberimizin ehline ve 
akrabasma gegti. Bu size Allah'u Teala'nm bir liituf ve 
keremidir. Hak yerini buldu. 

Sizler, ey ulema ziimresi, buna yardim etmege en layik 
olanlarsmiz. Size istediginiz kadar ihsan ve ikram var. 
Allah malmdan ziyafet var. Halifenize biat ediniz( 
ahirette sizin ii^n emniyete kavu§maga vesile olur. 
Allah'm huzuruna, halifeye bi'at etmeksizin imam-siz 
oldugunuz halde gikmaymiz. Huccetsiz ve delilsiz 
kalanlardan olmaym.» 

Oradakiler Ebu Hanife*ye baktilar, o da : 

— «isterseniz kendim namina ve sizin nammiza 
konu§ayim.» dedi. 

— Evet, bunu arzu ediyoruz, dediler. Bunun uzerine §u 
sozleri soyledi: 

— Allah'a hamd olsun ki, bu hakki Resul-i Ekrem'inin 
akrabasma nasib etti. Zalimlerin zulmiimi bizden 
kaldirdi. Lisammizla hakki soyleyebiliyoruz. Allah'm 
emri uzerine sana bi'at ettik. Kiyamete kadar sana 
verdigimiz ahdi tutacagiz. Allah'u Teala bu i§i Pey¬ 
gamberimizin akrabasmdan asla ayirmasm. 

Ebu'l-Abbas da buna giizel bir cevap vermi§tir: 

— «Ulema namina senin gibiler konu§mah... Seni 
se^mekte gok isabetli hareket ettiler. Sen de gayet 
giizel ifade ettin...» 



Qiktiktan sonra (kiyamete kadar) sozii ile neyi 
kasdettigini sordular O da: 

— «Siz beni ele verirseniz ben de sizi ele veririm...» 
dedi. Onlar da sustular. Ve onun yaptigim hakli 
buldular. 32[25] 

Bu rivayet iki §eye delalet eder: 

1- Seffah Kufe'ye gelip de halktan kendisi igin hilafet 
biati aldigi zaman Ebu Hanife orada bulunmaktadir. Bu 
hadise ise, hig §iiphesiz ki, 136 yilmdan once idi. Oyle 
olunca bu rivayet Kufe'ye Mansur'un hilafeti esnasmda 
yani 136 senesinden sonra ddndugunii soyleyen 
rivayetin zahirine uymuyor. 

Bence bu iki rivayetin arasmi bulmak §oyle mumkiin 
olur: Ebu Hanife, ibn-i Hiibeyre yiizunden Mekke'ye 
kagmi§ti. ibn-i Hiibeyre ve hukuimeti Irak'tan gekilip 
gidinceye kadar orada oturdu. Onlar Irak'tan def olunca 
memleketinde kalmak niyetiyle Ku-fe'ye geldi. i§te bu 
sirada Ebu'l-Abbas Seffah'la gorii^tu. Ve yukanda 
gegtigi iizere ona bi'at etti. Fakat Irak'ta ve dolaymda 
fitneler tamamiyle sonmu§ degildir. i§ler tam bir 
sukunet ve istikrar bulmami§ti. Onun icpin yine 
Mekek'ye dondii. Belki ,de Mekke ile. Kiife arasmda, 
i§leri icabi, birkag defa gelip gitmi§tir ve bu 
gidi§lerinden birinde Seffah ile g6ru§mu§tur. 

Halife Mansur devrinde i§ler yoluna girip istikrar 
bulunca Kufe'ye gelip orada kaldi ve mescidde ders 
halkasim eskiden oldugu gibi yine agti. Fitneler ve 
karga§aliklar devam edip dururken, Abbasiyye devleti 
kuruldugu gibi hemen Kufe'ye yerle§erek mescidde 
ders vermege ba§ladigim soyleyemeyiz. £iinku tarihin 

32[25] Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, s. 151, ibn-i Menakib-i imam-i A'zam, c. II, s 200 BezzazS 
Ebu Hanlfe'nln nutkundaki (Kiyamete kadar) tabiri iizerinde duruyor. Arapgada bu ibars ile 
(buradan kalkmcaya kadar) manasi da ka§d olunmak ihtimali var, diyor. Fakat bu soz hakkiyle 
bi'at iQindir. Burada oyle bir ihtimal yoktur. O, Abbasilerin Al-i Beyte iyi muamele yapacaklanm 
gok kuvvetle iimid ediyordu. Bu iimidleri bo§a Qikinca ileride Abbasiler aleyhinde 
konu§mu§tur. 




delaleti veghile inkilaplarm sonunda huzursuzluklar 
derhal ortadan kalkip dinmez. Tarihler bunu boyle 
kaydederler. Demek Ebu Hanife de i§lerin yati§masmi 
bekledi ve ancak Mansur'un halifeligi esnasmda 
Kufe'ye don lip orada kaldi. 

2- Bu rivayetlerden gikan ikinci meseleye gelince: 
Ulema Ebu'l-Abbas'a biat edilmesine razi degildir. 
Bi'at esnasmda yaptigi konu§madan sonra Ebu Hanife 
ile ba§ba§a kalmca bunu soylemek istediler. Sonradan 
onun yaptigim ve dedigini kabul ettiler. 

Hakikaten bu ulema arasmda tbn-i §ubriime, ibn-i Ebi 
Leyla gibi Emeviierie gali§mi§, oniara hizmet etmi§ 
kimseler vardi. Onlarm son halife Muhammed h. 
Mervan'a yaptiklan bi'at boyunlarmda idi. Ahdinde 
durmak borgtur. Bu yeni bi'at onlan gayet gug duruma 
dii§urmektedir. Ebu Hanife'ye gelince Emeviler 
hakkmda higbir taahhiide girmi§ degildir. Boynunda 
boyle bir borg yoktu. 

29- Abbasflerin Hakimiyetini Nasil Kar§iladi? 

Ebu'l-Abbas Seffah'a bi'at ederken soyledigi sozlerden 
ania§il-digi iizere Ebu Hanife Abbasiler devrini biiyiik 
bir memnunlukla timid ve ferahla kar§ilami§tir, 
Emevilerden gektiklerine bakmca, onun hayatimn 
seyrine uygun du§en de budur. Halbuki ileride iimidleri 
kirilacak, Abbasiler de emelleri hilafma zuhur 
edecektir. 

/V 

Ebu Hanife, Emevilerin Al'i Beyte, Hz. Ali evladma 
nasil tazyikler yaptiklanm gozii ile gordti. §imdi ise 
Abbasi devleti kuruluyordu. Bu, aslmda Hz. Ali 
taraftarlarimn devleti olarak ortaya gikti. Ali 
taraftarlarimn davetine dayanarak kuruldu. Oniara bu 
hak, Hz. Ali'nin torunlarmdan gegti. Bunlan bir yana 



birakalim. Abbasiler de Ha§imi ailesindendirler, 
Hazret-i Peygamberlerle aym siilaleden gelirler. Bu 
devlet, Ha§imi devleti demektir. Amucalan ogullari 
olan Hz. Ali evladma kar§i, her giin artan bir §efkatle 
ho§ muamele yapmalan lazim gelirdi. Onlardan 
beklenen, onlarm hakkma riayet etmeleridir. Sonra 

/V 

onlar, Hz. Ali evladimn, Al-i Beytin intikammi 
alacaklarmi boyuna ilan ediyorlar, onlara zuliirn 

/V 

edenleri haklayacaklanm tekrarliyorlardi. Al-i Beytin 
velileri ve hamileri olduklanm, onlarm §ehitlerinin 
kanlarim istemek hakki kendilerine ait bulundugunu 
soyliiyorlardi. 

Ebu Hanife'nin boyle bir devlet kurulmasmdan 
meinnun kalmasi ve bu devletin ilk halifesine bi'at elini 
uzatmasi pek tabii idi. O da bunu yapti. Ebu'l-Abbas 
Seffah'a bi'at esnasmdaki sozleri, Peygamber'in 
akrabasma nasil kudsi baglarla baglandigmi ve halki 
bi'ata nasil gagirdigim gostermektedir. Bu konu§madan 
sonra fukaha arkada§lariyle aralarmda gegen sozlerle 
onlan devlete ita-ata ve cemaatla beraber olmaga te§vik 
etmi§tir. 

Ebu Hanife Hazretleri, yukarida arzettigimiz 
sebeplerle, Abbasi devletine dostlugunda ve 

/V 

bagliligmda oldugu gibi, Al-i Beytin cumlesini 
sevmekle devam etti. Mansur onu kendine 
yakla§tirmak istiyor, onun mevkiini yukseltiyordu. Ona 
bol bol atiyeler veriyor, ihsanlarda bulunuyordu. 
Mansur ile zevcesi arasmda, zevceler arasmda e§itlige 
riayet etmemek ve kendisinden yiiz gevirmek yiizunden 
dargmlik vuku buldu. Zevcesi Mansur'dan adalet iizere 
hareket etmesini istedi. O da : 

— ikimizin arasmda hakem olarak kime razism, dedi. 

— Ebu Hanife'nin hakemligine raziyim, cevabim 
verdi. 



Mansur da onun hakemlik yapmasmi kabul etti. Bunun 
iizerine Ebu Hanife'yi davet ettiler. Mansur soze 
ba§ladi: 

— Zevcem benden davaci, adaletini goster bakalim. 

Emirul-Muminin anlatsmlar bakalim, mes'ele 

nedir? 

— Bir erkek kag kadm alabilir? 

— Dort. 

— Cariyelerden kag? 

— Onlar igin bir sayi yok .istedigi kadar. 

— Bunun hilafma soyleyen var mi? 

— Hayir. 

Ebu Ca'fer Mansur, hammma donerek: 

$oylediikerini i§itiyorsun ya, dedi. Bunlar §eriat 
hiikmu. 

Ebu Hanife tekrar soz aldi: 

— Allah'u Teala bunlan zevceleri arasmda adalete 
riayet edenler igin helal kildi. Adalete riayet etmiyen 
veya edemeyeceginden korkanlar birden fazia kan 
almamalidir. Aliah'u Teala buyuruyor ki: «Adalet 
edemiyeceginizden korkarsamz bir tane yeter.» Bize 
yaki§an Aliah'u Teala'nm verdigi edeb dersini kabul 
etmektir. Omn ogiitlerinden ibret alip faydalanmak 
lazimdir. 

Ebu Ca'fer Mansur bunlara diyecek bir §ey bulamadi, 
susup kaldi. Ebu Hanife de gikip gitti. Evine vardigi 
zaman Mansur'un zevcesi ona hizmetgisiyle para, 
elbise bir cariye ve bir Misir merkebi gonderdi. Ebu 
Hanife bunlan kabul etmeyip geri gevirdi ve 
hizmetgiye dedi ki: 

— Ona selam soyle ve de ki: «Ben dini vazifemi 
yaptim. Hakki miidafaa ettim. Bunu Allah igin yaptim. 
Bununla kimseye yakm olmak istemedim. Diinyalik da 
arzu etmedim.» . 



rv 

30- Abbasiler Al-i Beyt'e Ezaya Ba§layinca Onlan 
Tenkidi 

Hz. Ali torunlari Abbasilerin aleyhine don tip aralarmda 
du§manhk ba§laymcaya kadar Ebu Hanife'nin Abbasi 
devleti aleyhinde konu§tugu yoktu. Ebu Hanife, Ali 
evladma 90 k bagli idi, onlan seviyordu. Onlara §iddetle 
taraftar idi. Onlarm kizdigi §eye onun da kizmasi pek 
tabii idi, Ebu Ca'fer Mansur'un hiikumetine kar§i 
ayaklanan Muhammed Nefsiiz-Zekiyye'nin ve karde§i 
ibrahim'in babalari olan Abdullah b. Hasan'la Ebu 
Hanife'nin ilmi miinasebeti vardi. Menakib kitaplan 
onu Ebu Hanife'nin ustadlari arasmda sayarlar ve 
ondan rivayet ettigini soylerler. Bunu ileride biraz 
agiklayacagiz. Kendi ogullan, Mansur'a kar§i 
ayaklandiklari vakit Abdullah hapiste bulunuyordu. 
Mansur onu hapse almi§ti. iki oglunun 
Olduriilmesinden sonra o da hapiste oldu. 
i§te bu yiizden, bu hadiselerden sonra yani Nefsii'z- 
Zekiyye'-nin ve karde§i ibrahim'in isyanlarmda ve 
olduriilmelerinden sonra Ebu Hanife'den Abbasiler 
aleyhinde sozler duyulmaga ba§liyor. 

Anlasjildigina gore bundan boyle Abbasilere sadakati 
ve dostlugu dogru bulmaz oldu. Fakat Emeviler 
zamamnda yaptigi gibi, §imdi de Abbasilere kar§i 
bazan derste miinasebet dii^tiikge sozle tenkid etmek 
haddini ge^iniyor, daha ileri gitmiyordu. Hz. Ali 
evladma olan sadakati bir an sarsilmadan devam 
ediyordu. Fakat kilica sanlip isyana da vet etmiyordu. 
Ulemamn ahvali boyledir. Kendilerini ilimden 
ahkoyacak bir §eyle oyalanmazlar. Ancak sevdikleri ve 
begendikleri §eyler hakkmda duygularmi ifade etmek 
suretiyle ig alemlerini doyururlar. Ebu Ca'fer Mansur 



da biliyor, ve seziyordu. Bazan goz yumuyor, onii 
kendi tarafma gekmek igin denemek istiyordu. Nihayet 
facia koptu. 

31- Nefsii'z-Zekiyye'nin isyanmda Ebu Hanife'nin 
Durumu 

I§te bu kisaca arzettiklerimizi, Ebu Hanife'nin hayatiyle 
olan ilgileri bakimmdan-biraz tafsilatiyle anlatmak 
icabediyor. 

Muhammed Nefsu'z-Zekiyye 145 senesinde Medine'de 
Ebu Ca'fer Mansur'a kar§i ayaklandi. Horasan halki ve 
diger bazi yerler de ona sadakatle bagli ve taraftar 
idiler. Fakat bunlar uzakta idiler. Sadakat ve sevgi 
bakimmdan ona bagli olmakla beraber kuvvetye ona 
yardim yapamiyorlardi. Rivayet olunduguna gore M'* 
hammed Nefsu'z-Zekiyye ile bir olup Abbasilere kar§i 
gikmamn me§ru oldugu hakkmda imam Malik 
Medine'de fetva vermi§tir. ibn-i Cerir Taberi ve ibn-i 
Kesir tarihlerinin kaydettiklerine gore: imam Malik, 
Abdullah oglu Muhammed Nefsii'z-Zekiyye'ye bi'at: 
etmeleri igin halka fetva veriyordu. Ona : 

— Bizim boynumuzda Mansur'un bi'ati var, dediler. 

— Siz zor altmda bulu vermi§tiniz, dedi. Halk imam 
Malik'in bu sozu iizerine ona bi'at ettiler. Malik 
evinden gikmiyordu. 33[26] 

Bu Muhammed Nefsii'z-Zekiyye'nin olduriilmesiyle 
isyan bastinldi. Irak'da ayaklamp bin;ok §ehirleri eline 
gegiren ve Kufe'-ye de h lie urn etmi§ olan karde^i 
ibrahim de olduriilerek isyan onlendi. 
imam Malik, Muhammed Nefsu'z-Zekiyye ile beraber 
Man-sur'a kar§i ayaklanma igin fetva verdiyse bunun 
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hesabim verdi: Kendisine daya katildi, i^kence yapildi. 
Ebu Hanife'nin durumu Malik'den daha deh§etli idi. 
Derslerinde ihtilalcilere yardim yapmayi agikga 
soyliiyordu. Hatta o kadar ileri gidiyordu ki, Man- 
sur'un bazi kumandanlarmi ihtilalcilere kar§i 
sava§maktan bile vazgegirtiyordu. §unu naklederler: 
Mansur'un kumandanlarmdan olan Hasan b. Kahtabe 
Ebu Hanife'nin yanma gelip giderdi. Dedi ki: 

— Benim i§im sana malum, benim igin tevbe yolu var 
mi? Ebu Hanife ona §u cevabi verdi: 

— Senin yaptiklarma hakikaten nadim oldugun Allah 
indinde gergekse bir Muslumam oldiirmekle kendinin 
oldurulmesi arasmda muhayyer birakilsan da kendi 
oldurulmeni tercih etsen ve asla eski yaptiklarma 
donmeyecegine Allah'a ahid versen ve eger bunlan 
tutarsan i§te senin tevben budur. 

— i§te ben, de bunu yapacagim ve higbir Muslumam 
oldurmeyecegim, Allah'ima soz veriyorum, dedi. 

Bu, Hz. AH torunlarmdan Ibrahim b. Abdullah'm 
ayaklanmasmdan once idi. Ibrahim isyan edince 
Mansur ona ibrahim'e kar§i gitmesini emretti; isyam 
bastirmayi ona teklif etti. O da imam-i A'zam'a geldi 
ve olup biteni anlatti. O da : 

— i§te senin tevbenin zamam geldi.Eger ahdettiklerini 
yaparsan, sen hakiki tevbe yapmi§ sayihrsm. Yoksa 
eskiden yaptiklarmdan hepsinden sorulursun! dedi. 

O da tevbesinde sebat etti. Hazirlandi, kendim oliimun 
kucagma atarcasma Mansur'un yanma girdi; ve: 

— Senin gonderdigin cihete gitmiyecegim, eger senin 
hakimiyetinde bu yaptiklarm Allah'a itaat sayihyorsa 
bundan en fazla nasibi olan benim, eger senin emrinle 
bu yaptiklanm gunahsa artik yeter. Bu kadan kafi. 
Mansur kizdi. Karde§i Hamid b. Kahtabe orada idi. 

— Bir senedenberi onun aklinda bir bozukluk var, 



biraz aklim ka 9 irdi, onun yerine ben gidecegim. Bu 
§erefe ben ondan daha la-yikim, dedi. 

Mansur, yanmdaki giivendigi kimselere sordu : 

— Fukahadan kiminle goru^up konu§uyor bu? 

— Ebu Hanife'ye gidip geliyor, dediler. 34[27] 

i§te imam-i A'zam hakkmda rivayet olunanlarm bir 
kismi budur. Eger bu rivayet dogru ise onun bu yaptigi 
§ey, Mansur'un nazarmda devlet igin en tehlikeli bir 
i§tir, demekti. £iinku bunda Ebu Hanife miicerred 
tenkid sinirim a§iyor. Gonliinde besledigi taraftarlikla 
iktifa etmiyor, i§i daha ileri goturiiyor, faal sahaya 
dokuyor demektir. Bunda i§ yalniz fetvaya miinhasir 
kalmiyor. Halbuki miiftuye du§en Allah'm dini hakmda 
nasihattir. Fesadi onlemektir. Hakka riayetten ba§ka bir 
§ey gozetmemektir. 

Bu rivayet hakkmda ne denirse denilsin, o bize tarihen 
sabit olan bir geiyegi tekrarlaamktadir ki, o da Ebu 
Hanife'nin Halife Mansur'u tenkid ettigi ve onun Hz. 
Ali evladma yaptiklanm asla begenmedigi cihetidir. 
Onun mazisine ve Hz. Ali sulalesine olan sevgisine 
uygun du§en de budur. Bildigimiz gibi onun Zeyd b. 
Ali Zeynelabidin'le alakasi vardi. Ca'fer Sadik'la 
aralarmda samimi bir baglihk mevcuttu. Muhamnied 
Bakir onunla temas halinde idi. Yukanda da i§aret 
ettigimiz gibi o, §ehit edilen Muhammed Nefsii-'z- 
Zekiyye'nin ve ibrahim'in babalan olan Abdullah b. 
Ha-san'm talebesi idi. oyle ise onlara son derece 
sadakatle bagli olmasmda, onlarm ba§ma gelen 
felaketlerden 90 k aci duyduguna dair haberlerde hayret 
edecek bir sev voktur. Ebu Hanife'nin i 9 alemi 
mantigma uyan, ya§adigi ruhi haletini ifade eden ve 
halihazin ile mazisini bir birine baglayan budur. 
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32- Mansur'un Bazi Vazifeler Tekliflyle Ebu 
Hanife'yi Denemesi 

Ebu Hanife'nin durumu, onun tarzi hareketlerini daima 
gozetleyen Mansur'un goziinden kagmiyordu. Ebu 
Hanife'nin Kiife gibi tarihte yer alan bir §ehirde 
bulunmasi ziyade uyaniklik istiyordu. Mansur onun 
devlete sadakatim, muvafakat derecesini denemek 
istedi. Ele guzel bir firsat da gegmi§ti. Bagdat §ehri 
kuruluyordu. Onu yeni merkeze Bagdat kadisi yapmak 
istedi, o kabul etmedi. Mansur israr ettij o kabulden 
gekindi. Mansur en sonunda herhangi bir i§ olursa 
olsun mutlaka devlette resmi bir vazife almasim 
istiyordu. Maksat onun kanaatini anlamak, denemekti. 
Ebu Hanife bundan maksadm ne oldugunu anliyordu: 
Kabul etmezse kellesi gidecegini seziyordu ve rivayete 
gore nihayet Bagdat in§asmda tugla hesaplanm kontrol 
i§ini kabul etmi§tir. 

ibn-i Cerir Taberi'nin naklettigine gore: Mansur Ebu 
Hani-fe'yi kadi tayin etmek istedi. O kabul etmedi. 
Mansur kabul ettirecegim diye yemin etti. Ebu Hanife 
de kabul guriiyecegine yemin etti. Nihayet Mansur 
onu Bagdat §ehrinin in§aat amirligine, tugla ve kerpig 
i§lerini kontrol etmege, amele gali§tirma i§lerine amir 
tayin etti, o da bunu kabul etti. 

ibn-i Kesir diyor ki: «Hersem b. Adiy'den 
naklolunmu§tur ki, Mansur Ebu Hanife'ye Bagdat 
kadiligim teklif etti, o kabul etmedi. Mansur da: 
Devletten bir vazife almaymca onun pe§ini bifak- 
miyacagma yemin etti. Bunu duyunca Ebu Hanife 
Mansur'un yemini yerini bulsun diye Bagdad 



in^aatinda tugla kontrol i§lerini kabul etti . 35[28] 

Bu rivayete gore Ebu Hanife, Ebu Ca'fer Mansur'un 
maksadim anladi ve kellesini kurtarmak igin onu 
atlatmi§ oldu. Oyle anla§iliyor ki, bu hadise, Mansur, 
Hz. Ali itaraftarlannm ileri gelenlerini toplayip hapse 
attigi, onlarm mallanm zabt ve miisadere ettigi ve hatta 
selefi Ebu'l-Abbas Ceffah'm onlara verdigi tahsisati 
bile keserek onlan her §eyden mahrum biraktigi 
siralarda olmu^tur, ister Abdullah b. Hasan'm iki 
oglunun olduriilmelerinden evvel olsun, ister sonra 
olsun bunun neticede bir. onemi yoktur. Bu denemenin 
Ebu Ca'fer'le Hz. Ali evladi arasmda nizam §iddet- 
lendigi sirada oldugu §iiphesizdir. 

33- Tarihi Ger^eklere Ay kin Rivayetler 

Bu haberlere gore Ebu Hanife kanaatma ve dinine 
zaran do-kunmiyan bir musamahakarhkla bu i§i 
ba§mdan savmaga muvaf-vak oldu. Bir miiddet igin 
Mansur'un takip edici goziinden kurtuldu. Lakin bu, 
Mansur onun biitiin hareketlerine biisbiitiin goz yumdu 
demek degildi. Ara sira onun sarf ettigi sozler, hesabi 
sonra goriilmek iizere, resmi makamlarca hep 
kaydolunuyordu. 

Ebu Ca'fer'i, Ebu Hanife'ye bu agir i^kenceleri 
yapmaga sevk eden i^lerden bir kismim zikretmege 
ge 9 mezden once §unu soyleyelim ki, bu facia Nefsii'z- 
Zekiyye'nin karde§i Ibrahim b. Abdullah'm Irak'ta 
ayaklanmasimn derhal akabinde degildi. Aradan be§ 
sene gibi uzun bir miiddet gegtikten sonra idi. 
ibrahim'in ayaklanmasi ve olduriilmesi 145 hicri 
yilinda idi. Ebu Hanife'nin oliimu ise 150 senesindedir, 
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bu hususta rivayetler miittefiktir. 
i§te bu sebepledir ki, Hatib Bagdadi'nin tarihinde imam 
Ziifer'den rivayet ettiklerini, ilmi ara$tirma bakimmdan 
reddetmek gerekiyor. Orada Ziifer'den naklen deniyor 
ki: «Ebu Hanife ibrahim'in ayaklandigi giinlerde siyasi 
mes'eleler hakkmda gayet a§ikare ve gekinmeden 
konu§uyordu. Bir defa onu: Vallah sen boyle devam 
edersen boynumuza ip takilacak, dedim. Aradan gok 
ge^medi, Halife Mansur Isa b. Musa'yi gonderdigi bir 
emirle Ebu Ha-nife'yi merkeze istiyordu. O da Ebu 
Hanife'yi Bagdad'a gonderdi ve orada onbe§ giin 
ya § adi. 36[29] 

Bu rivayetin son kismi tarihi geiyeklere aykm 
oldugundan onu kabul edemeyiz. ibrahim'in, 
ayaklandiktan sonra olduriilmesi, * yukanda gegtigi 
veghile, 145 senesinde idi. Buna gore Ebu Hanife'-nin 
Bagdad'a goturiilmesi ibrahim'in ayaklanmasimn 
hemen sonunda olmami§tir. Arada be§ sene gibi bir 
miiddet vardir. Kitaplarm haberlerinde bu neviden 
hatalar gok bulunur. Bunlari alirken ihtiyath 
davranmak ve dogrusunu ara§tmp bulmak lazimdir. Bu 
ise kolay bir i§ degildir. 

34- Kendini Tam lime Vermesi, Mansur’un 
Aleyhinde Sozlerden ^ekinmemesi 

Mansur, Hz. Ali torunlarma eza ve cefa yapmaga, 
onlann ileri gelenlerini, ruesasmi oldiirmege ba§layip 
da arada dii§manhk arttiktan sonra Ebu Hanlfe'nin 
Abbasi hukiimetinden sidki siynldi, onlardan gonlii 
dondii. Ve kendisini ezadan koruyabildi. Biitiin 
varhgim ilme verdi. Fakat ara sira konu§malarmda 
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Abbasileri ten-kid ediyor ve bazi i§leri, hukiimet 
hakkmda besledigi kanaatim agiga vuruyordu. Bu 
hususta misal vermek i^in iki olayi zikredecegiz. 
Bunlar Mansur'un §uphelerini uyandiracak 
mahiyettedir. 

1- Musul halki, Mansur'a kar§i isyan etmi§ti. Halbuki 
Mansur ile aralarmda §oyle bir §art ko§mu§lardi: Eger 
isyan ederlerse, hukiimete kar§i gelirlerse kanlan ve 
mallan helal addolunacakti! Mansur fukahayi topladi, 
iglerinde Ebu Hanife de bulunuyordu. Onlara dedi ki: 

— Peygamber efendimiz: «Mu'minler aralarmdaki 
§artlara riayet ederler» buyurdu dogra degil midir? 
Musul halki bana kar§i ayaklanmamayi §art etmi§lerdi. 
Halbuki §imdi benim valime isyan ettiler. §arta gore 
onlarm kanlan helal olmu§tur. Hukiimet ne isterse 
yapar i^lerinden biri §u cevabi verdi: 

—Sen onlara elini uzattm, Onlar hakkmda soziin 
makbuldur. Sen onlan affedersen, af ehlinden olursun, 
eger onlan cezalandi-nrsan onlar bunu da hak 
etmi§lerdir. 

Halife, Ebu Hanife'ye sordu: 

— Sen ne dersin, iistad? Biz Peygamberimizin halifesi 
degil miyiz ve ahd ve eman iilkesinde ya§amiyor 
muyuz? Verilen sozler tutulmayacak mi? 

Ebu Hanife §oyle cevap verdi: 

— Onlar malik olmadiklan bir §eyi sana §art 
ko§mu§lar; sen de salahiyetin olnnyan bir §eyi onlara 
§art etmi§sin. Zira Muslii-mamn kam ancak 119 §eyden 
biriyle helal olur. Burada onlar yok. Sen onlara kar§i 
kilig kullamrsan helal olmiyan bir §eyi yapmi§ olursun. 
Allah'm ko§tugu §artlar riayet olunmaya daha layiktir! 
Mansur fukahaya dagilmalarmi soyledi. Sonra Ebu 
Hanife'yi yalmz gagirarak: 

— Ustad, sen soziinde haklism, bu i§ boyledir. 



Memleketine git, halifenin kadrini kii 9 iiltecek §eyler 
soyleme. Hariciler, hiikiimete kar§i 9 ikanlar, elini 
kolunu salliyarak mi gezsinler!». 37[30] 

Menakib kitaplarimn anlattiklan boyledir, tbn-i Esir'in 
El-Ka-mil'inde 148 senesi vukuati arasmda bu hadise 
§oyle anlatiliyor: «Hemedan halki hepsi Hz. Ali evladi 
taraftan idi. Mansur Musul iizerine ordu gonderip 
onlan ezmege karar verdi. Ebu Hanife, ibn-i Leyla, 
Ibn-i §ubriime'yi huzuruna 9 agirdi. Onlara: 

— Musul ahalisi asla bana kar§i gelmemegi §art 
ko§mu§lardi. Eger isyan ederlerse canlan, mallan helal 
olacakti. §imdi isyan ettiler. Ne dersiniz. 

Ebu Hanife siikut etti. Diger ikisi konu§tular: 

— Onlar senin teb'andir, affedersen, onlan affetme 
salahiyetini haizsin. Eger cezalarim verirsen bunu da 
hak etmi§lerdir. 

Mansur Ebu Han'fe'ye donerek: 

— Bakiyorum, siikut ediyorsun, iistad, dedi. 

— Ey Emiru'l-Mu'minin, onlar malik olmadiklan bir 
§eyi helal etmi§ler, cam helal etmek ellerinde mi? 
Mesela bir kadm nikah kiyilmaksizm kendini bir 
erkege teslim etse onunla cinsi miinasebette bulunmasi 
helal olur mu? 

— Hayir. 

— Tipki boyle, cam helal etmek de onlarm elinde 
degil. 

Bunun iizerine Mansur, Musul halki iizerine 
yiiriimekten vaz ge 9 ti.. Ebu Hanife'ye ve iki arkada§ma 
Kufe'ye ddnmelerini soyledi. 38[3I] 

Tarihin bu haberi, menakib rivayetleri gibi muteberdir. 
Mana bakimmdan arada bir. fark yoktur. Fakat ibn-i 
Esir'in bazi kisimlarmda hata var. Mesela, ibn-i 
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§ubrume'nin de bu hadisede Ebu Hahife'nin yamnda 
bulundugunu soyliiyor. Ve bunu 148 senesi vukuati 
arasmda zikrediyor. Halbuki terciime-i hal kitaplarmm 
kaydettigi veghile ibn-i §ubrame 144 senesinde 
olmu$tur. Hatta bunv ibn-i Esir kendisi de daha 
yukanda boylece kaydetmi§tir. 39[32] Menakib 
kitaplarmm rivayeti burada daha dogrudur. 

2- Ebu Ca'fer Mansur'un hukiimeti hakkmdaki 
kanaatmi gosterir diger hadise de §udur: Mansur ona 
bazi hediyeler gondermi§tir. Kabul edip etmiyecegini 
denemek istiyordu. MekkS'nin Me-nakibmda 
kaydettigine gore: Ebu Ca'fer, Ebu Hanife'ye onbin dir¬ 
hem ve bir cariye hediye olarak gonderdi, Ebu Ca'fer'in 
veziri Ab-dulmelik b. Hiimeyd anlayi§h ve iyi goru§lu 
bir adamdi. Ebu Hanife bu hediyeleri reddedince ona 
dedi ki: 

— Yalvanrim, Allah a§kma bunlan kabul et. Emlrul- 
Mu'mi-nin senin aleyhinde bir bahane kolluyor, sebep 
anyor. Eger hediyelerini kabul etmezsen senin 
hakkmdaki §iipheleri artar, ne olur 

bunlan kabul et! 

Bu i§arlara ragmen Ebu Hanife yine kabul etmedi. 
Vezir yine dedi ki: 

— Parayi ben hediye ve ihsanlar meyanma 
kaydederim» olur biter. Fakat cariyeyi kabul et. Veya 
bir ozuriin varsa soyle ki onu Emiru'l-Mu'minine 
arzedeyim. 

Ebu Hanife §u cevabi verdi: 

— Ben ihtiyarladim, kadmlarla i§im yok. Elim 
uzanmiyacak bir cafireyi helal gormem. Emirii'l- 
Mu'minin elinden gelen bir carireyi satmaga da ciir'et 
edemem... 


39 [ 32 ] 
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35- Mansur'u Bazi Adamian Ebu Hanife'ye Kar§i 
Tahrik Ediyorlar 

i§te bunlar, Halife Mansur'la Ebu Hanife Hazretleri 
arasmda ceryan eden §eylerden bazi omeklerdir, Ebu 
Hanife'yi daima gozetliyor, onu takip ediyordu. 
Halifenin etrafmdakilerden onu'Ebu. Hanife aleyhine 
ki§kirtip onun hakkmda fena zan uyandirmaga ga- 
li§anlar da vardi. Fakat Ebu Hanife hak bildigi yoldan 
§a§miyor, dogru buldugu sozleri soylemekten 
gekinmiyordu. Allahim, hakki ve vicdanmi razi ettikten 
sonra ba§kalan onun sozlerinden razi olacaklarmi§ 
veya olmayacakla rnn§ bunun ne ehemmiyeti var? 
Menfaatlerini ba$kalarinin zararmda arayan kotii 
niyetli bazi kimseler, Mansur'un kinini koriikleyerek 
onu Ebu Hanife aleyhine tahrik etmege gali§salar da 
bundan ne gikar-? O, boyle §eylere aldm§ etmekten gok 
yuksekte idi. 

Hatib Bagdadi, Ebu Yusuf dan rivayet ediyor: 

«Mansur Ebu Hanife'yi davet etti. Mansur'un te§rifat 
memuru Rabi'ki Ebu Hanife'ye kar§i du§manhk 
besliyordu, bir'ara: 

— Ya Emiru'l-Mu'minin, bu Ebu Hanife senin atana 
muhalefet ediyor, dedi. Abdullah tbn-i Abbas: «Bir 
kimse bir §ey iizerine yemin etse ve bir veya iki gun 
sonra ondan istisna yapsa caiz olur» dedi. Halbuki Ebu 
Hanife istisna ancak yemine muttasil olarak yapihrsa 
muteberdir, diyor. 

Ebu Hanife'nin cevabi §u oldu: 

Ya Emiru'l-Mu'minin, Rabi' §u iddiasiyle 
ordumuzun size biati yoktur, demek istiyor. 

— Nasil olur bu? 

— Huzurunuzda yemin ederler A §onra evlerine 



dondiikten sonra istisna yaparlar, onca bu istisnafcaiz 
oldugundan yeminleri batil olur,.. 

Mansur guldii. 

— Rabi' dedi. Aklim basma al, E,bu Hanife'ye 
dokunma! Mansur giktiktan sonra Rabi' Ebu Hanife'ye: 

— Yahu, benim kammi heder edip akitacaksm, dedi! 
Ebu Hanife: 

— Hayir, dedi, oyle bir kastim yok. Sen benim kammi 
heder etmek istedin, ben de hem seni giinahtan 
kurtardim, hem de kendimi olumden». 40[33] 

Yine Hatib Bagdad! rivayet ediyor: Ebu'l-Abbas Tusi 
Ebu Ha-iiife hakkmda kotii niyet besliyordu. Ebu 
Hanife de bunu biliyordu. Ebu Hanife bir defa Ca'fer 
Mansur'un huzuruna girdi. Ba§ka-lari da vardi. Tusi, 
i^inden: 

— Bugiin Ebu Hanife'yi bir tuzaga bastirayim da 
gorsiin, dedi. Ve Ebu Hanife 'ye donerek: 

— Ya Ebu Hanife, dedi. Emiru'I-Mu'minin bizden bir 
kimseye, bir adarmn boynunu vurmasim emrediyor, 
Sebebini bilmedigi halde o adarmn boynunu vurmak 
ona caiz midir, degil midir? 

Ebu Hanife'nin cevabi gayet kumazca oldu: 

— Ya Ebu Abbas, Emirul-Mu'minin hakla mi emir 
eder, yoksa batil ile mi? Tusi ba§ka tiirlu cevap 
veremezdi; 

— Hak ile emir eder, dedi.- 

— Oyle ise hakki yerine getir, nasil oldugunu sorma! 
Bundan sonra Ebu Hanife yamnda oturana donerek: 

— O, giiya beni tutmak istedi, ama ben onu simsiki 
bagladim. 41[34] 
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36- Kadi ibn-i Leyla'mn Hukiimlerini Tenkidi 
Ve Kadi'mn Mansur'a §ikayeti 

Bu miinasebetle Ebu Hanife'nin bir durumundan daha 
bahsetmek istiyoruz ki, kanaatimizca, bu biiyiik imama 
Mansur'un i^kence yapmasmda bunun da tesiri olsa 
gerektir. Biitiin haberlerden anliyoruz ki, imam-i 
A'zam Ebu Hanife, Kiife kadilarinin verdikleri 
hiikiimler, kendi re'yine muhalif dii§iince, onlari tenkid 
ederdi. Yanli§ buldugu noktalan derhal agikga soyledi. 
Verilen hiikiim lehte olsun, aleyhde olsun, o hususta 
dogra bildigini, hakli buldugunu soylemekten 
gekinmezdi. Bu yiizden kadi, igten ige kiziyor, Ebu 
Hanife'ye kin besliyordu. Hatta diyebiliriz ki, bunlar 
kadiyi, iimera nezdinde Ebu. Hanife aleyhinde 
konu§maga bile sevkettigi olurdu. Nasil ki Kiife kadisi 
Ibii-i Ebi Leyla'mn, Ebu Hanife'nin bu halinden bizzat 
§ikayet ettigi rivayet olunur. Bunun iizerine Ebu Hanife 
bir miiddet fetva vermekten menoiunmu§ ve sonralari 
bir vesile ile bu yasak kaldirilmi§tir. 

Menakib kitaplannm ve Bagdad tarihinin 
kaydettiklerine go-, re: birisi bir deli kadim kizdirmi§ 
olacak ki, kadm ona: 

— Sen, zina yapan iki ki§inin oglusun, demi§, Adam 
kadiya §ikayet etmiy Kiife kadisi olan ibn-i Ebi Leyla 
davaya bakmi§, ka-dimn aleyhine hiikum vermi§ ve 
kadma mescidde ayak iizere had vurdurmu§, 'hem de 
iki defa, birisi anasma, digeri de babasma ka-zi( ettigi 
igin! 

Ebu Hanife bunu duyunca: 

— Bizim kadi efendi bu mes'elede tarn alti yerde 
yamlmi$tir dedi. 

1- Mescidde had vurdurmu§tur. Halbuki mescidde 



had vurulmaz. 

2- Kadma ayakta dayak attirmi§tir, halbuki kadmlara 
oturduklan halde had vurulur. 

3- Babasi igin bir had, anasi it;in bir had vurdurmu$tur, 
halbuki bir adam kalabalik bir cemaata kazzef etse ona 
yalniz bil" had vurulur, kazif olunanlarm sayismca 
degil. 

4- iki had vurmayi bir arada toplami§tir. Halbuki iki 
had birden vurulmaz. 

5- Deli kadma had vurdurmu§tur, halbuki deliye had 
yoktur, o miikellef degildir. 

6- Anasi ve babasi i^in had vurdurmu§tur. Halbuki 
onlar ka-yibdiriar, mahkemeye gelip dava 
etmemi§lerdir. 

Bu tenkidleri ibn-i Ebi Leyla'ya yeti§tirdiler. O da 
Emirin yanma girip Ebu Hanife'den §ikayette bulundu. 
Bunun iizerine Ebu Hanfe fetva vermekten menolundu. 
Bu yasaga riayet ederek Ebu Hanife bir miiddet fetva 
vermedi. Vetiahd tarafmdan bir elgi geldi, fetva ve 
hukum aimak igin Ebu Hanife'ye bazi mes'eleler 
arzetti. Ebu Hanife: 

— Bana fetva vermeyi yasak ettiler, diyerek fetva 
vermekler gekindi. Elgi Em ire giderek i§i anlati. Emir 
de: 

— Fetva vermesine miisaade ediyorum, dedi. Ebu 
Hanife de tekrar fetva vermege ba§ladi. 42[35] 

Ebu Hanife yaptigi tenkidlerde kadimn hiikmu ile 
fakihm fetvasi arasmda fark gozetmiyordu. Halbuki 
birincide, dogru olsun. yanh§ olsun, ba§kalarmi ilzam 
etmek vardir. Halbuki fetvada ba§kasmi ilzam yoktur. 
Hatta Ebu Hanife'nin yanh§ buldugu fetva-lan tenkidi 
tenfiz olunacak hiikmu tenkidinden daha hafif olurdu. 
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Hiikiimleri daha §iddetle tenkid ederdi. £iinkii tenfiz 
olunan hiikiimde, ona gore bir hiikiim yanli§ oldugu 
takdirde, bir haksizlik tatbik sahasma konuyor 
demektir. Ebu Hanife bunlan ten-kitf etmekle, 
zuliimden ve haksizliktan §ikayet etmi§, yikici ve bo- 
zucu hukiimleri onlemi§ oluyordu. Ruh haleti 
bakimmdan goniilleri tatmin ettiginden bu, yerinde bir 
harekettir. £iinkii kadimn hatasi yiiziinden masum 
canlara kiyilir, kanlar heder olur, mallar zayi' olup 
gider. Hiirmet edilecek §eyler ortadan kalkar, hukuk 
zayi' olur, haksizliklar alip yiiriir. Bu tenkidler hakimi 
uyamk davranmaga davet sayilir. Fakat umumi nizami 
koruma bakimmdan da kadimn hiikiimlerinin hiirmete 
layik sayilmasi lazimdir ki, hiikiim giyenler hiikmiin 
yerinde olduguna kani' olsunlar, adalet i§leri yoluna 
girsin, hiikiim istikamet iizere yiiriisiin: Kadi yamlsa - 
Ha bu yanh§ hiikiim infaz olunsa, bu hata Ortiilii 
kalinca umumi nizam hukukunu koruma bakimmdan 
bu daha yararhdir. Az hata affolunabilir. Hatayi ilan 
etmeden gizlice tenbihatta bulunmak, umumi nizamin, 
sarsilmadan ve ahkama hiirmetin kalkmasmdan daha 
hayirhdir. Ebu Hanife gibi biiyiik bir fakihm ve 
kendisine uyulan §anh imamm mahkeme kararlari 
hakkmdaki tenkidlerini, 

bu miilahaza ile gizli yapmasmi veya kendilerine yazili 
olarak gondermesini biz de arzu ederdik. Aralarmda 
yazi§ma yoksa bile bunlan bir takrir halinde alakali 
makama gonderebilirdi. Fakat her zamamn kendine 
mahsus §artlari ve icablan vardir. 

37 -ilmi Tenkide Tahammiil Edemi Yen Kadi, Si- 
yasete Ba§vuruyor 

Ebu Hanife'nin mahkeme hiikiimlerine kar§i durumu 




nasil olursa olsun, ibn-i Ebi Leyla, Ebu Hanife'nin 
tenkidlerini goniil ho§lugu ile, kalb nzasiyle 
kar§ilamiyordu. Hatta bu tenkidler sebebiyle; ona 
du$man kesilmi§ti. Bu dii§manhk yiiziinden Ebu 
Hanife'yi eza ve cefaya du^urmek igin tuzaklar bile 
kuruyordu. Hatta Ebu Hanife'nin, hakkmda 
§oyle.dedigi bile rivayet olunur; 

— «Benim hayvanlar hakkmda bile helal 
addetmedigim bir §eyi ibn-i Ebi Leyla benim hakkimda 
helal goriiyor. Yani benim camma kasdediyor.» 43[36] 
Ebu Hanife'nin, ibn-i Ebi Leyla hakkmdaki tenkidlerini 
biraz §iddetli buluyor ve bu tenkidleri herkesin on unde 
yapmasmi ho§ gdrmiiyorsak da koca Kiife kadisi gibi 
bir zatm bu tenkidler yiiziinden aradaki miinasebeti 
dii§manliga gevirmesini de asla bege-nemeyiz. Kadi 
eger aradaki samimiyeti bozmasaydi, bu §iddet azalirdi. 
Ulema arasmda gegen tttr ilim mes'elesi halinde 
kalirdi, mes'-ele iki alim arasmda olmaktan gikmazdi; 
fakat maalesef kadi bu miisamahayi gosteremedi. 

38- Hak Ugrunda Gosterdigi Celalet Ve Metanet 

Ebu Hanife'nin Hz. Ali evlacfc taraf tan oldugunu 
biliyoruz. Bu, ders halkasmda onun lisamndan 
duyuluyor, talebesi bunu biliyordu. Bunlar 
yetmiyormu§ gibi bir. de bakiyoruz. Ebu Hanife, Man - 
sur'un sordugu mes'elelere hig gekinmeden onun arzusu 
hilafma cevaplar veriyor. Halbuki bu fetva istemeler 
onun igindekini, kanaatlerini anlamak igin bir 
vesileydi. Onun fikrini anladiktan sonra Halife'ye kar§i 
isyan edenler, imam-i A'zam'm sozlerini kendilerine 
siper edinmesinler diye onu boyle sozlerden, fetvadan 


431361 Mekkl, Menakib-i Ebu Hanife 



menedebiiir-di. Yine bakiyoruz Ebu Hanife, Mansur'un 
hediye ve ihsanlanm da kabul etmiyor. Bu hediyeler 
miicerred §ehaveiten dogmu§ degil, onun ig duygulanm 
anlamak igin yapilmi§ bir deneme olabilirdi. Fakat o 
bunu du§iinmuyor, gelen hediyeleri reddediyor. 
Halifenin adamlarmdan kendisini seven biri: 
Hediyeleri kabul etmesi igin yalvanyor, eger bir ozurii 
varsa onu soylemesini rica ediyor, ta ki kendisi §uphe 
altmda kalmasm. Lakin, o kabul etmemekte israr 
ediyor. Bunlara ilaveden onu, mahkemelerin heybeti 
zayi' olup ol-nnyacagma bakmadan, kendi goru^unce 
hakka aykin buldugu hiikumleri aci §ekilde tenkid 
ederken buluyoruz. Bunlari hakki sevdiginden yapiyor. 
i§te Ebu Hanife budur. 

39- Mansur'un Kadilik Teklifini Reddetmesi, 
i^kence Sebebi Bu Mudur? 

Mansur'un Ebu Hanife'ye cam goksa sikilmaya ba§ladi: 
Hz. Ali siilalesine kar§i fazla meylini ogrenince ondan 
busbiitiin sogudu. ^e§itli denemelerden aldigi netice 
onun §uphelerini kuvvetlendirdi. Sordugu fetvalara da 
istedigi cevabi alamadi. Fakat Ebu Ha-nife'nin aleyhine 
hukmetmege elde delil yoktu. £iinku Ebu Hani-fe'nin 
yaptigi bu i§ler, ders halkalanm gegmiyor, miicerred 
tenkid haddini a§miyordu. Dininde itham edilecek bir 
yerini de bulamiyordu ki, sapiklik yapiyor diye onu 
yakalasmlar. Amellerinden higbirinde itham edilecek 
bir i§i yoktu. Noksan ve kusuilu bir i§ini bulamiyordu 
ki, onun yakasma yapi§smlar. O, hakikati arayan, Hak 
yolunda sebat eden, son derece emin, dindar, muttaki 
seha-ve dogrulugunun §ohreti her tarafi tutmu^tu. Nami 
dillerde dola§iyordu. Kilica sanlip hiikumete kar§i 
gelenlerle beraber olmadikga, ona dokunmaga yol 





yoktu. Fakat halife ondan soguyor, ona dargmdir. 
C^unku onun yaptiklarmdan ho§nut degildir. Kendisine 
kadilik teklif edip de, o da kabul etmeyince, goktan 
beri bekledigi ve aradigi firsat Man s ur'un eline 
gegmi§ oldu. 

Ona Bagdad kadiligim teklif etti. Boylelikle devletin 
ba§ kadisi olmu§ olacakti. Eger kabul ederse hiikumete 
ihlasla bagli olduguna veya Mansur'a mutlak surette 
itaatma delil olacakti. Eger kabul etmezse umum hak 
nazarmda din bakimmdan mii^kilata ugra-makiszm,. 
ona i§kenceye sebep bulunmu§ olacakti. Zira madem ki 
Ebu Hanife halk nazarmda en faziletli bir alimdir, bu 
makama, en layik olan odur; bu vazifeyi kabul 
etmiyorsa, boynuna borg 

olan bir §eyi kabulden gekinmi§ oluyor demektir, oyle 
ise bu ugurda i^kenceye maruz kalinca ona katlanmasi 
gerektir. Kendisine i$kence yapiliyorsa bu biitiin 
insanlarm maslahatma olan bir i§i kabul etmemesi 
yiizundendir. Onu tuzaga du^iirmek veya ona zuliim 
yapmak igin degil- Mademki en biiyiik alimdir, halka 
kar§i ilim ve faziletinin borcunu odemelidir. Bu da 
hakimligi kabul etmekle olur. i§te Mansur bunlan 
soyleyebilirdi. 

Yine Mansur §unlan da ileri siirebilirdi: Mademki ara 
sira kadilarm hiikumlerini tenkid etmektedir. Oyle ise 
kendisi ba§kadilik kiirsiisune oturmali ve kadilara 
kendisi, Omek olup onlara mumkiin oldugu kadar 
dogru yolu gostermelidir. Evet, o verdigi fetvalan 
ba§kalarmm hukiimlerine iistiin tutulan bir fakihtir. Bir 
hiikmun dogrulugu hakkmda onun sozii miyar 
tutulmaktadir. Buna ragmen, §imdi eger bu vazifeyi 
kabulden imtina ediyorsa, demek diger hakimlerin 
hukiimlerini tenkidi yapici degil, yikici imi§ demek 
olur. £iinku kendisine §imdi yapici bir i§ teklif 



olunuyor, fakat kabul etmiyor. Madem ki kendisi Irak 
halki nazarmda birinci derecede gelen bir fakihtir. 
Halife onu, Ba§kadi yapmak istemekle en dogra tarzda 
hareket etmi§ demektir. Eger kendisi imtina ederse. 
Halife onu kabule zorlayabilir. Bu zorlama zuliim 
sayilmaz. Qiinkii maksat en layik adarrii. o makama 
getirerek hakki yiikseltmektir. 

i§te Mansur halk nazarmda kendini mazur gostermek 
i^in bunlan soyleyebilirdi! 

40- Menakib Kitaplarma Gore i§kence 

Ebu Ca'fer Mansur, Ebu Hanife'ye kadilik teklif etti, o 
kabul eimedi. Mii^kiil mes'elelere hiikiim verirken 
fetva igin kendisine miiracaat olunmasmi istedi, 
reddetti. Bunun iizerine mansur onu hapse tikti ve 
dayak attirarak i§kence yapti. Veyahut bazi rivayetlere 
gore yalmz hapsetti. Meselenin kisacasi budur. Tarih 
ve menakib kitaplarmm rivayetlerine gore tafsilat 
§oyledir: 

Muvaffak, Mekki Menakibmdan kaydediyor: «Ebu 
Hanife Bag-dad'a gaginlip getirilmesinden 
bahsederken diyor ki: 

— Halife beni kadilik igin davet etti. Ben de ona bu 
i§e layik olmadigimi bildirdim. Ben: beyyine davaciya, 
yemin de davaliya du§tugunii bilirim. Fakat kadilik igin 
bu kadan yetmez. Kadiliga layik olacak kimse senin 
aleyhine, oglunun aleyhine ve senin kumandanlarmm 
aleyhine hiikum verecek cesarette bir adam olmalidir. 
Bu ise bende yok. Sen beni oyle bir §eye davet 
ediyorsun ki, gonlum ona asla razs degil! 

Bunun iizerine Mansur: 

— Sen benim hediyelerimi nedenl kabul etmiyorsun? 
dedi. Ben de §u cevabi verdim: 




— Emirul-Mu'minin bana sirf kendi malmdan bir §ey 
yollamadi ki ben onu reddetmi§ olayim. Eger kendi 
malmdan bir §ey gelse onu kabul ederim. Emirii'l- 
Mu'minin'in bana gonderdigi hediyeler, Muslumanlarm 
malmdan, beyt'uimaidendir. Halbuki Muslumanlarm 
beyt'iilmaiinde benim higbir suretle hakkim yok. Ben 
cepheye gidip sava§anlardan degilimki, serhadlerdeki 
mucahidier gibi beyt'iil-malden hisse alayim. 
Mucahidlerin gocuklarmdan da degilimki, kimsesiz 
yavrular gibi beyt'iil-malden bir §ey alayim. Fakir de 
degiiim ki, yoksullar gibi hisse alayim! 

Bunun iizerine Halife : 

— oyle ise makamda dur, kadilar sana gelsinler, 
rnuhtag ol-duklan zaman sorsunlar, dedi. 44[l7] 

ibn-i Bezzazi Menakib'mda diyor ki: «Ebu Ca'fer Ebu 
Hant-fe'ye Ba§kadiiik teklifinde bulundu. Kabul 
etmeyince hapsetti. Hatta 110 kamgi vurdurdu. Sonra 
hapisten gikardi ve kapida beklemesini emretti. 
Kendisine sorulan mes'eleler hakkmda fetva vermesini 
istedi. Ona sorulmak iizere mes'eleier gonderdi, o fetva 
vermekten gekindi. Tekrar hapse atilmasmi emretti. Ve 
yine hapse atildi. Ona gok kotii muamele ettiler. Gayet 
tazyik yaptilar.» 45[38] 

Hatib Bagdad! bu hususta tarihinde diyor ki: «Ebu 
Ca'fer, Ebu Hanife'yi huzuruna davet etti. Ona kadilik 
makamma gegmesini teklif eyledi. O kabul etmedi. 
Halife o makama seni getirecegim diye yemin etti, Ebu 
Hanife de kadihgi kabul etmem, diye yemin etti. 
Halifenin te§rifat9isi Rabi' Ebu Hanife'ye: 

— Duymuyor musun, Emirul'-Mu'minin yemin ediyor, 
dedi. Ebu Hanife §u cevabi verdi: 

— Emiru-i -Mu'minin yeminin keffaretini vermege 
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benden daha kadirdir! dedi. Ve kabul etmemekte ayak 
diredi. Bunun iizerine hapse-atildi.» 

Yine Bagdad Tarihinde, Rabi' b. Yunus'tan 
naklolunuyor: <<Emira'l-Mu'minin, Ebu Hanife ile 
kadilik mes'elesine munaka$a yaparken gordiim. Ebu 
Hanife diyordu ki: 

— Allah'tan kork, kadilik emanetini ancak Allah'dan 
korkan birisine emanet et. Ben kendime 
guvenemiyorum. Eger beni Fi-rat'da bogulmakla bu i§i 
kabul etmek arasmda muhayyer birak-san, ben 
bogulmayi tercih ederim. Senin etrafmda bir alay 
maiyetin var, ikram beklerler. Ben buna layik degilim, 
yapamam. 

Ebu Ca'fer'in cam sikildi: 


— Yalan soyliiyorsun, sen bu i§e layiksm! dedi. Ebu 
Hanife bunu bekliyormu§ gibi: 

— iste hiikmunu kendin verdin, yalan soyledigini 


soyledigin bir kimseye kadilik emanetini nasil 
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41 - Mansur'la Ebu Hanife'nin Arasmda 

Ge^enlerin Bir Muhakemesi 

Ebu Ca'fer'in, Ebu Hanife'ye yaptigi eza ve cefalar ve 
bunlarm sebepleri hakkmda bir fikir verebilmek igin 
okuyucunun online muhtelif rivayetlerin hepsini serip 
doktiik. Ebu Hanife ile Mansur arasmdaki muhtelif 
konu§malarm birbirinden farkli olmasi bun-, lann 
arasmda tezat oldugunu gostermez. Belki de bu 
konu§malar muhtelif meclislerde, muhtelif zamanlarda 
cereyan etmi$tir. O itibarla birbirinden farkhdir. Bir 
defasmda rivayetin birinde olan konu§ma gegmi^, diger 
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defasmda da digeri. Bazan ona kachlik teklif etmi§, 
bazan hediyelerini kabul etmeyi§inin sebebini sormu§- 
tur. Ba§ka bir defa kadilik kabul etmediginden ona 
kar§i daha §iddetli konu§mu§, Ebu Hanife de aym 
§ekilde- cevap vermi§ ve kadiligi kabul etmektense 
Firat nehrinde bogulmayi tercih ettigini soylemi§tir. 
Diger defa Mansur, kabul edeceltsin diye yemin eder, o 
da kabul etmem diye $pmin verir. Mansur'un 
te§rifatgisi Rabi' b. Yunus'un «Duymuyor musun, 
halife yemin ediyor» diyerek gammazlik yapmasi 
yiiziinden nihayet i§ hapse dayamyor. Butun bunlardan 
Ebu Ca'fer ile Ebu Hanife arasmda eskidenberi ne gibi 
du§manlik oldu&unu,. daha dograsu Ebu Hanife'ye 
kar§i iginden nasil kin besledigini ogreniyoruz. Bu 
rivayetlerden anladigimiz ve 
gikardigimiz neticeler §unlardir: 

1- Ebu Hanife'nin kadiligi kabul etmemesi, bu, yalmz 
Mansur tarafmdan gelen bir teklif oldugu i$in degildi. 
Belki de onu gayet agir ve hatta tehlikeli bir i§ 
gordiigiinden reddediyordu. ih-timal ki altmdan 
kalkamam diye korkuyordu vicdam bu yukiin 
mes'uliyetini yiiklenmege razi degildi. O makamm 
icabi bazi i§ler hususunda nefsini tutmaga belki kadir 
olamaz endi§esi vardi. Hak ve adaleti butiin insanlar 
hakkmda miisavat iizere kabul etmek istemiyordu. 
Ziihd ve takva sebebiyle hiikiimet vazifesi almaktan 
gekinen ulema 9 oktur. Kadilik makammda mes'uliyet 
vardir. Ebu Hanife fetva vermeyi de reddetmi§ olsaydi, 
kesin olarak, sirf bu endi^elerle kabul etmekten 
gekindigine hiikmederdik. Bunda siyasi kanaatlerin de 
rol oynadigma ihtimal vermezdik. Fetva, kadilarm 
maruz kaldiklari mii§kulati gozmek igindir. Ebu 
Hanife, fetva i§lerini gayet iyi bilirdi. Bu hususta hem 
kuvvetlidir, hem de atilgandir. Acaba fetvayi hi^in 



kabul etmedi. Burada hatira gelen §udur: Ondan fetvasi 
istenen mes'eieler, bir hiikme baglanacak mahkeme 
mes'eleleri idi. oyle ise bunlarm hiikiim ve kararla siki 
alakasi var demektir. Halbuki o ne suretle olursa olsun, 
mahkeme mes'elelerine asla kan§mak istemiyordu. 
Burada §u ince noktaya da i§aret edelim ki, bu nevi 
fetva vermek, hukiim vermekten daha tehlikelidir. 
£iinkii dava mevzuunu bilmeden, davacilarm sozlerin- 
den, beyyinelerinden hakki meydana gikarmak i^in 
delil aramadan, incelemeden mes'elenin hiikmii 
verilmi§ olacakti. Fetva ile meselenin hiikmiinii 
birbirine kari§tirmamak. 

2- Ebu Ca'fer, Ebu Hanife'yi kadihgi kabul etmemeye 
sevk eden amillerde §iipheli idi. Kadihgm miicerret giig 
bir i§ olmasmdan ve hakimlik mes'uliyetini uzerine 
almaktan gekindiginden ileri geldigine inanmiyordu. 
Onun i^in hediyeleri reddetmesinin sebebini sordu. 
Eger kadihgi kabul etmekle hediyeleri reddetmek ara- 
smda bir baglanti oldugu dii§unulmeseydi, bu sual 
sorulmazdi. Hadiselerin cereyan tarzi gosteriyor ki; 
boyle §uphelere dii^urecek sebepler vardir: Halifenin 
etrafmdakilerden bazilari bu §iipheleri boyuna 
uyandirmakta devam ediyorlardi. Halifenin dikkat 
nazarmi oraya geviriyorlardi. 

3- Ebu Hanife cevaplarmda pek mulayim degildi. Tath 
sozlerle oyalamak istemiyordu. Hileye ba§vurmuyordu. 
Neticesinin ne olacagma hig aiding etmeden hakki 
cesaretle soyliiyordu. Kar§isma 9 ikaack en kotii 
ihtimalleri goze alarak belalara sabir ve tahammiile 
hazirdi. Hem kadihgi hem de fetva vermeyi 
tereddiitsiizce reddediyor ve hediyeleri nigin kabul 
etmedigini agikga soyliiyordu. Zira bu mallar 
Miisliimanlarm beyt'iil-malindendir, bunlar helal 
degildir, Halife kadihgi kabul edeceksin diye israr 




ediyor, o da et-miyecegim diye yeminle mukabelede 
bulunuyor ve hig sakmmiyor. 

Teijrifatgi Rabi' arada gammazlik yapiyor, buna da 
aiding etmiyor. C^unku o her i§i inceden inceye 
hesaplami§ti, biitiin ihtimalleri olgmu^tii, bu i§i sonuna 
kadar gotiirmege karar vermi§ti. Kar§ihgmi vermek 
Allah'a aittir. 

42- Nihayet i§kence Yapiliyor 

Nihayet Ebu Hanife i^kenceye maruz kaldi. Biitiin 
rivayetlerin birle§tigi bir cihet var ki, o da Ebu 
Hanife'nin hapse atilmi§ oldugudur. Bundan sonra 
fetva vermek, ders okutmak igin ilim meclisine 
oturmami§tir. £iinkii ya atildug hapiste, veya oradan 
giktigi gibi olmii^tiir. Rivayetlerin aynldigi noktalar 
buradadir. Acaba hapiste dayagm tesiriyle mi oldii? 
Yoksa zehirlenerek mi Oldiiriildii? Zira yalmz dayakla 
iktifa edilmiyerek hapiste uzun miiddet kalmasm diye 
ve gabuk olsiin diye zehir igirildigi de soylenir. Yoksa 
hapiste olmeden once serbest birakddi da gikmca 
evinde mi oldii? Hapisten giktiktan sonra aym zamanda 
ders vermekten ve halkla gorii§mekten de menedilmi§ 
miydi? Bu rivayetlerin hepsi de Me-nakib kitaplarmda 
yer alnn§tir. 

Rivayetlerden birine gore dayak atildiktan sonra 
hapiste kalmi§ ve orada olmii§tiir. Davud b. Vasiti 
diyor ki; «Kadihgi kabul eimesi i^in imam-i A'zairi'a 
i$kence yapihrken gordiim. Eler giin zindandan gikarilir 
ve on kam 9 i vurulurdu. Hatta 110 kirbag bile vuruldu. 
Ona, kadihgi kabul et, denirdi. O da: Ben, buna layik 
degilim derdi. Dayak atihrken o yava^a: «Allah'im, 
kudretinle benden onlarm §errini uzak kil!» diye niyaz 
ederdi. Kadihgi kabul et-miyecegini anlaymca onun 




yemegine agu kattilar ve onu zehirliye-rek 61durdiiler.» 
ibn-i Bezzazi ise menakibmda §unlari kaydediyor: 
«Ebu Hani-fe hapsedilip bir miiddet tazyik yapildiktan 
sonra bazi yakmlan Mansur'la bu i§i konu§tular. Bunun 
iizerine hapisten gikanldi ise de fetva vermekten ve 
halkla gorii§mekten men olundu. Evinden gikmasi 
yasak edildi, oliinceye kadar bu hal boyle devam 
etti.» 47[40] 

Biz bu sonuncu rivayeti kabule meyyaliz. £iinku 
olaylarm geli§ine uyan ve Mansur'un herkesge bilinen 
tutumuna muvafik olan budur. Zira Mansurilim ve 
ulemayi tazyik altmda tutan bir adam kiligmda ortaya 
gikmayi elbette istemezdi. Hadiselerin aki§i zoriy-le 
Ebu Hanife'ye eza ve cefa yapsa da, bunu mazur 
gostermege 9 ah§mak igin sebepler de bulmu§tur. 
Bunlara uygun dii§ecek tarzda bu kadan ile iktifa 
etmek, bir fakimn kaniyle ellerini bulamaktan 
gekinmek,- mantik ve akil icabidir. Onun i^in 
diyebiliriz ki, kadiligi kabule zorlami^tir ve yapilan i§te 
bu kadardir. i§kence; mucerred intikam ve §ahsi kin 
igin imi§ gibi bir mana verilmivebilir. 7ahire gore 
kadifrgi kabul ettirmek igindi. Bir netice alamadiysa 
dayak attirmaga devam etmekten bir mana yok, eger 
devam ederse, niyetinin bozuk oldugu meydana gikar. 
Onun igin hapisten salmi^tir. 

Burada akla daha mil lay im gelen cihet §udur: Halifenin 
yakmlarmdan bazilari, bu ihtiyar fakiha aciyarak, 
Halife hezdinde ona §efaat 9 i 9 ikmi§ olabilir. Zira o 
Halifeye muhalifse de §ahsan ona hi 9 bir zaran 
dokunmami§tir. Bu fakiha i§kenceye devam ederse 
onlardan da korkulur. Umum-u efkar daima 
mazlumdan yana 9 ikar. Butun rivayetler Ebu 
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Hanife'nin Hayzuran mezarhgmm gas-bolunan kismma 
gomiilmeyip, gasbedilmemi§ olan kismma defne- 
dilmesini vasiyet ettiginde iniittefiktirler. Bu vasiyet 
hapishane haricinde yapilmi§tir. 

Hapishaneden gikarildiktan sonra halkla temastan ve 
ders vermekten menedilmi§ olmasi Halife'nin gonliinii 
yati§tirmi§tir. Ortada §iipheyi davet edecek bir hal 
kalmami$tir, aleyhte propaganda yollan kapanmi§tir. 
Hapishanede mevkuf tutulmasmda ve bunun devam 
edip gitmesinde bir mana yok. Onun igin hapisten 
gikanldigi rivayeti daha uygundur. Ebu Hanife Oldiigii 
zaman, Mansnr'un onun cenaze namazim kildigim 
soyliiyorlar. Eger hapishanede 61mii§ olsaydi Mansur 
bunu yapmazdi. 

43- Ilim Diinyasindan Go^en Bir Giine§ 

Siddiklarm've §ehitlerin oliimiine benzer bir oliimle 
Ebu Hanife bu aiemden ahirete gogtii. Vefati 150 hicri 
senesinde idi. 151 veya 153 senelerinde oldii diyenler 
varsa da .dogrusu birincisidir. olum onun igin bir 
istirahat oldu. O buyiik vicdan, o dindar rah, o kuvvetli 
kalb, o cebbar akil, o miitehammil ve sabirli goniil, 
oliimle sonsuz huzura kavu§tu. Bu fena evinden 
kurtularak Allah'm rahmetine nail oldu. Bu fani 
diinyada eza ve cefaya maraz kaldi, 
onlara.tahammiil gosterdi. Kendi gorii§une muhalif 
olanlardan neler 9 ekti. Ona neler demediler, ne iftiralar 
atmadilar? O bunlarm hepsine goniil nzasiylc 
tahammiil etti. Once ayak takimmdan, sii-fehadan, 
sonra iimeradan, en sonunda da halifelerden eza ve 
cefa gordii. Bunlara ragmen ne zaaf gosterdi, ne. de 
gev§eklik! Bezmedi, yilmadi. Nefisle cihad lazimdir. 
Bu cihad igin de tiirlii meydanlar vardir, Ebu Hanife 





Hazretleri bu nevi cihadm en biiyiik kahra- 
manlanndandir ve bu meydanm hepsinde §anli zaferler 
kazanmi§tir. Cihadmda metindi,, celadet ve 
kahramanlikta e§sizdi. Bu cihad-da daima iistiin 
gelmi§, galebe 9 almi§tir. Hatta son nefesinde bile 
gasbedilmemi§ olan temiz ve pak bir topraga 
defnolunmasim vasiyet etmeyi unutmami§tir. O temiz 
insan, temiz topraga yaki§ir. Gasbedilmi§ olmak 
§iiphesi olan yere defnedilmesini bile istemiyor. O oyle 
bir rah sahibi idi. Temiz ya§adi, temiz Oldii, Ebu Ca'fer 
bu vasiveti duyunca: 

— Diriyken veya oliiyken Ebu Hanife hakkmda beni 
kim mazur goriir? demi§tir. (Nur i^inde yatsm) 
ilim, din, ahlak ve rah azametinin insanlar iizerinde 
biiyiik deger ve tesiri vardir. Bu, saltanat azametinden 
ve hakimlik heybetinden hi<j de az degildir. Hatta bu 
manevi fazilet ve meziyetler kat kat iistiindiir. i§te. bu 
sebepledir ki, Irak fakihinin ve biiyiik imarmn cenaze.- 
ini biitiin Bagdad te'yia gikmi^tir. Cenaze namazmi ki- 
lanlarm sayisi elli bini a§mi§tir. Bizzat Halife Ebu 
Ca'fer defninden sonra onun kabrine gelip cenaze 
namazmi kilmi§tir. Bilemeyiz, onun bu yapi§i, din ve 
ahlak azametini, takva biiyiikliigiinii takdir ve ikrar 
ettiginden mi idi? Yoksa umumi efkan ho§nud etmek 
i^in mi? Belki her ikisinin tesiri var. tmam-i A'zam 
Ebu Hanife gergekten biiyiik idi. 

44- Her Tarafa Feyz Ve Nur Sa^an Ders Halkalan 

Ebu Hanife Hazretleri, Bagdad'da oldii ve oraya 
defnolundu. Bunda biitiin rivayetler birle§iyor. Fakat 
ders halkasmi daha once acaba Bagdad'a nakletmi§ 
miydi, orada ders okuttu mu? Tarih 9 ilerin hi 9 birisi 
Ebu Hanife'nin Bagdad'.da ders okuttugunu soyle- 




miyorlar. Biitiin haberler ders okutmaktan ve fetva 
vermekten menolundugu zamana kadar ders halkasmm 
Kufe'de devam ettigine i^aret etmektedirler. Onun 
maruz kaldigi ezalardan bahseden rivayetlerde 
Kufe'den Bagdad'a getirildigine i§aret olunuyor, bazi- 
smda bu sarahaten soyleniyor. Buna gore Bagdad'm 
in§asi tamam olduktan sonra gegen miiddet zarfmda 
Kufe'ye d6nmii§ ve orada dersine devam ederken 
Bagdat'a tekrar gotiiriiliip eza ve cefaya maruz kaldi ve 
orada oldii. 

Bu, Ebu Hanife Kufe'den ba§ka yerde ders okutmadi 
demek degildir. Rivayetler bunun aksini 
gostermektedir. O Hacca gittigi zaman orada fetva 
verdigi, miibahase ve mimaka§alari yaptigi rivayet 
olunuyor, Bazan Mekke'de Mescid-i Haram'da ders 
halkasi 

kurar, ders okuturdu. Sonra Emevilerin ve valilerinin 
zuliimlerinden kagarak Harem-i §erife iltica ettigi uzun 
miiddet zarfmda Mekke'de defs halkasi kurarak fikih 
dersi okutmadigim nasil soyliyebi-liriz. Halbuki 
tarihgiler ve menakib muharrirleri bu hususta miis-bet 
veya menfi higbir §ey kaydetmezler. 

Kiife haricinde verdigi dersler, Evzai ile oldugu gibi 
devrinin fukahasi arasmda gegen miinazara ve 
miibahaseler, imam Malik'le bazi fikih meselelerini 
miizakere etmesi, Basra'da ge§itli fikralarla 
miicadeleler yapmasi, biitiin bunlar ne olursa olsun, 
onu ana dersleri Kufe'de talebeleri ve ashabi 
arasmdadir. Bu sebeple Kiife Fa-kihi unvanim hakkiyie 
ta§iyordu. 




FASIL: 2 


EBU HANIFE'NIN !lm! VE BU iLMIN 
KAYNAKLARI 

45- Medhedenlerf, Zemmedenlerden Daha £ok 

islam fikih tarihi, Ebu Hanife kadar medhedenieri veya 
ten-kidgileri gok olan ba§ka bir §ahsiyet tammami§tir. 
Onun Ovenleri ve yerenleri pek goktur, medhi 
hakkmda nice kitaplar yazildigi gibi aleyhinde bulunup 
ona dil uzatanlar da vardir. Zira o, miistakil fikirli bir 
fakihti, ba§li ba§ma bir gorii§ sahibi idi. Du§iinceleri 
gayet derindi. Onun bu goru§lerine hayran kalip ona 
uyanlar oldugu gibi, anlamayip da ona muhalefet 
edenlerin bulunmasi da pek tabiidir. Onun aleyhinde 
bulunanlarm gogu, onun fikir istiklaline ayak 
uyduramayan veya anlayi§lan onun geni§ anlayi§ 
ufkuna eri-§emiyen kisa gorii§lu kimselerdir. Veyahut 
da yalniz gegmi^lerin akvalini tutmayan her yolu kotii 
bir bid'at sayan, onu hak tammiyan, maziye kiymet 
verenlerdir. Bunlar baktilar ki, Ebu Hanife re'y ve 
kiyasi gokga kullaniyor. Halbuki onlara gore i§ kiyasa 
dayanmca ya durmak, veya hig olmazsa gayet az aimak 
lazimdir. Bu sebeple onu begenmediler. Onu tenkid 
edenlerin bir kismi onu hig tan irmy anlar dir. Bunlar 
onun ziihd ve takvasim, dindarhgim ve insanhgim 
bilmiyorlardi. Onlar Allah'm ona bah§etmi§ oldugu 
metin akh derin ilmi, yiiksek mevkii takdir 
edemiyoriardi. Onu gormemi§lerdi. Halk ve biiyiikler 
nezdinde onun itibanm ve derecesini bilseler onu. 
severlerdi. Onun aleyhinde bulunanlar hangi smiftan 
olursa olsun, onlar ne derlerse desinler, tarih bu biiyiik 
Irak fakihine kar§i insafi elden birakmami§tir. Onun 



sevenleri ve takdir edenleri vardir. Sagligmda onun 
aleyhinde bulunanlara, oldukten sonra ona iftira 
edenlere kar§i tarih onu daima miidafaa etmi§tir. 
insanlar, onu tezkiye edenlerin sozlerini dinlemi§ler, 
bunlan dogru §ehadet ve hak soz olarak kabul edip 
onun fazilet derecesini anlami§lardir. Aleyhte 
bulunanlarm sozleri kuru iftiradan ibaret kalmi§tir. Bu 
da gosteriyor ki, degerli bir insamn, fikri, dini, ahlaki 
yiiksek olsa da iftiradan kurtulamiyor demek. Hatta 
mev-ki yiikseldikge maruz kaldigi guglukler de 
gogaliyor. 

46- Ebu Hanife Hakkindaki Sitayi§lerden Bazilan 

Asirlar boyunca biitiin nesiller Ebu Hanife'nin medih 
ve senasmi kulaktan kulaga haykirmaktadir. Bu biiyiik 
fakihin temiz hayati herkese ornek olmu$tur. Birgok 
kimseler onun ilmini ve §ahsmi ovmektedirler. 
Bunlarm du§imce tarzlan ayri ayn olsa da hepsi onu 
takdir etmekte birle§mektedirler, onun ya§adigi asirda 
ya§ayan veya sonra gelen bir kisim ulemanm 
sozlerinden bazilanm nakledelim : 

Ebu Hanife'nin gagda§larmdan olup ziihd ve takvasiyle 
ine^hur Fudayl b. iyaz diyor ki: «Ebu Hanife fakih ve 
muttaki bir zatti. Fikih ilminde me§hurdu, gok servet 
sahibi idi. Etrafmdakilere iyiiik yapmakla tanmmi§ti. 
Gece giinduz ilim ogrenmekle me§guldii. Kendisine 
miiracaat edenler, ilminden ve malmdan faydalamrdi.. 
Geceleri ibadetle gegirirdi. Az soyler, gok siikut ederdi. 
Helal ve harama dair bir mes'ele ortaya atilmca hemen 
konu§urdu. Hakka delalet hususunda en guzel hareket 
ederdi. Saltanat malmdan kagar, hediyesini 



almazdi.» 48[1] 

Ca'fer b. Rabi' diyor ki: «Be§ sene Ebu Hanife'nin 
yamnda bulundum. Onun kadar uzun uzun siikut eden 
gormedim. Fikihtan bir §ey sorulunca a 9 ilir, co§kun 
irmak gibi akar gaglardi. Yiiksek sesi etrafi tutardi. 49[2] 
£agda§larmdan Melih b. Veki diyor ki: «Allah'a yemin 
ederim ki, Ebu Hanife emanete son derece riayet 
ederdi. Buyiik ve e§siz bir kalb sahibi idi. Allah'm 
nzasmi her §eyden iistiin tutardi. Allah ugrunda 
boynuna kihng gaisalar buna katlanirdi. Allah ona rah- 
met etsin, ebrardan, hayirli kimselerden razi oldugu 
gibi ondan da razi olsun. O da ebrardan idi.» 
£agda§larmdan me§hur muttaki alim Abdullah b. 
Mubarek, Ebu Hanife'yi anlatirken : Onun, ilmin 
dimagi oldugunu soyluyor. 50[3] 

Muhaddislerden ibn-i Cureyh onun hakkmda 
gengliginde §oyle demi§tir : 

«ilimde onun hayret verici bir hali olacak, kemalat 
kazanacak.» Buyiidukten sonra bir defa yamnda Ebu 
Hanife'nin yadi gegince : «Fakihtir o, hakkiyle fakih 
ancak onlara denir.» demi§tir. 

^agda§lardan biri olan Ebu Suleyman onun hakkmda 
§oyle demektedir: «Ebu Hanife hayranhk uyandiran bir 
alimdir, o ilim ayetlerinden bir ayettir. Onun soziinden 
yiiz gevirenler onu anlamaga takatlari 
olmiyaniardir.» 51 [4] 

A'me§ onun hakkmda §oyle demi§ti: . «Ebu Hanife 
tarn manasiyle fakihtir.» 

Bir defa imam Malik'e Osman El-Betti'yi sordular: 
Orta bir zattir, dedi. Ebu Hanife'yi sordular: O size §u 
direkler agagken anlarm altmdan oldugunu kiyas 

48[1] Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdad, c. XIII, s. 340. 

49[2] Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdad, c. XIH; s. 340 
50[3] ibn-i Hacer Heysemi, Hayrat-ul-Hisan, s. 32. 

51[4] ibn-i Hacer Hey§emi, Hayrat-ul-Hisan, s. 35. 




yoliyle isbata ba§lasa sizi ikna' edecek dirayette bir 
zattir, cevabmi verdi. 

imam §afh Hazretleri de §oyle demi§tir: «insanlar 
fikihta Ebu Hanife'nin iyalidirler.» 52[5] 

47- Feytzli Ilim Deryasi 

Ebu Hanife'nin medih ve senasi hakkmda soylenen 
sozlerin hepsini zikretmege imkan yoktur. Bunlarm 
gogunu Hayrat'ul-Hi-san sahibi toplami§tir. Bu 
kaydettiklerimiz denizden bir damladir. Ebu Hanife ile 
aym 9 agda ya§ayanlar, ister muvafik, ister ona muhalif 
olsunlar, onun degerli fakih oldugunu soylerler, bu 
hususta birle§irler. Bu vasiflarm en- ozliisii ve canlisi 
Abdullah b. Muba-rek'in §u sozudiir: «0 ilmin 
dimagidir.» Evet Ebu Hanife ilmin oziinu bulmu^tur, 
ilmin son noktasma ula§mi§tir, en yiiksek derecesine 
9 ikmi§tir. Mes'elelerin igini, di§mi inceler ,her taraftan 
deseler, kiinhiinii, mahiyetini anlar, usuliinii bilir ve. o 
usullere gore hallederdi. Fikriyle, biitiin ilim diinyasim 
me§gul etmi§tir. Bakarsm o kelamcilann arasmdadir, 
onlarla miinaka§a yapiyor, sapik dii§iincelilere dalalete 
siiriiklenenlere kar§i dini miidafaa ediyor. £e§itli 
firkalarm gorii^lerim guriitiiyor. Kelam mes'elelerine 
dair onun miistakil g6rii§leri vardir ki, ondan rivayet 
olunarak bize kadar gelmi§tir. Ona nisbet olunan kelam 
risaleleri bile vardir. Hadise dair Miisnedi vardir. Eger 
bu Miisnedin ona nisbeti sahih ise onun Hadis ilminde 
de miihim bir mevkii var demektir. Fikihta, hiikiim 
gikarmada, Hadisleri anlamakta, hiikiimlerin sebep ve 
illetlerini tayinde o en yiiksek dereceye ula§mi§tir. 
£agda§lardan biri: «Hadis'i onun kadar iyi anliyan 
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ba§ka bir adam bilmiyorum!» demi^tir. £iinku o 
kelimelerin manasmdan. 

ibarelerin geli^inden ve hadisenin miinasebetinden 
hiikmun sebebini gikarmayi gayet iyi bilirdi. Bu hiikum 
ni^in boyledir, bu hadise neden bu hiikmu ta§iyor, 
bunu derhal kavrardi. Soziin yalniz di§ma bakmiyor, 
manasimn ruhuna giriyor, birbirine benzeyen hadiseler 
arasmdaki miinasebeti buluyor, hadiseleri, illetleri 
sebebiyle hiikiimlerine kuvvetli bir mantikla 
bagliyordu. Bunu yaparken nassi esas tutuyor, nasta 
ge$en hiikmu esas olarak aliyor, ona benzeyen ve o 
manada olan ba§ka hadiselerin hukiimlerini ona gore 
veriyordu. Nas olan cihette kiyasa gitmiyor, nasla, 
kiyasi terk ediyordu. 

48- Bu ilmi Varligin Tekevviinii 

Ebu Hanife'ye bu ilim nereden geldi? Bunun kaynagi 
nerededir? Onu boyle hazirlayan kimlerdir? islam fikih 
tarihinin rivayet ettigi bunca ilim onda nasil toplandi? 
Bunlari biraz ara§tiralim : 

Bir insamn ilmi §ahsiyetini hazirlayip, onu kendi 
sahasmda yukseltip yeti§tirmek igin §u dort §artm 
bulunmasi lazimdir: 

1- Yaratih§mdaki kabiliyet, fitri mevhibeler veya 
sonradan kazamp meleke haline gelen vasiflar ki, 
bunlar onun ruhi temayulunii tayin eden fikri 
hazirhgim, istidatlanm meydana getirir. 

2- Hayatma bir istikamet veren, ondaki kabiliyetleri 
sezip onlara gore ona yuriiyecegi yolu gizen, tutacagi 
gigm gosteren kimseler, bunlarm tuttugu i§ik altmda 
yolunu seger, hayatma istikamet verir, en dogru 
buldugu yolda yuriir. 

3- §ahsi hayati ve kendi tecriibeleri : Hayatimn seyri 




boyunca kar§ila§tigi olaylarm onun uzerinde tesirler 
birakacagi §iiphesizdir. Fitri kabiliyetleri ve hayatlarma 
istikamet veren iistadla-n aym oldugu halde iki §ahsm, 
hususi hayatlan bakimmdan birbirinden farkli olmalari 
bundandir. Biri muvaffak olur, digeri olamaz. O, diger 
arkada^i gibi muvaffakiyete giden yolu bulamaz. 
§ahsi hayati onu ba§ka yola suriikleyebilir. 

4- Ya§adigi devir, iginde bulundugu fikir gevresi. 
Kabiliyetler muhitin tesiri altmda geli§ir. Toplulugun 
ve muhitin tesiri inkar olunamaz. Bunlari birer birer 
izah edelim. 


FASIL: 3 

EBU HANIFEDE BULUNAN VASIFLAR 

49- Yiiksek Meziyetleri:Agir Ba§liligi,Ve Kan, 
istiklal Fikri, §ahsiyeti, Flakki Aramadaki ihlali 

Ebu Hanife Hazretleri, oyle vasiflan haizdir ki, bunlar 
onu ulema arasmda en yiiksek mertebeye 
gikarmaktadir. O her §eyden evvel hak ve hakikati 
arayan bir alimdir. Dogruyu bulmak igin ugrayan 
mevsuk bir ilim adamidir. Gayet uzagi goren du^unce 
sahibidir. Hakikati arar bulur her §eye siir'atle cevap 
verir fitri mantiki sayesinde mes'elenin derhal cevabim 
bulur. 

a) Ebu Hanife nefsine hakim, hislerini dizginlemesini 
bilen, iradesi kuvvetli bir §ahsiyettir. Bo§ kelimelere 
aldanmaz, miinasebetsiz ibareler onu haktan ayiramaz. 
Kabahlka mukabele etmez, nezaketi elden birakmaz. 
Bir defa Irak vaizi ve halk arasmda pek itibarh olan 
Hasan-i Basri'nin fetva vermi§ oldugu bir mes'eleyi 



munaka$a yaparken: 

— Hasan-i Basri bu mes'elede yamlmi§, dedi. Adamm 
biri kustahga soze kan§arak: 

— Ey Ibn-i zaniye, sen mi Hasan hata etti diyorsun? 
dedi. 

Ebu Hanife'nin ne rengi bozuldu, ne yiizu degi^ti, 
gunkii aciz ler kizar. 

— Evet, vallah Hasan hata etti ve Abdullah b. Mes'ud 
dogr soyledi. Allah ondan razi olsun, §oyle derdi: «Ya 
Rab kimin, on gonlii darsa, bizim kalbimizde ona geni§ 
geni§ yer var.» 53[1] 

Onun bu sukuneti ve boyle geni§ gonulluliik 
gostermesi; di nuk his ve zayif duygudan ileri degildir. 
O hassas bir yiirek, du; gulu bir kalb ta§iyordu. 
Nezaketi bir an elden birakmiyordu. M nazara yaptigi 
kimselerden biri ona: «Ey bid'at 9 i ya zmdik!» dedi. 

— Allah seni affetsin, benim boyle olmadigimi Allah 
bilir. £ii ku ben Allah'imi tamyahberi ondan bir lahza 
bile ayrilmadim. Yalmz Allah'm affim dilerim, ancak 
O'nun lkabmdan korkanm, dedi. Ve lkab kelimesini 
soylerken gozlerinden ya§lar bo^andi. 

Adam ha tasmi anladi ve : 

— Beni bu dedigim sozden dolayi bagi§la, diye 
yalvardi. O da: 

— Cahillerden benim hakkimda bilmiyerek bir §ey 
soyleyenlerin hepsini bagi§ladim, ilim erbabamdan 
her kim bende olnuyan bir §eyi beni mhakkimda 
soylerse i§te onun ba§i dara gelsin. Zira ulemamn 
giybeti,, arkalarmdan bir iz birakir. 54[2] 

Onun bu agirba§hhgi ve sukuneti duygusuzluktan 
dogma degildi. Bu takva ile kanatlanan yiiksek ruhlarm 
sukunetidir, olgunluk eseridir. Onlar ancak Allah'la 
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alakali olan §eyleri hissederler, insanlarm attiklan 
girkefler onlara bula§maz. Onlar parlak cilali bir diiz 
satih gibidirler. insanlarm firlattigi kaba laflar orada bir 
iz birakmazlar, yalabik satihtan kayar gibi kayar driver. 
Onlar, atilan ta§larm eri§emiyecegi yiiksek bir 
makamdadiilar. i§te Ebu Hanife'nin siikuneti bu 
nevi'dendir. Nefsine hakim, sabirli bir insanm siikuneti; 
dii§iincesi kar§ismda kopan yaygara firtmalarimn 
tesiriyle yolunu §a§irmaz. O sebatli, azimli, metanetli 
ve kararli hareke tederdi. Tela§ ve korku nedir 
bilmezdi. Bir defa mescidde ders okuturken tavandan 
bir yilan online dii§iiverdi. Yamndakile-rin hepsi 
dagilip kagi^tilar. O ise yilam bir tarafa firlattiktan son- 
ia yerine oturup dersine devam etti. 55[3] 
b) O dii§iincesinde istiklal sahibi idi. Bankasina kendini 
verip uymazdi. Ustadi Hammad b. Suleyman bunun 
farkmda olmu§tu. Zira her mes'eleyi onunla miinaka§a 
eder, inceden inceye sorar, kendi akh yati§madan 
higbir fikri kabul etmezdi, i$te bu fikir istiklali 
sebebiyledir ki, o kitap ve siinnetin naslari ile Ashab-i 
Ki-ram'm fetvalarmdan ba§ka akval hususunda kendini 
serbest goriiyor, tabiinin kavline bakip incelemege 
kendini selahiyetli buluyor, hatali savabim ara§tmyor, 
ona gore kabul ediyordu. £iinkii tabiinin re'yini talkit 
etmek, ona uymak vacip degildir. Ve bu taklit takvadan 
sayilmaz. 

O, bir §ia olan Kufe'de ya§adi. Zamamnda §ia 
imamlarmdan Zeyd b. Ali Zeyne'i-Abidm, Muhammed 
Bakir, Ca'fer Sadik Abdullah b. Hasan gibi zatlarla 
gorii^tii. Al-i Beyt'e biiyiik sevgisine ve meyline 
ragmen kibar sahabe hakkmdaki kanaatini muhafaza 
etti. Ehl-i Beyte biiyiik sevgisi vardi. Onlarm ugrunda 
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i§kencelere bile katlandi. Fakat higbir tesirle fikrini 
degi§tirmedi. Biiyiik Ashabi da sevdi. 
ibn-i Abdulber, El-intika'da diyor ki: 

«Said Ibn-i Ebi Urube derdi ki : Kiife'ye geldim, Ebu 
Hani-fe'nin meclisinde bulundum. Birgiin Hz. Osman 
b. Affan'i andi ona 90 k aciyarak bol bol rahmet okudu. 
Ben de : 

— Bunu burada senden duyuyoram, bu diyarda Hz. 
Osman'a senden ba§ka rahmet okuyan kimseye tesaduf 
etmedim, dedim. 56[4] 

i§te fikir istikllai boyle olur. Ne avama boyun eger, ne 
de ha-vasda eriyip yok olur. Ne sevgi ne de nefret tesiri 
aklmda kalir. Kendi bildiginden §a§maz. 
c) O gayet derin fikir sahibi idi. Derin dii§uncesiyle 
mes'ele-lerin igine nufuz ederdi. Naslarm ve diger 
umuran yalmz zahirine bakmakla iktifa etmezdi, 
ibarenin zahirine saplamp kalmazdi. Uzak 
veya yakm kastolunan manalarm arkasmi birakmazdi. 
Bir meseleyi ara§trirken onun zahirine bakip aklmaz, 
yorulmadan bahsine devamla onun illet ve sebeplerini, 
gayesini ara$tinrdi. Belki de i§te bu derin felsefi akil, 
hayatimn ba§langicmda onu kelam ilmine sevektmi§ 
olacak! Derin bahisleri incelemek suretiyle, ilim 
tecessusii olan aklimn i§tihasmi biraz tatmin etmek, 
ara§tinci ve sorucu fikrinin arzulanm doyurmak 
istemi§tir. Yine bu derinle§me arzusu onu hadisleri 
derinden incelemege sevketmi§ olacak ki lafizlarm 
i^aretinden, ibarelerin maksatlarmdan, benzerlik ahva- 
linden, miinasip vasiflardan yardimlanarak hiikiimlerin 
illetlerini ara§tmp meydana gikarmi^tir. Biiyok 
hadiseleri suzdiikten sonra illeti bulunca onu kiyasa 
0I9U yapar, faraziye yurutiir, mes'elenin muhtelif 
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§ekillerini tasvir eder ve bu esas iizerinden ileri dogru 
gider de giderdi. 

9 ) O, cevaplarmi gayet kolaylikla bulurdu. icabmda 
sanki manalar onun kafasmm i^ine yildmm siir'atiyle 
akardi. Bir sual kar§ismda donup kalmazdi. G 6 rii§u 
kapali degildi. Munaka§ada tutuldugu olmazdi. Hak 
kendi tarafmda oldukga asla susmaz, onu takviye eden 
delilleri bol bol bulup getirirdi. 57[5] 

(i) (2) 74 

100 BUYUKESER 

Her §eyin usuliinu, yolunu bulurdu. Kar§ismdakini 
susturmak i^in en kisa yoldan gitmesini bilirdi. 
Menakib eserleri, terciime-i hal ve tarih kitaplan bu 
hususta akillara deh§et ve hayret verici §eylerle 
doludur. Biz burada onlardan ug tanesini nakledecegiz. 
Bunlar her ne kadar en hayret vericilerinden degilse de 
onun guzel bulu§lanm ve zeka i§leyi§ini gosterme 
bakimmdan muhimdir. 

1- Bir adam oliirken Ebu Hanife'yi vasi tayin etmi§, 
Ebu Hanife vasiyet yapihrken orada yoktur. Mes'eleyi 
tbn-i §ubrume'-ye arzedip filan adam oliirken kendisini 
tayin ettigini soyliiyor ve §ahit getiriyor. 

Ibn-i §ubrume Ebu Hanife'ye soruyor: 

— Bu §ahitlerin dogru §ahitlik ettiklerine yemin eder 
misin? 

— Bana yemin dii§mez, ben orada yoktum. 

— Oyleyse senin mikyaslarm §a§ti. 

i§ buraya gelince Ebu Hanife ibn-i $ubriime'ye §unu 
sordu: 

— Ne buyurulur, bir korun ba§im yarsalar, iki §ahit 
kimin yardigma §ahitlik etseler, ama, onlarm dogru 

57[5] Leys b. Sa'd diyor 6: «Ebu Hanife'yi gormeyi gok arzu ediyordum. Bir defa baktim ki, halk 
bir iistadin ba§ina toplanmi§lar, boyuna mes'eleler soruyorlar, iglerinden biri: Ya Eba Hanife! 
diye bir mes'ele sordu, vallah ben onun dogru cevap vermesinden ziyade her sorulana 9 abucak 
cevap vermesine hayran kaldim.> 




§ahitlik yaptiklarma yemin ettirilir mi? Benden ne 
gromedigim bir §ey hakkmda yemin istiyorsunuz! 

Ibn-i §ubriime vasiyetin kabuliine hiikiim vererek onu 
tenfiz etti. 

2- Emeviler zamamnda ayaklanan Haricilerden Dahhak 
b. tfays Kiife mescidine baskm yapti. Onlara gore, 
Haricilerden ba§ka Miisliimanlarm kam helaldi. Ebu 
Hanife'nin kar§isma gegip : 

— Tevbe et, dedi. O da: 

— Neden tevbe edeyim? dedi. 

— Neden olacak, Hz. Ali ve Muaviye ihtilafmdan 
hakemleri caiz gormeden tevbe edeceksin! 

— Beni oldurecek misin, yoksa miinazara mi 
yapacaksm? 

— Miinazara yapalim. 

— Miinazara yaptigimizda bir§ey hakkmda ihtilaf 
edersek seninle benim aramda hakem, arabulucu kim 
olacak? 

— istedigin birini goster. 

Ebu Hanife Dahhak'm adamlarmdan birine: 

— §uraya otur bakalim, ihtilaf edersek ihtilaf ettigimiz 
§ey hakkmda bizim aramizda hakemlik yapacaksm, 
dedi. Sonra Dah-hak'a donerek: 

—Aramizda bunun hiikmiine razi mism? diye sordu. O 
da 

— Evet deyince : 

— i§te hakemligi sen de caiz gordiin, kabul ettin, dedi. 

— Dahhak buna diyecek bir §ey bulamiyarak sustu. 

3- Kufe'de bir adam varimy Osman b. Affan Yahudi 
idi, dermiy Ulema onu bir tiirlii ikna edip bu batil 
soziinden vaz gegi-remezmi§. Ebu Hanife ona gelmi§ 
ve : 

— Sana diiniirliige geldim, kizim istiyorum, demiy 

— Kime? 




— Asil ve §erefli bir adam, gayet zengin, Kur'an-i 
Kerim'i hafiz, son derece comert. Geceleri ibadetle 
gegiriyor. Allah korkusundan goz ya§i dokiiyor. 

— Yeter, aranan meziyetler igin bunlarm bir kismi bile 
kafi. 

— Yalmz bir kusuru var. 

— Neymi§ o? 

— AdamYahudi! 

— Fesuphanallah, buldun buldun da benim kizimi bir 
Yahudiye vermemi mi istiyorsun? 

— Vermez misin? 

— Hayir! 

—Sen bir kizim Yahudiye vermezsin de, Hz. 
Peygamber Efendimiz iki tane kizim Yahudiye nasil 
olur da verir? 

Adam i§i anladi. Hz. Osman hakkmdaki sozlerine 
pieman oldu. Tevbe ve istigfar etti. 

Munazaralarda ve miibahaselerde onun gayet ince zeka 
oyun-lariyle gikar yollan bulmadaki mahareti dillere 
destandir. En dar ve gug yerlerde en iatif sozleri bulup 
i§in iginden gikmasim bilirdi. Ve bunu fitri mantik 
kuvvetiyle yapardi. Hatta Ebu Ca'fer Mansur ona: 

— Sen gare ve gikar yol bulmakta kumazsm, demi§ti. 
Kuvvetli feraseti, keskin goru§u, insanlarm iginde 
niifuz eden baki§i, ona mubahase ve miinazara yollarmi 
kolayla§tmyordu. O da bunlarla insanlarm kalblerini 
agiyor, goniillerinin en gizli ko-§elerrie giriyor, hakki 
en kolay kavrayacaklan taraftan onlara gosteriyor, 
kar§ismdakiler de kolayca onu kabul ediyorlardi. 

d) Ebu Hanife hakki aramakta son derece ihlas ve 
samimi yet sahibi idi. t§te bu kemal sifati, bu olgunluk 
derecesi onun kalbini nurlandirmi§, gonliinii ma'rifet 
nuruyla aydmlatmi§tir. Zira eger bir kalb; hakikat 
mes'delerini ara§tirmak ve anlamak hususunda nefsinin 




sefil arzularmdan, pis kirlerinden ve hasis garez- 
lerinden hali olursa i§te o zaman Allah onu ma'rifet 
nuruyla doldurar, onun anlayi§i temiz olur, du^iincesi 
dogru yolu bulur. Ciinkii, hakikatleri aramakta 
istikamet sahibi olmak, dogruluk, akim anlayi§im 
kolayla§tmr. Akil, eger §ehvet pisligine dalarsa §a§mr 
kalir, dellaetten kurtulamaz. 

Ebu Hanife nefsini her tiirlii siifli arzulardan 
kurtarmi§tir. Onun tek emeli ve arzusu vardir: Hakikati 
dogru anlamak. 

O biliyordu ki, fikih dindir, dini anlamaktir. Ba§ka 
du§unce-lerin altmda kalan kimse bunu elde edemez. 
Yalniz hakkm ardi sira ko§an kimse ona yol bulur, 
hakikat oyle nazli bir mahbubedir ki, kendini ona tam 
vermeyene ram olmaz. Hakikat a§igi bu yolda kendisi 
galip gelmi§, maglup dii§mii§ onun i^in hep birdir. 
Yeter ki hakikat meydana giksm. Mademki hakikat 
meydana gikmi^tir, oyle ise o galip demektir. £iinkii 
aradigi budur. Miinazara ve mu-bahasede hasmi onu 
ikna ederse hakikat meydana gikti diye yine sevinir, 
maglup da olsa hakikati anladi diye kendini galip 
sayar. Hakki aramaktaki ihlastan dolayidir ki, kendi 
goru§unun mutlaka hak oldugunu ileri surup iddia 
etmiyor, §oyle diyordu: «Bizim gorii^umuz budur. Bu, 
kadir olabildigimiz en guzel kavildir. Kim ki bizim bu 
kavlimizden daha iyisini bulursa dogru olan odur.» 58[6] 
Kendisine : 

— Ya Ebu Hanife, bu verdigin fetva §iiphe goturmez 
bir hakikat midir? dediler. 

— Bilmem vallah, dedi. Belki de §uphe kaldirmaz bir 
batil olabilir! 

imam Zufer §oyje diyor: «imam Ebu Yusuf, 
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Muhammed b. Hasan ile birlikte Ebu Hanife'nin 
dersine devam ederdik. Onun §oyle soylediklerini 
yazardik. Bir giin Ebu Yusuf a dedi.ki: 

— Ne yapiyorsun oyle Yusuf, benden her i§ittigini 
yazma! £iinkii ben bugiin bir re'y goruriim, yarm onu 
birakirim, yarm bir re'y goruriim, Oburgiin ondan 

59m 

vazgegenm.» L J 

Hakki aramakta son derece samimi ve ihlas sahibi 
oldugundan kendisine sahih ve saglam bir Hadis veya 
Sahabe fetvasi soylenince hemen onu kabul eder, kendi 
re'y ve gorii§unden donerdi. £iinkii aradigi hakti. 
Zuheyr b. Muaviye diyor ki: Ebu Hanife'ye harpte 
kolenin verdigi eman muteber mi diye sordum. 

Eger harbe i§tirak etmediyse verdigi eman 

mu'teber degildir, dedi. Ona dedim ki: 

/\ 

— Asim Ahvel, Fiizeyi b. Yezid Rakka§i'den bana 
§unu rivayet etti: Du§mam muhasara etmi§tik. 
Dii^mana iizerinde (Eman) yazili bir ok atilmiy Kar§i 
taraf: Bize eman verdiniz, dediler. Biz de bunu atan bir 
koledir, dedik. 

— Biz sizin hanginiz hur, hanginiz kole ne bilelim, 
dediler. Bu mes'eleyi Omer b. HattaVa yazip sorduk, o 
da: 

Kolenin verdigi emam yerine-getirin, diye cevap verdi. 
Ebu Hanife bunu i^itince sustu. Bir §ey demedi. 

Sonra ben on sene kadar Kufe'den ayrildim. Sonra 
don tip geldim. Ebu Hanife'ye gittim ve ona yine 
kolenin verdigi .emam sordum. Bu defa bana Asim'm 
rivayet ettigi hadisle cevap verdi. Eski soziinden 
donmu§tii. Anladim ki, o, i^ittigi hadislere tabi oluyor. 
Bir defa kendisine : Siinnete muhalefet mi ediyorsun? 
dediler. 
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— Estagfurallah Allah'm Peygamberine muhalefet 
yapana Allah lanet etsin. Allah onunla bize ikram etti. 
Onun sayesinde bizi kurtardi, cevabmi verdi. 60[s] 

Ebu Hanife fikhma ve dinine i§te boyle ihlasla 
baghydi, o igten gelen bir samimiyetle hakka tabiydi. 
Kendi goru§lerine kor bir taassupla saplananlardan 
degildi. Hakka olan ihlasi, o geni§ akliyle beraber 
ba§kalarmm goru§lerine de kalbinde yer agmaga onu 
sevk etmi§ti. Digerlerinin kanaatlerine de hurmet 
ederdi. Zira taassup, hissiyati fikirlerine galebe galan 
kimselerin kandir. Veyahut asabi zayif, fikir gevresi 
dar olanlarm i§idir. Ebu Hanife'de bunlardan higbiri 
yoktu. Onun akh kuvvetli idi. Nefsine ve asabma ha- 
kimdi. Hakki aramakta ihlas sahibiydi. Allah'tan 
korkardi. Kendisinin hata edebilecegini kabul ederdi. 
e) Bu vasiflarm hepsinin iistiinde ba§ taci gibi duran bir 
vasif vardir ki, bunlarm hepsinin ba§i odur. O da: 
Allah'm bazi insanlara liitfettigi bir inevhibedir. Bunun 
adi : Kuvvetli §ahsiyet sahibi olmaktir. Niifuz ve 
mehabet, sempati ve rah kuvveti sayesinde ba§kalarma 
tesir yapabilmek hassasidir. Onun birgok talebeleri 
vardi. Kendi goru^lerini kabule onlan zorlami§ degildi. 
Onlara ders veriyor, talebelerinin ileri gelenlerinin 
fikirlerini yoklayip onlari tamyor, onlaria bir biiyiik 
gibi degil emsalmi§ gibi arkada§ga munaka§a 
yapiyordu. O bir gorii§te karar kilip mes'eleyi neticeye 
baghyor digerlerini delilleriyle ikna ediyordu. Onlar da 
kendilerine kanaat gelince bunu kabul ediyorlardi. 
iglerinden bazilan kendi gorii^lerinde kalabilirlerdi. 
Kimse onlari zorlamazdi. ister kabul etsinler, ister 
kabul etmesinler her iki takdirde de Ebu Ha-nife'nin 
mevki ve §ahsiyetine asla bir halel gelmezdi, o daima 


60[SI Ibn-i Abdulber, El-Intika, s. 140, 141. 



ba§ta gelirdi. £agda§larmda Mis'ar b. Kidam, Ebu 
Hanife'nin talebe-siyle kurdugu ders meclisini §oyle 
tasvir eder: 

«Sabah namazmdan sonra kendi ihtiyaglarim gormek 
i^in dagilirlardi, sonra yine toplanirlardi. Ebu Hanife 
onlarla oturur, kimisi sorar, kimisi miinazara yapardi. 
Bazi sesler yiikselirdi. Bu sesleri siikunete geviren bir 
adamm tslam nazarmda mevkii elbet buyiiklu." 61[9] 

50- Fitri Ve Kisbi Meziyetler Mecmuasi 

i§te Ebu Hanife'nin vasiflarmdan bazilari. Bunlarm bir 
kismi fitridir, bir kismi kazanmakla, emekle elde 
edilmi§tir. Kendisini ona gore hazirlami§ur. Bunlar 
onun §ahsiyetinin anahtandir. Bu meziyetler sayesinde 
aldigi her ruhi gidadan faydalanmi§tir. Bunlar canli 
cisimlere gidayi hazirlayip sevkeden cihazlar gibidir. 
Ruhi gida olan ilmi boyle i§lemi§tir. Asrimn ulemasi, 
iistadiari ile kar§ilikh konu§malari ve kendi 
tecriibelerinden edindigi bilgileri i§leyip, faydali bir 
hale getirmi§tir. O bu unsurlardan beslendi. Onlara 
yeni bir dii§unce tarzi, derin.bir gorii§ ilave etti. 
Nesilden ne-sile gegerek bir tesir yolu birakti. i§te bu 
meziyetleri sayesinde Ebu Hanife hayranlarmm 
Kalplerini teshir etti. Onlarm takdirini, kazandi. Bu 
yiiksek meziyetler onu gekemiyenlerin hasedini kabart- 
ti, onun aleyhinde konu§anlar oldu. Fakat onun §erefme 
bunlar haler vermez. 


61 [ 9 ] 


Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. II, s. 36. 



FASIL: 4 


USTADLARI 
51- Kimlerden Feyz Aldi 

Ebu Hanife diyor ki: «Ben ilim ve fikih ocagmda 
yeti§tim. ilim erbabiyle du^up kalktim. Fukahadan en 
degerli birine devam ettim.» 

ilmi yeti§mesi, talebe olarak fikih tahsili hakkmda Ebu 
Hani-feinin kendi soyledikleri i§te bunlardir. Bu sozler 
gosteriyor ki : Ebu Hanife bir ilim muhitinde yeti§mi§, 
ilim ocagmda ya§ami§tir. Bu ilim muhitindeki ulema 
ile buildup goru§mu§, onlardan ilim alnn§? onlarm ilmi 
bahis usullerini ogrenmi§, sonra onlarm arasmda bir 
fakim kendine iistad segmi§. Qiinkii onda ilmi temayul- 
lerini tatmin edecek dirayeti, arayip bulmu§, onun 
dersine devam etmi§, bir daha ondan ayrilmami§, ancak 
ara sira diger ulema ile de ilmi miizakereler yapmi§tir. 
£unkii bir iistad in dersine devam etmek, onu, diger 
ulema ile goru^mekten meneder demek degildir. Butun 
rivayetler onun 6 devirde Irak'm fikih ustadhgi 
kendisinde toplanmi§ olan Hammad b. Ebi Siileyman'm 
talebesi oldugunda birle§mektedir. Bununla beraber o 
ba§kalarmdan da ilim almi§, biiyok ulemadan rivayet 
etmi§, biiyoklariyle miizakerelerde bulunmu^tur. 
Bunlar bilhassa Hammad'm vefatmdan sonra ve daha 
once de Emevi valilerinden Ibn-i Hiibeyre yiizunden 
Kufe'den muhacir olarak gikip Mekke'ye gittigi zaman 
olmu§tur. i§te bu sebeple onun hayatim yazanlar, 
Hammad'm dersine devam ettigini soylemekle beraber 
ders aldigi bin; ok ustadlan oldugunu da kaydederler. 



52- Luzumlu U9 Nokta 

Bu iistadlarm zikretmege,, daha dograsu onlarm iginde 
hususi bir fikih gorii§u sahibi olmakla ma'ruf olanlarm 
hayatmi anlatmaga ba^lamazdan once, burada iig 
noktaya kisaca da olsa derli toplu bir surette temas 
etmek istiyoruz : 

53- Her Tabaka Ve Smiftan Ustadlan Var 

Birincisi: Ebu Hanife'nin iistadlari muhtelif 

mezhcblerden, ge§itli dini firkalardan idi. Yalmz Ehl-i 
Siinnet fukahasmdan veyahut: sade ehl-i reyden 
degildiler. Ders aldigi ustadlan arasmda Hadis ftikabasi 
olaniar bulundugu gibi, ilmini ve Kur'an-i an lay 1 ^ 1 , 
terciiman'i Kur'an unvanmi ta§iyan Abdullah b. 
Abbas'dan alanlar da vardir. Biliyoruz ki, Ebu Hanifc, 
Mekke'de alti sene kadar kaldi. Bazi kitaplarm rivayeti 
bize bunu gosteriyor. Bu kadar bir miiddet Mekke'de 
kalan bu biiyiik fikir ve derin akil sahibi hig §uphesiz 
ki, ibn-i Abbas'm ilmine varis olan Tabiini goriip onlar- 
dan ders ve iiim aldi, Kur'an-i fikhi Ogrendi. Sonra 
irok'da goru§up bulu§tuklarmm gogu tiirlii §ia 
firkalarmdan idiler. Bunlarm bazisi Keysaniye. 
Zcydive idi. Bir kismi da, oniki imami tutan imamiy- 
yeden, ismailiyyeden idiler. Bunlarm hepsinin onun 
fikir ve g6rii§unde tesiri olabilir. Onun bu §ia 
firkalarimn temayiillerine kaydigi asla olmami§tir. 
Onda yalmz Al-i Bcyt sevgisi yardir. Onun muhtelif 
firkalardan ve mezhebi er den ders almasi, tiirlii 
gidalardan enerji toplayan viicude ben7er. O gidalar, 
viicutta erir, kana kari§ir, enerjiye inkilap eder. Ebu 
Hanife de boyle yapti. Her unsurdan aliyor, fakat onlan 






i§liyor, temizini aliyor fenasim atiyor, nev'i kendine 
mahsus olan yepyeni ve kuvvetli bir fikir halinde onu 
meydana gikariyor. 

54- Ashabin Fetvalarmi Ogrenmesi 

ikincisi: Aldigi bu ge§itli dersler Ebu Hanife'yi §u 
neticeye gO-tiirdii: i§tihat, iyi gorii§ ve i§lek zeka ile 
me§hur olan kibar Sahabe fetvalarmi ogrendi, 

Tarih-i Bagdad sahibi diyor ki : «Ebu Hanife bir giin 
Man-sur'un yanma girdi. isa b. Musa orada 
bulunuyordu. Bu sofi ve muttaki alim Mansur'a : 

— Bugiin diinyanin yegane alimi bu zattir, dedi. 
Mansur: 

— Ey Numan, bu ilmi kimden aldm, dedi. O da §u 
cevabi verdi: 

— Hz. Omer'den ilim planlar vasitasiyle Omer'den Hz. 
Ali'den ilim alanlar vasitasiyle Ali'den, Abdullah b. 
Mes'ul'dan ilim alanlar vasitasiyle Ibn-i Mes'ut'tan 
aldim. ibn-i Abbas zamanmda yeryiiziinde ondan daha 
alimi yoktu. 

Bunun iizerine Mansur: 

— Sen i§ini gayet saglara tutmu§sun, ilmi asil 
menbamdan almi§sm, dedi.» 62[1] 

Ebu Hanife Hazretleri, bu degerli Sahabe-i Kiramm 
fetvalarmi ogrendi. Mansur'un huzurundaki sozii onun 
Ashabm fetvalarmi ara§tirdigmi gostermektedir. En 
azmdan ashabla gorii§en Tabiinden onlarm akvalini 
aldigma delalet etmektedir. ^iinkii kibar Ashabia 
goru§enlerden arada bir vasita zikretmeksizin dogrudan 
ilim aldigim soyliiyor. 

Ebu Hanife'nin ilimlerini ve kavillerini ara§tinp aldigi 


62[11 Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdad c. XIII, s. 334 



bu Ashab, akli temayiil erbabmdan idiler. Kitap ve 
Siinnetin yani Kur'-an ve Hadisin i§igi altmda fikir ve 
akil istiklalinden faydalanmasim biliyorlardi; Ashabm 
rniictehidler in dendir. Bu igtihadlann Ebu Hanife 
iizerindeki tesiri a 9 iktir. Hiikiimlerin illetlerini 
anlamakta, hadisleri benzerlerine kiyas edip hiikiim 
vermekte aklim kullanmaga onu sevketmi§tir. Bundan 
ba§ka zaten onda felsef! bir akil temayiilii vardir. 

55- Bazi Ashab-i Kiramla G6ru§tiigii 

U 9 iincusu : Biitiin menakib kitaplan o'nun bazi 
Ashabla gorii^tiigiinii kaydederler. Bazilan onlardan 
Hadis rivayet ettigini de soylerler. Boylelikle o, 
Tabiinden olmak §erefme de yiikselmi§tir. £agda§i 
olan fukahadan Siifyan Sevri, Evzai, imam Malik ve 
saire gibi akranlanm bu §erefle de ge 9 ini§tir. 

Ebu Hanife'nin uzun omiirlu, 90 k ya§ami§ bazi ashabla 
gorii^tugunde ihtilaf yoktur. Kendilerine yeti§ip 
gordiigii Ashabm isimlerini zikrederken: 93 hicri 
yilmda vefat eden Enes b. Malik'i 87 senesinde vefat 
eden Abdullah b. Evfa'yi, 85 senesinde vefal eden 
Vasile b. Eska'i, 88 senesinde vefat eden Sehi b. 
Saide'yi ve en son olen Sahabi olup 102 senesinde 
Mekke'de vefat eden Ebu't Tufeyl Amir b. Vasile'yi 
zikretmektedirler. 63[2] 

Bunlar gibi uzun omiirlu Ashab-i Kiram'i gordiigii 
§iiphesiz dir. Ancak onlardan Hadis rivayet edip 
etmedigi ihtilafhdir. Ule mamn bir kismi bu Ashabdan 
Hadis rivayet ettigini soyliiyorlar V 9 rivayet ettigi 
Hadisleri de zikrediyorlar. Fakat Hadis ulemasimr 
miidakkiklan bu senedleri biraz zayif bulmaktadirlar. 


63[21 Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. 1, s. 24; lbn-i Hacer Heysemi, 







Her ne ka dar bir kismi ba§ka yolla takviye olunmakta 
iseler de hepsi boyl< degildir. Ashabdan rivayet ettigi 
soylenen Hadisler §unlardir: 

1- «Bir kimse Allah nzasi igin, velev bagirtlak ku§unun 
yu vasi kadar olsun, bir mescid bina ederse, Allah da 
onun igin Cen nette bir ev bina eder.» 

2- «Seni §upheye du§iiren §eyi birak, gonliinii 
tirmalarm-yan §eyi al.» 

3- «Allah'u Tcala bigarelerin imdadma ko§mayi 
sever.» 

4 - «ilim6grenmek her Musliimana farzdir.» 

5 - «Bir hayra delalet eden onu yapan gibidir.» 

6 - «Karde§inin ba§ma gelene sevinme, zira Allah onu 
kurtanr,) seni o belaya dugar ediverin» 64[3] 

Ulemamn birgogu Ebu Hanife Ashabdan bazilariyle 
goru§se de onlardan Hadis rivayet etmedi, diyorlar. Bu 
hususla one siirdukleri deliller: Ebu Hanife Hazretleri 
onlarla goru^tiigu zaman, ilim ogrenecek ve onu 
belleyip nakledecek bir ya$ta degildi, diyorlar. Aym 
zamanda o, hayatimn ilk gaglarmda ticaret iferine atil- 
mi§ti. Nasil ki, yukanda gegtigi uzere §a'bi'nin verdigi 
ogiit sayesinde lime sarilmi§ti. Bunlara ilaveten 
Ashabdan i§itip de ondan rivayet olunan Hadislerin 
senedine ya bir yalanci veya rivayette zayif kimsenin 
ismi kan§mi§tir. Ebu Yusuf, Muhammed b. Hasan, 
Abdullah b. Miibarek, Zufer vesair gibi talebeleri de 
yazdiktan kitaplara bu Hadisleri kaydetmedikleri gibi, 
onlardan naklolunan sozlere Ebu Hanife'den rivayet 
olundugu soylenen bu Hadislere dair bir §ey yoktur. 
Halbuki boyie bir §ey olsa bunu kagirmaziarch. Eger 
bu nisbet dogru olsa onu bilirler ve yaparlardi. Onu 
imam-i A'zam'm faziletleri arasmda sayarlardi. C^unkii 


64[31 Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. 1. s. 24; Ibn-i Hacer Heysem, 




onlar bu gibi §eylere son derece itina gosterirler, onem 
verirlerdi. 65[4] 

56- Ebu Hanife Tabiinden Midir? 

Biz bu gorii§e meylediyor, onu aliyoruz. Artik 
diyebilecegimiz cihet §udur: Ebu Hanife kendi 
zamanma kadar ya§ami§ olan uzun Omurlii bazi 
Ashab-i Kiramla goru^tii. Fakat onlardan Hadis rivayet 
etmi§ degildir. 

Buna gore o Tabii sayilir mi? Sayilmaz mi? mes'elesi 
ortaya gikiyor. Ulema, Tabiinin tarifinde ihtilaf 
etmi§lerdir. Bazilan Sa-habivle buildup onu goren 
kimseve Tabii derler 66[5] Kendisiyle sohbet etmese de 
bir Sahabeyi mucerred gormekle bir §ahis Tabii olur. 
Bu itibarla Ebu Hanife'nin Tabiinden oldugu 
§iiphesizdir. Ulemadan bazisi ise Tabiiyi tarif ederken 
Sahabeyi mucerred g6rmu§ olmakla iktifa etmiyor, 
onunla goru§up konu§mu§ olmayi, ondan rivayet 
etmeyi de §art ko§uyor. Buna gore Ebu Hanife Tabiin 
ziimresinden sayilmiyor, meger ki yukarida isimlerini 
zikrettigimiz Ashabm bazismdan rivayet ettigini kabul 
etmi§ olalim. 67[6] 

65[4] ibn-i Hacer Heysemi, Hayrat'ul Hisan, s. 25 
66[5] lbn-i Abdulber, El-intika, s. 158 

67[6] Muharrir her nedense, Ebu Hanife Hazretlerinin Ashabdan rivayetini kabule taraftar degil 
gibi goriinuyor. Halbuki bu hususta tleri suriilen sebepler gayet guruktiir. isimleri tarihge teabit 
edilmi§ olan Ashabla goru§tugunu kabul ettikten sonra Ebu Hanife gibi daha gemjliginde ilme 
merak eden, kuvvetli ilmi tecessiisu olan ve mukemmel bir tahsil goren bir zeki gencin gorii§tugu 
Ashabdan higbir §ey bellememi§ ve anlamami§ oldugunu iddia etmek biraz yersiz olur. 55 No. lu 
bendde ileri suriilen sebeplere §oyle bir goz atalim: 

1- ilim belleyecek; bir ya§ta degildi, deniyor. Gorii§tiigu Ashab arasinda Enes b. Malik Hazretleri 
93 senesinde oldiigiine gore Ebu Hanife o zaman 13 ya§inda demektir. Bu ya§ta bir gocuk bir 
Hadiste mi belleye-mez? Hele Ebu't-Tufeyl 102 senesinde Oldiigiine gore' o zaman Ebu Hanife 
22. ya§ma basmi§ bir* gengtir. Bu da mi. ilim alma gagi sayilmiyacak? Gorii§meler, vefat 
tarihinden birkag sene once bile olsa, yine onun ya-§mi ilim alma gagindan a§agi dii§iirmez. 
Yukarida Ebu Hamfe'nin geng ya§ta mukemmel bir tahsil gordiigiinii kaydetti. Onlan okuyunca 
bu yag "mes'eiesi de giiriik kalir. 

2- Ticaretle i§tigali de bir sebep olarak ileri siiriiliiyor. Halbuki, ticaretle me§gul olmasi onun 
ilmine higbir suretle mani te§kil etmez. Nasil ki hayati, boyunca tiacretini birakmadi; ve nasil 
ki muharrir de bunu miiteaddit yerlerde tekrarlamaktadir. Biitiin bir ilim diinyasmi hayran 







57- Tabiinden Rivayeti 


Ashabdan Hadis rivayet edip etmedigi hususunda soz 
ne olursa olsun, biitiin ulema onun Tabiilerle 
gora§tugunde, onlardan ders aldigmda ve onlardan 
rivayet ettiginde ittifak etmektedirler. On Tabiinin 
buyiiklerinden fikih okudu. Ya§i buna miisaittir. Onlan 
gordii, ders aldi ve rivayet etti. Bunda hig kimsenin 
§iiphesi yoktur. 

Kendilerinden rivayet ettigi -kimselerin ilim usulleri, 
bilgi yollan muhtelifti, kimisi Hadisle §ohret almi§ti, 
§a'bi gibi; kimisi re'y ve kiyas ile me§guldii, bunlar az 
degildiler. O hepsinden ilim aldi. ibn-i Abbas'm ilmini 
ta§iyan ikriine'den aldi, Abdullah b. Omer'in ilmini 
toplayan Nafi'den, Mekke'nin fakihi olan Ata b. Ebi 
Rabah'dan aldi. Ata ile pek kisa sayilmiyacak bir 
miiddet gorii^tugu anla§iliyor. Ebu Hanife onunla tefsir 
miinaka§asi yaptigim, ondan tefsir aldigim kendisi 
soyliiyor. El - intika naklediyor: 

Ebu Hanife diyor ki, Ata b. Ebi Rabah'a: 

«Ona ehlini, onlarla beraber mislini de verdik.» 68[7] 

/V 

Ayetine ne buyurulur, diye sordum. 

— Ona ehlini ve ehlinin mislini verdi, demektir, dedi. 
— Bir adama ondan olnnyan birisinin katilmasi caiz 
olur mu? 


birakan o ilim deryasmin toplanmasina mani olmiyan ticaret, 

.gengliginde birkag Hadisi belleyip rivayetine mi mani olacak? Muharririn de sik sik tekrarladigi 
veghile, Ebu Hanife Ashabin fetvalanm, ak-valini ara§tinp toplardi. Bunlari Ashabin 
talebelerinden alirdi. Ashabi gorup de dogrudan onlan alnia imkanma bulunca bunu hig kagirir 
mi? 

3 - Senedlerin zayif olmasi, Ebu Hanife'den sonra gelen isimler yuziindendir. Senedin ba§i zayif 
degildir, sonu zayiftir. Sonraki halkalarm zayif olmasi bu sened zincirini ba§ taraftan koparmaz. 
4- Talebelerinin, eserlerine bu rivayetleri almamasi da bunlari rivayet etmedigine bir delil olarak 
gosterilemez. Bir §eyin bir yerde zikredil-memesi onun sabit olmadigma delalet etmez. Ebu 
Hanife'nin rivayet ettigini guriitmek igin ileri suriilen deliller guruktiir. 

Miitercim 

68[7] Sure: 21 (Enbiya), ayet 84 






—Oyleyse sana gore burada ne denebilir? dedi. 
Dedim ki: 

— Ya Eba Muhammed, ehlinin iicretini ve onlarm 
iicretlerinin mislini verdin demektir. 

— Sahih bu boyle, Allah en iyi bilendir, dedi . 69[8] Bu 
rivayet dogru ise, iki §eye delalet etmektedir; 

1- Ebu Hanife, Ata b. Ebi Raban'm meclisine oturdu, 
ondan ders okudu, ilim aldi. Ata 114 senesinde vefat 
ettigine gore bu §u demek olur: Ebu Hanife o zaman 
Mekke'ye Hac igin gidiyor, orada ulemanm ders 
halkalarma oturuyor, onlardan ilim ogreniyordu. Bunu 
yaparken Hammad'm talebesi idi. Hammad'm dersine 
devam etmesi ba§kalarmdan da ders almasma higbir 
mani te§kil etmez. 

2- Bu rivayetten anliyoruz ki, Ata Mekke'deki 
derslerinde Kur'an-i Kerim'in tefsirine de temas ediyor, 
ayetlerin tefsirine giri§iyordu. Mekke ekolu, Ashabdan 
olan Abdullah b. Abbas'm ilmine varisti. ibn-i Abbas 
ise en ziyade Kur'an-i Kerim . tefsirinden §ohret 
sahibi idi. Tercuman-i Kur'an unvam ta§ir. Nasih ve 
men-suhu onun kadar bilen yoktu. 

58- En Me§hur Ustadlan 

§imdi artik Ebu Hanife'nin ustadlanndan birer birer 
bahsetmek sirasi gelmi§ bulunuyor. Ebu Hanife'nin 
kendilerinden ders aldigi ve muayyen bir fikir tarzi 
olup da onun uzerinde bir tesir birakan bu ustadianm 
tammak, Ebu Hanife'nin feyz aldigi yerleri, ilim 
susuzlugunu gidermek igin kana kana igtigi menbalan 
bize ogretmi§ olur. Ve "boylece onun fikhi kiilturiinun 
her cephesi aydmlanmi§, bulunur. 


69[SI Ibn-i. Abdulber, El-Intika, s. 158. 




Ebu Hanife'nin en ba§ta gelen iistadi., oliinceye kadar 
dersine devam ettigi Hammad b. Ebi Suleyman 
E§'ari'dir. Hammad, ibrahim b. Ebi Musa el-E§'ari'nin 
kolesi idi. Kufe'de yeti§ti. Ibrahim Nahai'den fikih 
okudu. Onun re'y ve gorii^unu en iyi bilenlerdendi. 120 
hicri yilmda vefat etti. Hammad, yaimz ibrahim Na¬ 
hai'den fikih Ogrenmekle kalmadi, §a'bi'den de fikih 
dersi aldi. Bu ikisi §ureyh'den, Alkame b. Kays'dan, 
Mesruk b. Ecda'den ders almi§lardir. Bu ustadlar da 
Abdullah b. Mes'ud, Ali b. EbifTalib gibi iki biiyiik 
Sahabeden fikih ilmini ogrenmi§lerdir. Kibar-i As- 
habdan olan bu iki zat yani Hz. Ali ve ibn-i Mes'ud 
Kufe'de ikamet etmeleri hasebiyle Kufe'ye kendi 
ilimlerini miras biraktilar ki, Kiife fikhimn temeli bu 
olmu§tur. Bu ikisinin fetvalan ve onlarm izinden giden 
talebelerinin ekvali sayesinde o biiyiik fikih mirasi 
ortaya gikmi^tir. i§te Hammad bu ilmin iginde yeti§ti. * 
ibrahim Nahai'nin fikhim ve §a'bi'nin fikhim okudu, 
ogrendi. Oyle goriiniiyor ki, Hammad daha ziyade 
ibrahim Nahai'nin fikhim tuttu. Onun fikhi ehl-i re'y 
fikhi kulundandir. §a*bi ise ehl-i re'y fukahasm-dan 
ziyade ehl-i Hadis fukahasma daha yakmdir. Kendisi 
her ne kadar Irak'da ya§adi ve orada okuyup yeti§ti ise 
de Eserci ulemadandir. Ehl-i re'y fukahasimn yolunu 
begenip sevemedi. 

Ebu Hanife 18 sene Hammad'm dersine devam etti. 
Ondan ehl-i Irak fikhim Ogrendi ki, bu fikhi, Hz. Aii 
ve Abdullah ibn-i Mes'ud'un fikihlarimn hulasasi 
demektir. ibrahim Nahai'nin fetvalanm, fikih 
hiikiimlerini Hammad'dan bizzat aldi. Onun igin, §ah 
Veliyullah Dehlevi, «Hanefiyye fikhimn kaynagi 
ibrahim Nahai'nin kavilleridir» hiikmunu vermektedir. 
Huccet'ullahi'l-Baliga kitabmda §oyle diyor: «Ebu 
Hanife Hazretleri (Allah razi olsun) ibrahim Nahai'nin 





ve akranlarmm mezhebine sanlmi^ti. ibrahim 
Nahai'nin dediklerinden ge 9 miyor, onlan a§miyordu. 
Ancak az bir §ey bundan harig kalir. Onun mezhebine 
gore, mes'ele gikarma hususunda biiyiik dirayeti vardi. 
Tahric yollarmda gayet ince goriisu vardi. Furul 
mes'elelerini cokl mukemmel i§livordu. Eger bu 
dediklerimin hakikata uygun oldugunu anlamak 
istersen : Kitab'iil-Asar'dan, Abdu'r-Razik’m El- 
Camitnden, Ebu Bekir b. §eybe'nin Musannefinden 
ibrahim. Nahai'nin akvalini topla, sonra onlan Ebu 
Hanife'nin mezhebiyle mukayese yap, goreceksin ki, 
gayet az meseleler harig, Ebu Hanife bu delillerden 
aynlmiyor ve gayet az olan mes'elelerde de yine Kiife 
fukahasmm kail olduklarmdan di§an 9 ikmiyor.» 70[9] 
i§i bu kadar dar bir gergeve igine sokmakta belki de 
biraz miibalaga vardir. Ebu Hanife'nin fikhi a§m 
derecede dar gosterilmi§ oluyor. Fakat Ebu Hanife'nin 
Hammad'a devami ve Ham-mad'm da butiin 
rivayetlerde gegtigi veghile, ibrahim Nahai'nin fikhim 
en iyi bi.en bir insan olmasi, §upheye yer birakmadan 
ortaya gikiyor ki, Ebu Hanife fikhimn en biiyiik-ve 
ba§hca kaynagi iistadi Hammad'm, ibrahim Nahai'den 
aldigi ilim mirasidir. Hanefiyye'nin eski eserlerini 
dikkatle okumakda bilhassa bunu isbat etmektedir. 

59- Ders Aldig Diger Kimseler 

Hammad'm dersine devam eden bir talebe olmakla 
beraber ba§kalarmdan da ders aliyordu. Bunu yukarida 
da soylemi§tik. Hammad'm olumiinden sonra dersi 
birakip ilimden vazgegmi§ degildi. Hem ogreniyor, 
hem Ogretiyor. Bu hususta Hz. Peygamber'-in Hadis-i 
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§erifiyle amel eden ilme sadik ulema gibi hareket edi- 
yordu. «Bir adam ilim pe§inde olduk 9 a alim olmakta 
devam eder. Alim oldugu zanmna du^tugu zaman cahil 
olur gider.» Yukanda da zikrettigimiz gibi Ebu Hanife 
Hac mevsiminde hacca gittiginde ve Mekke'ye vaki 
olan seyahatlerinde Ata b. Ebi Rabah'dan ders aliyor, 
Beyt-i §erifte miicavir bulundugu miiddetge oradaki 
ders halkalarma devam ediyordu. Hayatmda 55 defa 
Hac ettigim soylerler. Bunun manasi delikanlilik 
gagma ayak bastiktan sonra her sene haccetmi§ 
demektir. Biz bu sayimn kesin olduguna hukmetmi§ 
degiliz. Hac niyetiyle Mekke'ye gelince bir taraftan 
ilim ve Hadis ogrenme imkanim buluyordu. Diger 
taraftan da hac mena-sikini, hacda yapilmasi gereken 
ibadetleri yapmakla dini farizesini ifa ediyor, takvasmi 
tamamliyordu. Mekke ekolunde Ata'dan ibn-i Abbas'm 
ilmini aldigi gibi onun azadhsi Ikrime'den de ilim aldi. 
Bu Ikrime, Efendisi tbn-i Abbas'm ilmine varisti. ibn-i 
Abbas'm oliimunden sonra oglu onu dort bin dinara 
satmca: 

— Senden hayir gelmez, babamn ilmini dort bin dinara 
satiyorsun, dedi. O da bu sati^tan vazge 9 ti. 

Hz. Omer'in ve onun oglu Abdullah'm ilimlerini, 
Abdullah'm azadhsi Nafi'den aldi. Boylece ibn-i 
Mes'ud'un ilmiyle Hz. Ali'nin iimini Kiife ekolu voliyle 
almi§ oldu. Hz. Omer'in ve tbn-i Abbas'-m ilimlerini de 
goru§up bulu^tugu Tabiinden ahp ogrendi. 

60- Zeyd B. Ali'den Ders Almasi 

Buna gore islam cemaatimn fikihlanm tiirlu yollardan 
aldigim soyleyebiliriz. Her ne kadar kendisinde A ehl-i 
re'y ve kryas 9 ila-rm goru§u galip ise de, bu boyledir. 
Hatta ehl-i re'yin ustadi sayilmi§tir. Fakat Ebu Hanife 






yalniz bu iistadlardan ilim almalka iktifa etmedi, hatta 
§ia imamlarmdan da ilim aldi, ders okudu. Onlarla 
zaten miinasebeli vardi, onlara yardimda bulunuyordu. 
Eme-viler zamamnda oldugu gibi Abbasiler zamamnda 
da, ihtiyarlik 9 agmda bu yiizden hesaba gekildi. 
Nihayet Ali Beyt'e olan candan bagliligi sebebiyle 
ihlasi ugruna §ehid oldu. Hak ve takvadan ayrilmadan 
bu ugurda can verdi. Bu imamlardan Zeyd b. Ali, Mu- 
hamftied Bakir, Ebu Muhammed Abdullah b. 
Hasan'dan ilim ogrendi. Bunlarm her biri fikihda ve 
ilimde esasli bilgi sahibidirler. 

imam Zeyd b. Ali Zeynel-Abidin (olumii 122 hicri 
senesi) her nevi islam ilimlerinde gayet geni§ bilgi 
sahibi olan bir alimdi. Kur'an-m okunma tarzma dair 
kiraat ilimlerini ve diger Kur'an ilimlerini 90 k iyi 
bilirdi. O fikih ilminde oldugu gibi, akaid ve kelam 
ilminde de ustad idi. Hatta mu'tezile, kelamdaki iistiin 
bilgisinden dolayi pnu kendi iistadlanndan sayarlar. 
Ebu Hanife iki sene kadar ona talebelik yaptigim 
soyler. (Ravdun-Nadir) in kaydettigine gore Ebu 
Hanife §oyle demi§tir: «Zeyd b. Ali'yi ve arkada§lanm 
gordiim. Zamamnda ondan daha fakih, ondan daha bil- 
gili olan bir kimse gormedim. Onun kadar siir'atle 
cevap veren ve gayet a 9 ik sozlii olan yoktu. O 
emsalsizdi.» 

Ebu Hanife'nin onunla goru^tiigunde bizim hi 9 
§uphemiz yok. Fakat onun dersine devam ettigi 
kanaatmda degiliz. Belki dersine devam etmeden 
onunla gorii^tugu, bulu^tugu zamanlarda onun 
bilgisinden istifade etmi§, ondan ilim ogrenmi§tir. 

61- Muhammed Bakir'dan Ders Almasi 


Adi ge 9 en Zeyd'in karde^i olan Muhammed Bakir b. 





Ali Zeyn'ei-Abidin, §ia imamlarmdan ve on iki 
imamdan biridir. O karde§i Zeyd'den once vefat 
etmi§tir. imamiye firkalarmm en me§hurlarmdan olan 
on iki imam ve ismailiye firkasi onun imamligmda itti- 
fak etmi§lerdir. Ona Bakir unvam verilir. £iinku o ilmi 
de§elemi§-tir. O, Al-i Beyt'ten oidugu halde Hulefa'yi 
Ra§idin'den olan Ebu Bekir, Omer ve Osman 
Hazretleri haklarmda asla kotii bir soz sarf etmemi§ tir. 
Rivayet olunduguna gore, Irak ahalisinden bazj-lari 
onun yamnda Ebu Bekir, Omer ve Osman'i kotiilukle 
annular, onlara dil uzatmi§lar, Muhammed Bakir buna 
fena halde kizmi§ onlara sitem ederek: 

— Siz mal, miilk ne varsa hepsini terkederek kendi 
yurtlarmdan gikanlan muhacirlerden misiniz? diye 
sordu. 

— Hayir, dediler, 

— Muhacirlere kucagim asan, yer hazirlayan 
Ensar'dan mismiz? 

— Hayir. 

— Bunlardan degilsiniz, onlardan degilsiniz! Hig 
olmazsa onlardan sonra gelip de: Ya Rab bizi ve iman 
etmede bizi gegen karde§lerimizi affet diyenlerden de 
mi olamiyorsunuz? Bari onlarm aleyhinde bulunmaym. 
Bunu da mi yapamiyorsunuz? Yammdan defolun! 
Benden uzak olun. Musliiman oldugunuzu soyliiyorsu- 
nuz, fakat islam ehlinden degilsiniz. 

Muhammed Bakir 114 hicri yilinda vefat etti. 71[10] 
Muhammed Bakir gayet derin bilgi sahibi idi. 
Anla§ildigma gore Ebu Hanife, Ehl-i re'y ve kiyastan 
olarak ortaya gikmaya ba§ladigi ilk zamanlarda onunla 
g6ru§mu§ ve bulu§mu§tur. Ve ilk defa bulu§malan da, 
Ebu Hanife'nin Medine'yi ziyareti sirasmda Medine'de 


71[10] ibn-i Bezzazi onun 117 senesinde oldiigumi kaydederse de ibn-i Esir, El-Kamil'inde 114 
senesinde oldiigiinu yazar. 




olmu$tur. Zira rivayet olunduguna gore Muhammed 
Bakir ilk gdru^tiiklerinde ona : 

— Sen ceddim Resulullah'm dinini ve Hadislerini 
kiyasla de-gi§tiriyormu§sun? demi§, Ebu Hanife de: 

— Allah korusun, boyle bir §ey nasil olur? demi§. 

— Belki degi^tirdin. 

— Layik oldugunuz makammiza oturanuz, ben de 
bana yaki§ir §ekilde yerime oturayim, zira benim size 
hiirmetim var, hayatmda Ashabi arasmda muhterem 
olan ceddiniz hiirmetine, sizlere h linnet etmege 
hepimiz borgluyuz. 

Bunun iizerine Muhammed Bakir oturdu. Ebu A Hanlfe 
de onun online diz goktii. Ve arada §u konu§ma cereyan 
etti; Ebu Hanife : 

— Size iig sualim var, onlara cevap 1 titled in diye soze 
ba§ladi. Evvela: 

— Kadm mi daha zayiftir, erkek mi? 

— Kadm. 

— Kadimn mirasta hissesi kag? 

— Adam iki hisse aliyor, kadm bir hisse. 

— Bu, ceddin Resulullah'm kavli degil mi? Eger ben 
atamn dinini bozmu§ olsam, kiyasa gore; erkegin 
hissesini bir, kadimn hissesini iki yapardim. £iinkii: 
kadm zayiftir, kazang yollan azdir, erkek kuvvetlidir, 
gok gah§ir, gok kazamr, nasil olsa geginir. Fakat ben 
kiyas yapmiyorum, nasla amel ediyorum. 

i kincisi: 

—Namaz rm daha faziletlidir, yoksa orug mu? 

— Namaz daha faziletlidir. 

— Atamn kavii boyledir. Eger ben onun dinini 
bozmu§ oisam, kadm hayizden temizlendikten sonra, 
kiyasa gore; namazmi kaza etmesini emrederdim. 
Orucunu kaza ettirmezdim. Fakat ben kiyasla boyle bir 
§ey yapiyor muyum? 



U 9 imcusii: 

— Bevil mi daha pistir, yoksa meni mi? 

— Bevil daha pistir. 

— Eger ben atamn dinini kiyaslanmla degi§tirmi§ 
olsam, kiyasa gore; bevilden gusiil yapilmasim, 
meniden abdest almmasmi emrederdim. Fakat ben 
Hadise aykiri re'y kullanarak, kiyas yaparak ceddin 
Resulullah'm dinini degi^tirmekten Allah'ima si- 
gimnm. Boyle §eyden beni Allah korusun. 

Bunun iizerine. Muhammed Bakir ayaga kalkti. Ebu 
Hanife'yi kucakladi ve onu abimdan optii. 

Bu konu§mayi Muvaffak Mekki, Menakibmda 
nakletmi§tir. Soziin geli§inden anla§iliyor ki, bu 
konu§ma ilk gora^mede olmu§tur. Zira ona tammadigi 
bir kimseye sorar gibi sormu^tur. O, yalmz Ebu 
Hanife'nin kiyasci olarak §ohretini duymu§tu. Fakat 
Ebu Hanife nas olan yerde kiyas yapmadigim ve bunu 
misallerle a 9 iklaymca onu takdir ve tebcil etti. Bu 
konu§ma aym zamanda bize §unu da gosteriyor ki: Ebu 
Hanife, heniiz iistadi Hammad'm ders siralarmda 
otururken bile re'y ve. kiyas sahibi olarak §ohret almi§- 
tir. Hammad'm ders halkasmda oturmasi onun §ohret 
kazanmasma bir mani te§kil etmemi^tir, ilmi ve 
ilimdeki usulii etrafa yayilip duyulmu§ ki, Muhammed 
Bakir onu kiyasci olarak tamyor. Hammad 120 
senesinde oldii. Muhammed Bakir ise li4 senesinde 
vefat etti. Buna gore bu konu§manm cereyan ettigi 
g6rii§me yapildigi zaman, hi 9 §iiphesiz ki, Hammad 
hayatta idi. 

Bu nevi haberler bize gosteriyor ki? Ebu Hanife heniiz 
Ham-mad'm ders halkasmda otururken $ohret 
kazanmi§tir. Hayatimn gel i^i ve aki§i onu bu §ohrete 
erkenden narazed kilnn§tir. Zira onun biiyok defalar 
Basra'ya seyahati, bir 9 ok defalar Hacca gidip gelmesi, 



ulema ile g6ra§mesi, iistadi Hammad'Ia miizakeresini 
yaptigi re'y ve kiyas usulii ve yolunu i§lemesi, etrafmda 
ulema ile munaka$alarda bulunmasi, §uphesiz ki bunlar 
onu §ohret yapmi§tir. Heniiz miistakil bir ders halkasi 
kurmadan once daha talebeyken nami etrafa 
yayilmi$tir. 

62- Ca'fer Sadik'la ilmi Miinasebeti 

Ebu Hanife'nin Muhammed Bakir'ia miinasebeti 
oldugu gibi onun oglu Ca'fer Cadik'la da ilmi temaslan 
vardi, ikisi aym ya§ta idiler. Aym senede dogmu§lardi. 
Fakat Ca'fer Sadik, Ebu Hanife'-den daha evvel ahirete 
gogtii. Ebu Hanife'den iki yil once 148 senesinde vefat 
etti. Ebu Hanife ondan bahsederken: «Vallah Ca'fer 
Sadik'dan daha fakih bir kimse gormedim» demi§tir. 
Muvaffak Mekki Menakib-i Ebu Hanife eserinde §unu 
nakleder : Ebu Ca'fer Mansur bir defa : 

— Ya Ebu Hanife bu insanlar Ca'fer Sadik'a meftun 
oldular. Ona sormak uzere en getin mes'ele hazirla da 
sor bakalim, dedi. Ebu Hanife de 40 soru hazirladi. 
Bundan sonrasmi Ebu Hanife'den dinleyelim. Diyar ki: 
Ebu Ca'fer, Hire'de iken Ca'fer Sadik yamnda 
bulundugu bir sirada huzuruna girdim. Ca'fer Sadik 
Halifenin sag tarafmda oturuyordu. Gordiigum anda 
Ca'fer Sadik'm heybeti beni kapladi, meclise Halifenin 
heybetinden ziyade onun heybeti hakimdi. Selam 
verdim. 

— Otur, diye i§aret ettiler. Ben de oturdum. 

Mansur, Ca'fer Sadik'a donerek : 

— Ya Eba Abdullah, i§te Ebu Hanife bu zattir, dedi. 

— Ala, dedi. Sonra bana donerek ; 

— Ya Ebu Hanife, Eba Abdullah'a mes'elelerini arzet 
bakalim, dedi. Ben de hazirladigim mes'eleleri 



arzetmege ba§ladim. Ben soruyordum, o cevap 
veriyordu. Ve siz §oyle dersiniz, Medine ehli §oyle der, 
biz ise boyle deriz,; diyerek biitiin ihtilaflan nakle- 
diyor, bazan bizim kavlimize, bazan Medine ehli 
kavline tabi oluyor, bazan bize muhalefet ediyordu. 
Kirk mes'eleyi de boyle butiin tafsilatiyle 
cevaplandirdi, bir tanesini bile cevapsiz birakmadi. 

Ebu Hanife bunu anlattiktan sonra Ca'fer Sadik'm ilmi 
kudretini belirterek §oyle dedi: «insanlarm en alim 
olani, mes'eleler etrafmdaki ihtilaflan en iyi bilendir.» 
Bu rivayet bize gayet a 9 ik olarak gosienyor ki: Ebu 
Hanife Ca'fer Sadik Hazretleriyle daha ilk g6ru§mede 
onun yiiksek ilmi kudretini anlami§, onu takdir 
etmi§tir. Ca'fer Sadik'm fikih hakkmdaki derin 
bilgisine hayran kalmi$tir. §iiphesiz ki, hadise Man-sur 
ile evlad-i Ali arasmda du§manhk ba§ gostermezden 
Once olmu§tu. 

Ca'fer Sadik her ne kadar Ebu Hanife ile aym ya$ta ise 
de ulema onu Ebu Hanife'nin ustadlanndan 
addetmi§lerdir. 

63- Abdullah B. Hasan'la Miinasebeti 

Ebu Muhammed Abdullah b. Hasan da Ebu Hanife'nin 
iistadlarmdan biridir. Mekki ve ibn-i Bezzazi 
menakiblanrida gegtigi iizere Ebu Hanife onun 
talebesidir. Abdullah Hazretleri, soziinde sadik bir 
alim, guvenilir bir muhaddisti. Siifyan-i Sevri, imam 
Malik ve digerleri ondan Hadis rivayet ederler. Ulema 
nezdinde onun degeri buyuktiir. O, kadri yiice bir 
abiddir. Emevi Halifelerinin en sofularmdan olan Omer 
b. Abdulaziz'le gorii^tu. Ondan son derece i'zaz ve 
ikram gordii. Abbasilerin ilk devrinde Ebu'l-Abbas Sef- 
fah'ia gorii^tu. Ondan da aym i'zaz ve ikrami gordti. 



Seffah kendisine bir milyon dirhem ihsanda bulundu. 
Mansur, Halife olunca ona bunlarm aksine muamele 
yapti. Onun evlatlarma ve ailesine de aym kotii 
muamelede bulundu. Elleri kollan bagli bir haide onlan 
Medine'den Ha§imiye'ye getirtti. Onlan merhametsizce 
hapse tikti. £ogu hapiste can verdiler. 

Burada §una i§aret etmek isteriz ki, bilumum evlad-i 
Ali'ye ve bilhassa Abdullah b. Hasan ailesine kar§i bu 
gaddarca muameleler, i§te Ebu Hanife'nin kalbini 
Abbasilerden geviren bunlardir. Bu gaddarca zuliimleri 
gordukten sonra onlardan sogumu§, firsat buldukga 
Ebu Ca'fer'in idaresi aleyhinde bulunmaga . ba§lami§, 
hukiimetine aci tenkidlerini yoneltmi§tir. £iinku o* Hz. 
Ali evladim seviyordu. Yukanda goruldiigii veghile 
bunlardan birgoklan onun ustadlari idi, onlardan ilim 
ve feyz almi§ti. Bilhassa Abdullah ile aralannda gayet 
samimi bir dostluk mevcuttu. 

Abdullah 70 senesinde dogmu§tur. Ebu Hanife'den on 
ya§ kadar biiyii kdemektir. 75 ya§mda oldugu haide 
145 senesinde bu fani alemden ebediyet alemine 
gogmu§tiir. 

/V /V 

64- Bazi Ehl-I Heva Ile Gorii§mesi 

Ebu Hanife'nin ilmi miinasebetleri yalmz ehl-i siinnet 
ve cemaat mensuplanna, Al-i Beyt imamlanna 
miinhasir degildi. Menakib kitaplarmm kayitlarma 
gore o bazi sapik firkalarla temas ederdi. Onlardan bazi 
hocalan vardi. Mesela Cabir b. Yezid Cu'-fi'yi (olumii 
165 yih) onun ustadlarmdan sayarlar. Halbuki o, Gu- 
lat-i §iia'dandir. Bunlar Hz. Muhammed'in veya Hz. 
Ali'nin veyahut da son imamlarm tekrar geleceklerine 
inamrlar. ibn-i Bezzazi, Menakib-i Imam-i A'zam 
eserinde bunun Abdullah b. Sebe'in et-baindan 



oldugunu soyler. Fakat bence bu uzak bir §eydir. Bana 
gore o, §ia'nm Sebeiyye kolundan degildir. Zira 
Sebeiyye : Hz. Ali'ye uiuhiyyet nisbet ederler, veya 
buna yakm bir §ey soylerler. Hz. Ali onlan kiifre nisbet 
etmi§tir. Ebu Hanife'nin Islamilmini bu nevi 
kimselerden almasma ihtimal verilmez. Cabir b. Yezid, 
Hz. Ali'nin tekrar donecegine kail ise ve bu da 
Sebeiyye'nin kavline uygun dii^uyorsa, bu aym 
zamanda Keysaniyye'nin akidesine de uygun demektir. 
Onlardan sayilmasi daha uygun du§er . 

Oyle anla§iliyor ki, Ebu Hanife, yanli§ anlayi§im 
bildigi halde, ondan bazi akli ilimleri okumu§tur. Onun 
kendisini sapik heveslere kaptirdigmi biliyordu. Bunun 
i^in olacak ki, onun hakkmda §oyle, derdi: «Cabir Cu'fi 
agiga vurdugu hevesleriyle nefsini ifsad etti, bence 
kendi babmda Kiife'de ondan daha buyugii 
yoktur!» 72[11] Ebu Hanife, Cabir'in ilim bablarmdan 
hangisinde 90 k bilgi sahibi oldugunu beyan etmiyor. 
Belki de tahric kismmda, veyahut akli ilimlerde derin 
bilgisi vardi. 

§unu da kaydedelim ki, Ebu Hanife kendisi onunla 
miizakerelerde bulunur, fakat arkada§larim ve 
talebelerini onunla oturmaktan goru^mekten 
menederdi. Demek onlarm onun fitnesine kapil- 
malarmdan, sapik du§uncelerinin tesiri altmda 
kalmalarmdan korkuyordu. Dalalete saplanmi§ olan bu 
adamin heva ve hevesine gore, onlan da sapitmasmdan 
endive ediyordu. Ebu Hanife onu yalancilikla 
vasiflandirarak ondan sakmdinrdi. Mizanii'l-l'tidal 
kitabimn kaydma gore, Ebu Yahya el-Humani diyor ki: 
«Ebu Hanife'yi §oyle derken i§ittim: Gorduklerimin 
iginde Ata'dan daha faziletli bir insan, Cabir Cu'fi'den 


72[nl Muvaffak mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. 2, s.88 




daha yalanci bir ki§i gormedim.» 73[12] 

Bunlar bize gosteriyor ki, Ebu Hanife ilmin herhangi 
bir sahasmda kuvvetli olan birini buldu mu, her ne 
kadar bazi sapik du§iinceleri olsa da, onlardan ilim 
aliyordu, ilmin faydali olanim aliyor, zararli olan 
yerlerini ayikliyordu. Temizini pis olandan ayinyor, 
iyisini segip aliyor, pis ve. zararli planim firlatip 
atiyordu. 

ilmi her kaptan atmaktan gekimiyordu, kabi ta§iyana ve 
kaba bakmiyordu. Faydali ve yararli gordugiinii aliyor, 
onun kirini, pasmi temizliyor, temiz bir hale 
sokuyordu. ilimden bu yoida faydalanmayi herkes 
yapamaz. Bunun ancak dii§unce ufuklari geni§, 
kabiliyetleri yiiksek olan kuvvetli akillar yapabilir. Zira 
aradiklan dogruyu bulmaktan, hayn tammaktan onlan 
ahkoyacak, saplandiklari sapik bir dii§unceleri yoktur. 
Ebu Hanife ise bu hususta asrimn biricik alimi idi. 

65- Arasinda Iki Nevi Ulema 

Onun gag in da ulema iki smif -idi. Bir kismi yalmz 
islam fikhi lie iktifa eder, ba§ka bir §eye uzanmizdi. 
Eger daha biraz ufku geni§lerse, tahric ve kiyasa kadar 
giderdi. Diger bir smif ise akaid ve kelam okur, onlarm 
felsefesine dalmak ister, dinin ruhunu ve oziinii 
bilmeksizin boyle felsefe taslamaga kalki§mca, bu 
felsefe onu maksattan ayirir, bazan §a§irtip dalalete 
suriiklerdi. Hem fikih mes'elelerinde derinle§ip, hem de 
akli bilgileri inceleyip bu ikisinin arasim bularak 
sapmadan, gayeden ayrilmadan dogru yolu tutup giden 
adeta yoktu. ikisi arasi bu orta yolu ilk tutan Ebu 
Hanife olmu§tur. Ondan bankas 1 bu yola 
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koyulmami§tir. 

Ebu Hanife bu yolu hem ilk tutan olmu§ ve hem de en 
yiiksek mertebeye gikmi§ ve gayeye ula§mi§tir. Onun 
igin her nevi ilim kapismdan dalmi§ ve her tiirlii ilmi 
ogrenmek isterni§, ilme giden her yolu tutarak daima 
ilim pe§inde ko§mu§tur. Hakikatte hakim ve dogru bir 
akil, kuvvetli ve metin bir din, ara§tinci ve tenkidci bir 
kafayla ortaya atildi. Biliyordu ki, talebelerinin giicii 
bunlarm hepsine yetmez, onun yaptiklanm onlar 
yapamaz. Onun igin talebelerini fikihtan ba§ka 
mevzulara dalmaktan sakmdirir, fukaha-dan 
ba§kasmdan ders almalarmi yasak ederdi. Yukanda 
oglu Hammad'i kelamda miinazara yapmaktan nasil 
menettigini soylemi§tik 74[13] . Halbuki o, bu mevzuda 
temayiiz etmi§ bir alimdi. 

FASIL : 5 

EBU HANIFE'NIN ETUDLERI VE 
CALI§MALARI 

66 - Miinazaralan, Seyahatleri, Ders Usulleri 

Bir §ahsm hususi hayatim saran ahval ve hadiseler, 
onun ba§kalarma itimad etmeksizin yaptigi eiiidler ve 
edindigi tecriibeler, bunlarm hepsinin o §ahsm ilmi 
hazirligmda, hayatma istikamet verip fikrini 
kullanmasmda tesiri goruliir. Ebu Hanife'nin hayati, 
ilmi ara§tirmalan, edindigi tecriibeler bunlarm hepsi 
Irak fikhim yogurup meydana getirmi§tir. 
a) Her §eyden evvel o, ticaretle me§gul bir aile 
yuvasmda yeti§ti. Ve sonralan hayati boyunca bu 
ticaretten ayrilmadi. Ticaret i^lerine dogrudan kendisi 
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bakmadiysa bile, bunlan vekili veya or- tagi 
vasitasiyle yuratmu§tur. Bu itibarla gar§i-pazardaki ali§ 
veri§ usuliinu ticaret orf ve adetlerini yakmdan tanirdi. 
Bu bakimdan gar§i-pazarda edindigi tecriibeleri ona 
ticarette halkm muameleleri, ali§ veri§ yollan 
hakkmda vukufla konu§ma imkanim verdi. Ve belki de 
bunun i^in fikih mes'delerinde hiikum gikarirken, a§a- 
gida izah olunacagi veghile. Kitap ve Siinnet olmayan 
hususlarda, orf ve adete muhim bir yer vermi§ 
olacaktir. ihtimal ki, kiyas maslahata, adalete veya orfe 
muhalif oldugu zaman istihsan yoluyla hiikme varma 
hususunda, ticarete olan bu vukufu sayesinde iyi bir 
muvaffakiyet gostermi§tir. Talebesinden 

Muhammed b. Hasan diyor ki: «Ebu Hanife kiyas 
yaptigi zaman ashabi ona itiraz ederler, §oyle boyle 
derler. Fakat istihsan yapiyorum, dedi mi hig birisi 
kan§amazdi. £iinku istihsan mes'elelerinde oyle gok 
deliller bulurdu ki, hepsi boyun egip ona teslim 
olurlardi.» 

Bunun sebebi: Mes'elelerin inceligini kavramasi, halkla 
temas neticesi onlarm muamelelerini, meramlanm 
gayet iyi bitmesidir, istihsan yaptigi zaman bunun 
malzemelerini, §er-i §erifm usuliyle beraber, insanlarm 
ahvalini iyiden iyiye bilmesinden alirdi. 
b) Ebu Hanife gok seyahat ederdi. Rivayetler onun elli 
be§ defa hacca gittigini soyliiyor. Bu rakam biraz 
rmibalagah olsa da yine gok haccettigine delalet eder. 
Hac esnasmda ders ahr, ders verirdi. Ba§kalarmdan 
ilim ogrenir, rivayet eder, kendisi feiva verirdi. 
Mekek'de Ata b. Ebi Rebah'Ia goru^urdii. ilk defa 
goru^tuklerinde Ata ona sordu : 

— Sen nerelisin? 

Kiife ahalisindenim, deyince. 

— Dinlerini ayn ayn boliip firkalara dagilan 




diyardan desene! 

— Evet oradan. 

— Sen hangi smiftansin? 

— Ben selefe sovmiyen, kadere iman eden, giinahtan 
dolayi bir kimseyi tekfir etmeyen smiftamm. 

Hac esnasmda imam Malik'e gider, onunla fikih 
miizakeresi yapardi. imam Evzai ile gorii$iir, onunla 
mubahaselerde bulunurdu. Onun hac seferinin i§te 
boyle bir de ilmi cephesi vardi. Vahiy diyarmda, o 
mukaddes risalet ulkesinde Hazret-i Peygamberin ha- 
rekatim ve ahvalini yakmdan tetkik etmek imkanim 
bulur, Resului-lah'm asanm ara§tirir„ onu g6rmii§ gibi 
olurdu. 

Bu seyahatler esnasmda kendi fetvalarmi ba§kalarma 
arzeder, onlar hakkmda ba§kalarmm ne dediklerini 
duyar, tenkidlerini dinler ve zayif noktalarmi anlardi. 
Bunlardan ba§ka bu seyahatler onun zihnini agar, gorii§ 
ufkunu geni§letirdi. Muhtelif memleketleri goriip tamr, 
halkm muamelelerini ve orflerini Ogrenir, fikih 
mes'elelerini ona gore yiiriitiir ve hiikiim verirdi. 
c) Ebu Hanife Him tahsiline ba§ladigmdan itibaren 
cedel ve miinazaraya son derece merakli bir zatti. islam 
firkalarmm ocagi olan Basra'ya sik sik gider, dini 
firkalarm reisleriyle miicadele ve miinaka§a yapar, 
onlarm goriip lerini guriiturdu. Gengliginde onun yirmi 
iki kadar firka ile miicadele yaptigi rivayet olunur. Ya§i 
ilerledikge omrii boyunca islam fikhim miidafaadan bir 
an hali kalmami§tir. Fitri mantiki sayesinde 
miinazaralari kolayca kazamrdi. Devrindeki dehrilerle 
bu kainatm bir yaraticisi bulunduguna, imamn zaruri 
olduguna dair yaptigi miinaka^a me^hurdur. Dehri-Iere 
§unu sorarak miinazaraya ba§lami§tir: 

— Bir adam size gelse de §oyle bir §ey anlatsa: Denizin 





ortasmda bir firtma koptu, dalgalar ve riizgar 
garpi§irken birdenbire igi ge§itli mallarla dolu bir gemi 
meydana geliverdi. Kuvvetli firtmaya ragmen bu gemi 
kaptansiz ve tayfasiz kendi kendine istikametini bulup 
hareket ediyor; dese buna ne dersiniz. Akil bunu kabul 
eder mi? 

— Hayir, dediler, Boyle §ey olmaz. Bu akim kabul 
etmeyecegi ve havsalamn almayacagi bir §eydir. 

— Mademki oyledir. Denizde bir geminin kendi 
kendine olu-verecegini ve kaptansiz yiizecegini kabul 
etmiyorsunuz. §u sonsuz alemler, en ince nizam iizere 
kurulmu§ bu diinya, i^indeki akillara hayret verici 
varliklan ve olaylariyle kendi kendine nasil oluverir, 
bunlarm bir yaraticisi, bir sahibi yok mudur? 

Dehriler buna cevap vermeyi sustular 75[1] 

Kelam ve akaid mes 'eklerinde yaptigi miinaka^alar 
onun fikrini i§letmi§, kavrayi§im derinle§tirmi§tir. 
Miinazara ve miibahase melekesi gayet geli§mi§tir. 
Onun igin Mekke'ye, Medine'ye gidi§lerinde vesair 
Hicaz seferlerinde fikih munaka$alari yapar, vardigi 
yerde adeta fikih pazan kurardi. Onun meclisinde 
herkes goru§unu ve delilini ortaya atar, serbestge 
konu§urdu. Bu miinasebetle o zamana kadar i§itmedigi 
Hadisleri, Sahabe fetva ve igtihatlarmi duyar, yeni yeni 
kiyas ve hiikiimlere vakif olurdu. Yukanda da zikri 
gegtigi iizere o, kolelerin verdigi emam tammiyordu. 
Fakat kendisine Hz. Omer'in kolelerin emam tamdigi 
soylenince o da bunu kabul etti ve eski re'yinden 
dondii. 

9) Ebu Hanife'nin ders usulu bamba§ka idi. Talebesine 
dersi yalmz takrir yoluyla vermezdi. Hocayla talebe 
beraber miizakere yaparak mes'eleyi mii§avere ile 
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hallederlerdi. Mesela ortaya bir fikih mes'elesi atilirdi. 
O mes'ele hakkmda talebeleri soz alir her biri goru§unu 
soyler, delilini getirir, itirazlar yapilir, cevaplar verilir, 
o mes'ele hakkmda he risteyen konu§ur, deliller 
garpi§ir, mes'ele olgunla§ir, en sonunda Ebu Hanife de 
re'yini soyler ve mes'ele hukine baglamrdi. Bu 
mubahaseler yapihrken talebeleri Ebu Hanife'nin 
kiyaslarma ve igtihatlarma itirazlarda bulunurlar, 
yukanda Mis'ar b. Kidam'dan naklettigimiz gibi, bazan 
guriiltuler olur, sesler yukselirdi. Mes'ele her yonden 
incelendikten sonra Ebu Hanife'nin re'yine gore karara 
baglamrdi. (Hatta bir mes'ele halledince §iikiir igin 
toptan tekbir ahrlardi. Dini bir mes'elenin halli onlar 
i^in bir zafer olurdu. Kiife mescidi tekbir sadalariyle 
inlerdi). Bu usul ders okutmak, hem hocamn, hem de 
talebenin bilgisini arttinr. Talebe derse i§tirak ederek 
agilir, hoca talebesinin re'yini i§itir, onlan mes'ele 
halline alistirir, bu usul 90k faydahdir. Ebu Hanife'nin 
derslerinde bu yolu tutmasi, olunceye kadar onu talebe 
olarak ya§atmi§tir, ilmi daima artmi§, fikri yiikselmi§- 
tir. Kendisine bir Hadis arzolununca onda beyan 
olunan hiikmun illetini ara§tirirdi. Hukmiin illetini 
bulunca, o usul uzerine kurulan fiiru' mes'elelerine onu 
tatbik ederdi. Ve ona gore i§te fikih da budur. §oyle 
derdi: «Hadis toplayip da fikih bilmiyen kimse ilag 
satan eczaciya benzer. Ila^ari toplar, fakat hangi 
hastahklarda kullanacagim bilmez, ila9larm 
kullamlacagi yeri doktor gosterir. Hadisciler toplar, 
fakih Hadisden hiikum ahr.» 76[2] 

Goruliiyor ki, Ebu Hanife taleeblerini miinazara 
yapmaga ah§tiriyor, onlari donmu§ bir halde dump 
dersle alaaklanmaz bir dummda biyrakmiyordu. Onlari 
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tig §eye ali§tirdi; 

1 - Onlara malca yardim yapardi. Geginme sikmtilanm 
giderirdi. Evlenme gagma gelip de evlenme 
masraflarim kar§ilayacak parasi olmiyanlann, 
masraflanm gorerek evlendirir, kizlara cihaz verirdi. 
§iireyk onun hakkmda §oyle diyor: «ilim ogrettigi 
talebesini zenginle§tirirdi. Talebesine ve ailesine 
yardim yapardi. Talebesi ilim Ogrendikten sonra ona : 

— «Helal ve harami Ogrenmek suretiyle en biiyiik 
zenginlige ula§tm» derdi. 

2 - Talebelerinin rah haletini gozontinde tutar, onlarm 
iizerinden himayesini eksik etmezdi. Onlarm hayrmi 
gozetirdi. iglerinden birine ilim gururu gelip onun ders 
halkasmdan ayrilma sevdasma du^tugunii sezince onu 
ikaz ederdi, onun heniiz ba§kasmdan ders alma 
ihtiyacmda oldugunu sezdirirdi. 

Rivayet olunduguna gore, talebesi Ebu Yusuf 
kendisinin miistakil bir ders halkasi kurup ders okutma 
vakti geldigi kanaatma kapilmi§ ve mescidin bir 
ko§esinde derse ba§lami§. Ebu Hanife yamndakilerden 
birine demi§ ki: Yakub'un (Ebu Yusufun) meclisine git 
ve ona §u mes'eleyi sor; 

— Bir adam iki dirhem lie retie temizlemek iizere 
temizleyiciye elbise verse, elbisesini aimak igin gidip 
istedigi zaman evvela inkar etse, aradan birkag gun 
gegtikten sonra tekrar isteyince bu defa elbiseyi 
temizlenmi§ bir halde verse temizleme ucretini istih- 
kaki var midir? de. Eger: 

— Evet vardir derse, olmadi, de. §ayet: 

— Yoktur, derse yine olmadn, cevabim ver. 

Adam aldigi talimat iizerine imara Ebu Yusuf a gider 
ve mes'eleyi sorar. imam Ebu Yusuf: 

— Evet iicreti ha ketmi§tir, der. 

— Olmadi, deyince biraz du§iinur ve bu defa da : 





— Hayir, yoktur, cevabim verir. Yine: 

— Olmadi, deyince, zeki talebe bu sorunun nereden 
geldiginin farkma vardi ve kalkip Ebu Hanife'nin 
dersine geldi. imam-i A'zam, Ebu Yusufu goriince : 

— Seni buraya getiren temizleyici mes'elesi olsa 
gerek, dedi. Oda: 

— Evet, cevabim verdi. 

— Henuz boyle icare mes'elesine cevap veremiyen bir 
kimse Allah'm dininden bahisle ilm-i fikihdan ders 
vermege nasil cesaret eder? 

— Bu mes'eleyi bana Ogret! 

— Mes'eleyi ayirmak lazim. Eger inkar ve 
gasbettikten sonra temizlediyse ucret istemege hakki 
yoktur. £iinku inkariyle icare akdi batil oldugundan 
kendisi igin temizlemi§ olur. Eger inkardan once 
temizledigini isbat edebilirse o zaman iicret istemege 
hakki vardir.» 77[3] 

Ebu Hanife'nin boyle yapmasi belki de ders halkasmda 
takip ettigi usul icabidir. £iinkii o talebelerini 
kendisiyle miibahase ve miizakere yapacak bir 
mertebeye yukseltir, bu yiizden iglerinden bazilarma 
gurur gelebilir! Bu gururu sebebiyle kendisi ayn ders 
vermege kalki§ana ilminin heniiz noksan oldugunu, 
daha olgunla§maga muhta? bulundugunu, mustakil 
ders i^in ilminin yeter dereceye ula§amadigmi 
hatirlatir, onu ir§ad ederdi. 

3 - O, taleeblerine daima nasihat ederdi. Bilhassa aynlik 
sirasmda onlara, ba§ma bir hal gelenlere nasihatta 
bulunurdu. Bu hususta Mekki ve ibn-i Bezzazi 
menakiblerinden nice ibretli ve guzel nasihatler 
naklolunmu§tur. Yusuf b. Halid Simti'ye vasiyeti, Nuh 
b. Ebi Meryem el-Cami'ye vasiyeti, Ebu Yusufa 
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vasiyeti me^hurdur. 

Hiilasa, Ebu Hanife talebelerini kendisine emsal ve 
dost gibi tutardi. Onlara biitiin ruhunu ve kalbini 
verirdi. Onlara §oyle derdi : «Sizler benim kalbimin 
sevinci ve huzniimun tesellisisiniz!» 


FASIL: 6 

EBU HANiFE’NIN YA§ADIGI DEVIR 

67- Emevi Devrini Gormesi, Abbasilere Yeti§mesi 

Ebu Hanife Hazretleri, Emevi halifelerinden Abdu'l- 
Melik b. Mervan zamamnda, 80. hicri senesinde 
dogdu, 150 senesine kadar ya§adi. Abbasiler devrine 
yeti§ti. Emevilerin en kuvvetli oldugu gaglari, sonra da 
zayiflayip yikildigim gordii. Abbasi devletinin burul- 
masim, kuvvetlenip geli§mesini mu§ahede etti. 
Hayatimn gogu, 52 senesi, Emevller zamamnda gegti. 
Biiyuyup yeti§mesi, ilminin en yiiksek noktasma 
gikmasi, fikri olgunla§ip kemale ermesi hep o 
devirdedir. Omriinun 18 senesi Abbasiler devrine raslar 
ki, bu ihtiyarlik gagi demektir. Bu ya§ta insan, 
§ahsiyetine yeni bir §ey kat-raaz. £imkii o zamana 
kadar fikirleri mecrasim ve istikametim bulup 
yerle§mi§, ilmi metodu kurulmu$tur. Artik fikir 
mahsullerini harice bol bol verir, kendisi az almaya 
ba§lar, hig almaz diyemeyiz. Qunkii insamn akil 
ara§tincidir, daima bilmedigi §eyleri bilmeye ozenir, 
her an ogrenmek ister. Bilhassa ihlas sahibi ulema 
boyledir. Onlar daima daha fazla eser verip tesir 
birakirlar. Buna gore Ebu Hanife'nin Emeviler 
devrinde aldiklan, Abbasilerden daha goktur 




diyebiliriz. Emeviler devrinde ilim toplami§, Abbasiler 
devrinde harcami§tir. 

68- £aglar Arasindaki Miinasebet Ve Benzeyi§ 

Ebu Hanife'nin ya§adigi devri te§kil eden: Emevi devri 
ile Abbasiler devrinin ba§i olan bu iki devir arasmda, 
ilim ruhu ve bilhassa dini rah bakirmndan biiyiik bir 
fark yoktur. Abbasi devrinin banian, Emevi devrinin 
sonunun devami demektir. Once ba§-hyanlarm 
neticesinden, eskiden gelen yolun devammdan 
ibarettir. Asirlarm ve devirlerin ilmi ve igtimai rah 
bakirmndan birbirine benzemesi, yekdigerine kan§an 
nehirleri andinr. Co§arak akan sulan, renk ve tat 
bakirmndan bir fark yapmaz. Ancak gegtikleri toprak- 
lardan aldiklan §eyle hafif bir fark olabilir, Asirlar da 
boyledir. Milletler akar gider. Devletin tiitumu've 
siyasi rengi hafif bir fark yapar. Esas kok yerinden 
kopmaz, o sabittir; ummetlerin ni-hu degi§mez. 
Devletin hizlandnilmasma veya kismasma gore ya agir 
veya siir'atle yuriir. Er veya geg yine de gayeye ula§ir. 
Emevi devletinde hakim olan ilmi ve igtimai rah 
devletin degil, kitlenin eseri idi, onu topluluk yaratti. O 
ilmi, Sahabe'nin biraktigi ilim servetinden ilim alan 
iniibarek cemaat meydana getirdi. O ilim onlarm elinde 
gigek agti, en olgun meyvelerini verdi. 

Diger taraftan, ekseri islamiyeti kabul eden fakat eski 
medeniyetlerine ve ilimlerine sahib olanlar bu ilimlerin 
bir kismiyle Arap-gayi da besliyorlardi. Ya fikirlerini 
beyan etmek veyahut Fars 9 a-dan ve diger dillerden 
yaptiklan terciimeleiie yeni yeni ilimlere kapi 
agmi^lardi. Ba§ka dillerden Arap 9 aya tercume i§i 
Emevi devrinde ba§ladi. Kelile ve Dimme'yi tercume 
eden Abdullah b. Mukaffa' daha 90 k Emevi devrinde 



ya§adi. Din ilimleri Abbasiler devrinde daha da geli§ti, 
terciime eserleri gogaldi ve yayildi. Bu, kemiyef 
bakimmdan boyledir, fakat keyfiyet bakimmdan boyle 
degildir. Terciime i§i Emevi devrinde ba§lami§, 
Abbasiler devrinde geni§lemi§ ve ilerlemi§tir. 

69- Her iki Devrin Hususiyetleri 

Ebu Hanife her iki devirde ya§adigma gore, gerek 
Emf.vi ve gerekse Abbasiler devrindeki siyasi hayattan 
kisaca bahsetmemiz icabediyor. Ondan sonra da 
igtiinai ve ilmi hayata goz atarak Ab-basiierin ilk 
devirlerinden nasil geli§tigini belirtecegiz. O devirde 
islam aleminin fikrini me§gul eden mes'elelere temasla 
akide, siyaset, fikih ile olan miinasebetlerini 
agiklacagiz. 

70- Siyasi Durum 

Evvela siyasi hayata bakalim. Bilindigi gibi Emevi 
devleti, Hulefayi Ra§id'in devrinden sonra kuruldu. 
islamda Halife se^i-im ge§it ge§it olmu§tur. Sabik 
Halifenin namzet olarak gosterdigi segkin ve miimtaz 
Miisliimanlardan segilirdi. Hz. Omer'in halife segili§i 
boyle oldu. Veya sabik Halife namzet gostermeden 
segilirdi. Hz, Ebu Bekir'in ve Hz. Ali'nin se^ilmesi 
boyle yapildi. Veya-r hut bunlarm ikisi arasi bir usulde 
§ura yoiiyle intihab olunurdu. Hz. Osman'm segilmesi 
bir §ura hey'eti tarafmdan idi. Emevi devleti kurulunca 
hilafet usulii saltanat gevrildi. Emeviyye devletinin 
kurucusu olan Muaviye'yi Miisliimanlarm biiyiik bir 
cemaati Halife olarak se 9 ti ise de ondan sonra 
gelenlerin, bu makama onlan Miisliiman cemaatlerinin 
kendi hiirriyet ve iradeleriyle se 9 tiklerini iddia etmeye 



haklari yoktur. Onlar o makama kendileri 
konmu§lardir. Zaten karga§aliklar bu yiizden 9 ikmi§tir. 
Bu karga§aliklara Emevi devrinde sik sik raslamr. 
Bunlar bastmlsa bile zahirde boyledir. Kalbler kinle 
kayna^maktadir. Bu halifelerin gogu, Musliimanlar 
arasmda buyiik mevki ve itibar sahibi olan zevata, eza 
ve cefadan bile gekinmezlerdi. Din duygulan bile 
onlarm bu gibi i§leri yapmasma mani olamazdi. Mesela 
Muaviye'nin oglu Yezid, kendisine kar§i gelen 
Medinelilere neler yapmadi. Bunlar F.nsar'i Kiram 
ogullandir, demedi. Medine-i Miinevvere'yi ordusuna 
mubah kildi. Dinin yasak ettigi §eyleri sanki helal imi§ 
gibi i^lediler. Hz. Peygamber'in torunu Hz. Hiiseyin, 
islam'da miiesses hiikumet nizamma ve esaslarma 
uymadigi igin Yezid'i tammiyor ve ona kar§i. gikiyor. 
Yezid'in adamlan onu en feci §ekilde §ehit ediyorlar. 
Hz. Peygamber'e karabetine veya din hiirmetine riayet 
edilmeyerek miibark kanmi dokuyorlar! Kiz karde§leri 
yani Hz. Peygamber'in kerimesi Fatma anamizdan 
dogma kizlar esir gibi tutuluyor ve esir muamelesi 
yapilarak Ye2id'e goturiiluyor. Eme-viyye devletinin 
sonralarma dogru Hz. Ali ile Hz. Fatma'nm evlatlarmm 
ve siilalesinin hiikiimete kar§i ayaklanmalari birbirini 
takip ediyor. Onlara da kilig atiliyor, katil faciasi 
devam ediyor. Zeyd b. Ali olduriiluyor. Oglu Yahya ve 
Yahya'nm oglu Abdullah olduriiluyor. Ehl-i Beytin 
sevgililerine kar§i Emevilerin yaptiklan yalmz 
bunlardan ibaret degildir. Minberler iizerinde Hz. 
Ali'ye lanet okumak bir simnetmi§ gibi zaruri bir emir 
haline gelmi§ti. .Bu bid'ati Ebu Sufyan'm oglu 
Muaviye ortaya gikarmi^tir. Miislii-. manlar bunu fena 
gordiiler, hi<j begenmediler. Hatta Hz. Peygamber'in 
zevcelerinden Ummu'l-mu'minin Ummii Seleme 
Muaviye'ye bir mektup gondererek Musliimanlarm 





hissiyatma terciiman olmu§ ve §oyle demi§tir: «Siz 
minberleriniz iizerinde Allah ve Resuliine lanet 
okuyorsunuz demektir. £iinku Hz. Ali'ye ve onu seven- 
lere lanet okuyorsunuz. Ben §ahitlik ederim ki, 
muhakkak Allah da, Resulu de onu sevdiler.» Bu 
minberlerde lanet okuma bid'ati surup gitti, nihayet 
Emevilerin add halifesi Omer b. Abdulaziz onu yasak 
etti. 

71- Emevtlerde Araplik Temayiilii 

Emevilerde kuvvetli bir Araplik temayulii vardi. Bunun 
tesiriyle islam oncesi Arap medeniyet ve hayatma ait 
90k §eyleri dirilttiler. Bu medeniyet mirasi iginde ho§a 
gidip ogiilecek bazi ci-hitler yok degildi. Fakat 
Emeviler bu milliyetgilikte 90k a§m gittiler, Arap 
obniyan unsurlara kar§i milliyet9ilik i§ini taassup de- 
recesine vardirdilar. Onlarm haklanm 9ignediler. 
Halbuki onlar aa §eriat nazarmda diger Musliiman 
karde§leriyle miisavi idiler. Zira islamda btitiin insanlar 
miisavidir. Arabm Arap olmayma bir ustiinliigu yoktun 
Ustiinluk takva iledir. Fakat Emev'ler mevali olanlara 
90k zuliim yaptilar. Hatta orduyla gazaya gittiklerinde 
ganimetten hisse aimak hakkmdan onlan mahrum 
biraktilar. Boylelikle Allah'm ganimet hususundaki 
hiikmune kar§i geldiler. Bunun i9in mevali, Emeviere 
kar§i ayaklananlarm safinda yer ai-dilar, Emevlerin 
idarelerini tammadilar. 

islam iilkeleri, bu gibi sebepler yiizunden fitneler 
i9inde 9alkalamyor, fesat i9inde yiizuyordu. Ara sira 
siikunet bulsa da bu zahiri idi, kuliin altmda ate§ 
sonmiiyordu. Zaman oluyordu, ayaklanmalar 
yati§iyordu, fakat fitne gizli gizli devam ediyordu. 
Erae-vi devletini bir daha belini dogrultamayacak 




§ekilde yikmak igin gjzli gali^malar hig durmuyordu. 
Hilafetin Abbasilere ge^mesi i^in daima propaganda 
yapiliyordu. Sessizce yapilan bu gali^malar nihayet 
muvaffak oldu: Emevi devletini temelinden ugurdu 
yerine Abbasi devleti kuruldu. 

72- Abbasilerden Gordiikleri 

i§te Emevilerin hiikiim siirduk leri miiddetge 
yaptiklarmm kisaca bir levhasi. Bunlar arasmda halk 
kitlelerini galeyana getirecek yerler yok degil. Seyyiat 
ve hasenatiyle o levha meydanda, herkesin goziiniin 
oniinde. Ebu Hanife bu diinyaya gozlerini agtigi zaman 
Emevi hukiimetinin en §iddetli ve en zalim idaresini 
gordii. Emevi hukiimetinin en §iddetli ve en zalim 
idaresini gordii. Emevi zorbalarmdan Haccac b. Yusuf 
Sekafi idaresinde ya§adi, Haccac oldiigii zaman Ebu 
Hanife onbe§ ya§mda idi. Bu ya$taki gen9, 90k §eyleri 
anlar. Haccac'm sert ve §iddetli idaresini gordii. Bunlar, 
Arap soyundan olmiyan bu gen9 iizerinde derin tesirler 
birakti. Emevi devleti hakkmda hiikmiinii vermesinde 
bunlarm tesiri oldu. Ya§i ilerledik9e bu hiikmii de 
kuvvetlendi, 9iinkii Emevilerin Ehl-i Beyte kar§i 
yaptiklan cinayetleri goziiyle gordii. Hatta Emevilerin 
zulmiine kendisi de ugradi. Onu tazyik ettiler, hapse 
attilar onlarm elinden Mekke'ye ka9arak Beytullah'a 
sigmmak suietiyle kurtulabildi. 

Abbasi devleti i$te boyle korkun9 bir devirden sonra 
emniyet ve hiirriyet getirmek va'diyle iktidara gelmi§ti. 
Ebu Hanife'nin iimidi biiyiiktii. Onlarm §efkatli ve 
merhametli bir idare kuracaklarim umuyordu. Onlar 
biiyok felaketlere ugradiktan sonra bu mevkie 
gelmi§ler, zulmiin acisim tatmi§lardi. Halka merhamet 
elini uzatmalan beklenirdi. Onun i9in Ebu Hanife, bu 
iimitle Ebu'l-Ab-bas Seffah'a seve seve elini uzatarak 




gonill rizasiyle ona biat etmi$ti. Hayatim anlatirken 
kaydettigimiz gibi fukahamn arzularma terciiman 
oimu§, arkada^lari adma tatli ve guzel konu§mu§tu. 
Fakat Ebu Cafer Mansur'un devri gelince i§ degi§ti. 
Devlet niifuzunu takviye igin rifk ve miilayimet 
tanimayan bir §iddet ve sertlik gostermeye ba§ladi. 
Ehi-i Beyte eza ve cefa yapti. Onlarm ileri gelenlerini 
zindanlara tikii. Hz. Ali taraftarlarmm kanlari hesapsiz 
akitilir c)du. Ebu Hanife bakti ki, Mansur'un idaresi, 
Emeviierin idaresinin devammdan ba§ka bir §ey degil, 
degi^en §ey yalmz kuru bir isimdir. Di§ degi§mi§, ig 
aynidir. Yukanda uzun boylu anlattigi iizere devletle 
arasi bu yiizden agildi, Ebu Hanife'ye eza ve cefa 
yapilmaga ba^landi ve oliimii de bu yiizden oidu. 

Ebu Hanife Irak'da ya§adi. Dogup yeti§mesi orada 
oldu. Ders halkasim orada kurdu. Emeviler devrinin 
sonunda ve Abbasiler devimin ba§mda Irak §ehirleri 
halki ge^itli unsurlardan miire§ek-kiidi. Araplarla 
beraber iranli, Rum, Hindli ve saire gibi muhfeii& 
milletlerle dolu idi. Bu §ekilde topluluklarda igtimai 
hadiselerin de gok kan§ik olacagi §iiphesizdir. Ciinkii 
muhtelif unsurlarm muhtelif tezahiirleri vardir. 
Hadiseler hiikiim ister. islam §eriatma gore bir hadise 
ya mubahtir ona cevaz verilir veyahut da haramdir, 
men-olunur. Bu gibi ge§itli hadiseleri inelemeck 
fakihin fikir ufkunu geni§letir. Onun zihnini agarak 
mes'ejeler hakkmda hiikiim verr.iege hazirlar. 
Faraziyeler yuriitmege ali§tmr. Ayn ayn mes'eleleri 
umumi bir kaide altmda toplayacak kiyaslar bulmaga 
sevkeder. 

73- £e§it £e§it Firkalann Ve Taifelerin Merkezi 


Irak muhiti saydigimiz bu igtimai belirtilerden ba§ka 



bir hususiyeti daha haizdir ki o da -muhtelif dini 
firkalarm yatagi olmasidir. Gulat-i §ia ve mu'tedilleri 
oradadir. Mu'teziler oradadir. Ceh-niiyye, Kaderiyye, 
Miircie ve saire hep oradan gikmi§tir. Bu itibarla orasi 
canli bir fikir hareketi kaynagi halinde idi. Zaten Irak'm 
eski zamandan beri tiirlii fikir cereyanlarimn garpi^tigi 
bir yer oldugu anla§iliyor. Onun icpin tbn-i Ebu'l-Hadid, 
Nehc'iil-Belaga §ehrinde ge^itli §ia- firkalanm Irak'da 
trireme sebeplerini ara§tmrken §oyle diyor:. 

«Rafizalerle Hz. Peygamber'in devrinde ya§ayanlar 
arasmdaki firkalardan biri de §udur: Rafiziler hep 
Irak'da, Kiife sakinlerinden gikiyor. Irak topragi her 
zaman heva ve hevesine uyan acaib inan9 sahipleri, 
tiirlii mezheb erbabi yeti§tirir. Bu iklimin insanlari her 
§eyi incelemek isteyen gorii§ sahibi olurlar. inan9larm 
ve dii§uncelerin aslim ara§tmrlar. Mezheplere kar§i 
gelirler. Kisralar zama-mnda Mani, Disan, Mazdek 
vesaire hep burada 9ikti. Halbuki Hicaz'm topragi 
boyle bir toprak degildir. Hicaz halkimn zihinleri de 
onlarm zihnine benzemez.» 

Bundan da anla§ihyor ki, Irak hem eskiden ve hem de 
islamiyet devrinde akideler ve inan9lar hakkmda 
muhtelif re'ylerin ve goru§lerin kayna§tigi bir yer 
olmu§tur. Bu da §undan ileri gelmektedir: Orada gayet 
eski zamanlardan beri tiirlii din salikleri, 9e§itli 
cemaatler ya§amaktadir. Eskiden orada tureyen 
mezhebler birbirine kan§an 9e§itli akidlerin ve halitasi 
gibidir. Disaniye ve Manilik, Putperestlik ve 
Senevligin Hiristiyanlik prensipleriyle kan§masmdan 
ibarettir. Orada 9ikan dini firkalarm 90gunda bu hal 
goriilur, iki akidenin mezcinden ba§ka bir akide 
meydana 9ikarmak kolaydir. 




74- Gayri Miislimlerin Yikici Fikirleri Ne§irleri 

Ebu Hanife'nin ya§adigi Irak i§te boyledir. Emeviler 
devrinde ve Abbasilerin ilk gaglarmda burasi ge§itli 
fikir ve mezheplerin kayna$tigi yerdi. Bunlar 
Muslumanlarm akidelerini bozmak, din i§lerinde onlari 
§a§irtmak igin gizlice aralarma sokulurlardi. Miis- 
lumanligm kolay ve a(,nk cihetlerini bile akil On unde 
gugle^tirmek veya kurcalamak isterlerdi. Kaza ve kader 
bahisleri, irade mes'e-lesi gibi ince mes'eleleri ortaya 
gikardilar, insan, iradesinde acaba hiir miidur ki, 
kendisine teklif ve emirler vermek ma'kul olsun ve 
yaptiklarma bir ceza terettiip etsin. Yok, insan 
iradesinde hiir de-gilde o zaman teklifm hikmeti 
nedir? 78[1] 


78[1] Kaza ve kaderden, insan iradesinin hiir olup olmadigindan bahis gayet eskidir. islamiyetin ilk 
gaglarmda da bu mes'ele ortaya tifc-mi§tir. Fakat Hulefa-yi Ra§idin devrinde o kadar kuwetle 
bahis mevzuu olmadi; §iddetli miinaka§alari mucib degildi. Rivayet olunduguna gore bir hirsizi 
yakalayip Hz. Omer'e getirdiler. Ona: 

— Nit^in Qaldin? diye sordu. 

— £aldimsa Allah'in takdiriyle Qaldim, Allah boyle takdir etmi§ dedi. Hz. Omer hiQbir §ey 
demedi, yalniz emir vererek hirsizin elini kestirdi ve dayak attirdi. Kendisine neden boyle iki 
ceza verdigi soruldu. 

— El kesmek hirsizhktan, dayak da AHah'a yalan, ve iftirasmdan dolayi, cevabim verdi. 
Kader mes'elesini bazilan 90k kotiiye kullanmi§lardir. Hz. Osman'in katline i§tirak: edenlerin 
bazilan Osman'i kendileri oldiirmedigini, onu Oldiiren Allah oldugunu bile ileri siirmii§lerdir. 
Evini muhasara ettikleri zaman ok atarken Osman'a: 

— Bu oklan sana atan Allah'tir, diyorlardi, Hz. Osman onlara §u giizel cevabi verdi: 

— Yalan soyliiyorsunuz yalancilar! E£er oku atan Allah olsaydi hedefe isabet etmez miydi? 

Hz. Ali devri gelince Hilafet mes'elesi etrafinda miinaka§alar (jogaldi. Sonra miirtekib-i kebire 
yani biiyiik giinah i§leyenler mii'min mi, kafir mi mes'elesi ortaya Qikti. Kaza ve kader mes'elesi 
de boyle ibn-i Ebi Ha-did Nehcii'l-Belaga §erhinde naklediyor. Bir ihtiyar Hz. Ali'ye §unu sordu: 

— Bizim $am'a (Siffin Harbine) yuriimemiz Allah'm kaza ve kaderiyle miydi? Bunu bize 
soylemelisin. 

Hz. Ali §u cevabi verdi: 

Nebatlan, gimenleri bitiren, mahlukata can veren Allah a§kma derim ki, hangi yere ayak bassak 
ve hangi yere konsak bu ancak Allah'm kaza ve kaderiyle degil de nedir? 

— oyle ise bizim yorulmamiz bo§una, bizim igin miikafata, ecir, ve sevaba hak kazanmak yok 
gibi. 

— Ey ihtiyar, siz giderken Allah size gidi§iniz isin biiyiik ecir verdi. Donii§te de donii§iiniiz igin 
ecir verdi. £iinkii siz bunlan yaparken zorla, yaptirmi§, buna mecbur edilmi§ degildiniz. Bunlan 
arzunuzla yaptimz, 

.— Bizi kaza ve kader sevketmedi mi? 

— Yazik! Sen, kaza sana yapi§ti, kader sana sanlip takildi samyorsun. Eger i§ Oyle olsaydi, 
sevap ve lkab batil olurAu. Vaad ve vaide, emir ve nehye liizum kalmazdi. Giinah i§leyene Allah 



Bu miicadeleler, Musliimanlar arasmda gizli bir tertip 
ile kur-calamrdi. Maksat Miisliimanlarm dini sarsilsm, 
islam dii§manlari dine hiicum edecek gedik bulabilsin. 
Aym zamanda ba§ka dinlerde olanlar islamiyete meyil 
ederek Miisliiman olmasmlar diye araya bir set 
gekmek istiyorlardi. 

Bu gizli gizli sokulan tertipler Miisliimanlari §iipheye 
dii§iirmek, onlarm gorii^lerini pargalamak, aralarmda 
fikir aynliklan uyandirmak igin yapiliyordu. Bu garip 
fikirlerin Musliimanlar arasmda niza ve gati§malar 
uyandirmak igin ortaya atildigmda hig §iiphe yoktur. 
Abbasi devri muharrirleri arasmda bu gizli ellere i§aret 
edenler oldugunu goriiyoruz. Cahiz bazi risalelerinde, 
Hiristiyanligi korumak igin Musliimanlar arasmda ne 
gibi fikirler uyandirmak lazim geldigi hususunda 
Hiristiyanlarm kendi aralarmda, kararla§tirdiklan 
§eyleri bize sayip dokmektedir. 

Bazi Hiristiyan tarihlerinde de boyle §eyler goriiyoruz. 

Mesela Hi§am b. Abdiilmelik zamanma kadar 

Emevilerde devlet hizmetinde bulunmu§ olan §amli 

Yuhanna din hususunda Miisliimanlarla nasil miicadele 

yapacaklarim Hiristiyanlara ogretmiy 

Tiiras-i islam eserinin kaydettigine gore, o §oyle 

diyormu§: 

Eger Miisliiman sana: Mesih hakkmda ne dersin? diye 


lkab etmez, iyilik sahibini de ogrenmezdi. iyilik yapan Ogiilmege, kotiiliik yapandan daha 
miistahak sayilmazdi, Eu gibi sagma sozler putlara tapanlarm, §eytanin ordularmin, yalanci 
§ahitlerin, dogru gormeyen korlerin sozleridir. Onlar bu iimmetin Kaderiyesi ve Mecusileridirler. 
Allahu Teala kullanna muhayyer birakmak suretiyle emretti. Sakindirmak igin de nehyetti. 
Kolay olan §eyleri teklif etti Zorlayarak isyana boynundan gekerek itaata mecbur etmedi. 
insanlara peygamberleri bo§u bo§una gondermedi. Gokleri, yerleri ve bunlar orasinda olan 
§eyleri bo§ yere yaratmadi. «Boyle §eyler kafirlerin zanlandir. Yuh] olsun kafirlere, onlara 
cehennem var.» 

Bunun iizerine yine sorduiar: 

— oyleyse bizi sevkeden kaza ve kader nedir? 

— O, Allah'm emri ve hukmudiir, dedi ve arkasmdan §u ayet-i kerimeyi okudu. 

«Rabbin ancak O'na tapmanizi emir buyurdu.» ihtiyar sevinerek kalkti ve: 

— Sen o zatsin ki, itaati sayesinde kiyamet giinii Allah'm rizasi umulur. Dinimizin 
anliyamadigimiz yerini bize agikga izah ettin. Allah sana bunun en giizel ecrini versin.» 




sorarsa : 

— O, Kelimet'ullahtir, de. Sonra Miisliimana: 

— Kur'an'da Mesih nasil zikrolunmu§tur? diye sor. Ve 
Musi liman ona cevap verinceye kadar higbir §ey 
soyleme. £iinkii Miisluman ister istemez §u cevabi 
verecektir: «isa b. Meryem Allah'm Resuliidiir, 
Meryem'e ilkaettigi kelimesidir. Ondan bir rahtur.» 

Bu cevabi aldiktan sonra ona §unu sor: 

Kelimetu'llah ve rah mahluk mudur, yoksa 
gayri'mahluk mudur? 

Eger mahluktur, derse ona de ki: 

— Ezelden Allah vardi fakat ne kelimesi ve ne rah 
vardi. 

Bunu soylersen Miisluman-., susup kalacaktir. £iinkii 
bu ka-naatta olan kimse Miisliimanlarm nazarmda 
zmdiktir.» 

Agikga goriiliiyor ki, Yuhanna kendilerine delil olacak 
§eyleri hazirliyor, Miisliimanlan nasil izlam edecegini 
ara§tmyor, sonra kendi davasmi miidafaa igin Allah 
Kelamimn kadim oldugu mes'e-lesini bu i§e 
kan§tmyor. Halbuki bu mes'elenin bu davada hig yeri 
yoktur ve ona asla faydasi olamaz. £iinkii kelime'nin 
Allah'a izafet ve nisbeti, rahun Allah'tan olmasi bu 
ikisinin kadim olduguna delalet etmez. Zira Cenab-i 
Hakk'm yaratmi§ oldugu kelime, kadim degildir. Onun 
yarattigi rah da boyledir. Hz. isa'ya Kelimetu'liah 
denildi. Qunkii o Allah'm miicerred «01!» demesiyle 
oluverdi. Araya baba vasitasi girmeksizin bir «01» 
kelimesiyle oldu. Onun igin Kelimetu'liah denildi. Ona 
rah denilmesine, gelince, onun olmasi, umumi tabiat 
kanunlarma gore canhlar igin ilk madde olan meniden 
degildi. §ahislar en bariz haliyle vasiflamrlar. 

Bundan sonra Yuhanna islam prensiplerini tenkid edici 
fikirleri onlara §oyle a§i 1 lyor: Taahhiidii zevcattan, 




talaktan, hiilleden bahsediyor. Sonra Peygamberimiz 
hakkmda yalan ve iftiralar ba§layarak §iipheler 
uvandirmniia gayret ediyor; Hz. Peygamber'in Zeyneb 
binti £ah§ ile a§k hikayesini uyduruyor. Sonra Hacer-i 
Esver'i takdis etmek Ha9i takdis etmek gibidir, diyor. 

O yalniz bu kadarla da iktifa etmiyor. Belki de 
mimaka§acila-nna Miislumanlan kader, insan 
iradesi, 79[2] iradenin hiirriyeti mes'elelerine dalmaga 
siiriiklemelerini ogretiyor. Boylece Miislii-mamn 
zihnini kan§tinyor, onun aklim bir sum tarti§ma ve 
miinaka§a gollerine atiyor. Onlarml arasmda bir siirii 
kari§ik fikirler uyandiriyor. Maksat Miislumanlan 
§a§irtmak, aralarma tefrika sokmak, sapik dii§iinceler 
ve kanaatler ileri siirerek onlari ayn ayn firkalara 
bolmek; fikir aynliklari yaratmaktir. Ne yazik ki, 
bunlari yapan da Emevi hiikiimdarlarmm kendisine 
kucak a9tigi, hem kendisini ve hem de babasmi 
saraylarmda besleyip yeti§tirdikleri bir adamdir! 

75- Fikir £arpi§malari Ve Terciime i§leri 

Bu fikir 9arpi§malan yamsira diger bir fikir hareketi 
daha vardir ki, o da Emevilerin zamamnda ba§lami§, 
Abbasiler devrinde meyvesini vermi§tir. Bu da Yunan 
devrinde ba§ladi. ibn-i Hallikan diyor ki: Halid b. 
Yezid b. Muaviye Kurey§ i9inde 9e§itli ilimleri en iyi 
bilen idi. Onun kimya-tib hakkmda sozleri vardir. 
Bunlari iyi bildigini gosterir risaleleri vardir. Bu 
ilimleri Meryaniis Rumi naramdaki bir ke§i§ten 
ogrendi. Onun bu konuda 119 risalesi mevcuttur. Birisi 
mezkur Meryanusle aralarmda cereyan edenleri, ondan 
ogrendigi ve gosterdigi rumuzlan ihtiva eder. 


79[2] Bunlar, Tiiras-i islam kitabindan ve Eb. Lovis $eyho'nun Mah-tutat-i Arabiyye eserinden 
almmadir. 



Abbasiler devrinde terciime hareketlerinin 
canlanmasiyle ba§ka milletlerin fikir ve 
felsefesiyle'yaRTndan temas imkam geni§ledi. 
Boylelikle Yunan, Iran ve Hind tefekkur ve goru§leri 
Muslumanlar tarafmdan bilinmis ve islam dii§uncesi 
uzerinde bunlarm tesiri olmu$tur. Bu tesir ge§itli 
yonlerden olmu§tur ve bu, felsefeyle me§gul olamn 
aklimn ve dininin kuvvet derecesine gore degi§ir. Akli 
dogra, imam sadik olan kimse, kar§isma gikan felsefe 
du§imcelerine akil kuvveti ve iman ihlasiyle hakim 
olur, onlarm tesiri altmda kalmaz. Onlan hazmeder 
kora koriine onlara uymaz, onlari kendine uydurmak 
fikrini, idrakini geni§letir, aklim parlatir. Akli hafif 
olanlar ise o fikirleri kaldirmaz, onlarm kar§ismda ezi- 
lir, eski ile yeni arasmda §a§mr kalir. Fikir anar$isi 
i^inde bocalar durur. Kararsizliktan bir tiirlii 
kurtulamaz. Onun igin bakiyoruz ki, bazisi §air, bazisi 
muharrir, bazisi ilim adami olmak iizere bir takim 
kimseler o nevi fikirlerle kar§i kar§iya gelince oniara 
dayanamami§lar, onlan hazmedememi§ler, dimaglari 
bu yabanci fikirlerin istilasma ugrami§ §a§mp 
kalmi§lar! 

Bu saydiklarimizm yam sira diger bir ziimre daha 
vardir ki, onlar da zmdiklardir. Bunlar islam cemaatim 
fesada ugratacak du^unceleri ilan edip yayarlar, islarm 
yikacak §eyleri ortaya siirmekten gekinmezlerdi. islami 
sarsmak, Miislumanlan kiigiiltmek igin her hiyleye 
ba§vururlardi. Bunlarm iginde bazilan isiam ha- 
kimiyetini kaldirarak, yerine eski Iran hakimiyetini 
diriltmek isterlerdi. Nasil ki Mehdi devrinde Abbasi 
devletine kar§i ayaklanan Mukanna Horasam bunu 
yapmak istemi§ti. 



76- Bu Herciimerc I^lnde Ebu Hanife 


i§te bu saydigimiz §eylerin ciimlesi, Irak'da fikir 
miinazaralari gikmasma, birbirine zid ve aykm goru§ler 
ve kanaatler arasmda bogu§malara sebep olmu§tur. 
imam-i A'zam Ebu Hanife i§te boyle bir asirda 
ya§ami§tir. Bu fikir bogu§malarmm asil merkezi Irak'ti. 
Hig §iiphesiz ki, imam-i A'zam bunlara kan§acak, bu 
bahislere o da dalacakti. Fakat o bunlara, dinini 
tamamiyle anlayan, imam kuvvetli bir Musliiman 
sifatiyle daldi. Sapik firkalara, ge§itli mezheplere kar§i 
vukufla ve §erefle islami miidafaa etti. Tiirlu dini 
firkalarla miicadelede onun saglam bir goru§u, §erefli 
bir mevkii haiz oldugu §iiphesizdir. Ondan bu hususta 
naklolu-nanlar onun akideye dair gora^lerini te§kil 
eder. 

77- Tedvinin Ba§lamasi Ve Din Ilimleri 

i§te o devirdeki felsefe ve fikir temayiilleri ve bunlarm 
o biiyiik fakih Ebu Hanife iizerindeki tesirleri boyledir. 
§imdi de bu asirdan, biraz da din ilimleri bakimmdan 
bahsedelim :Sadr-i islamda ilim §ifahi idi, yani 
ba§kalarmdan dinlemek suretiyle almirdi. Fakat 
sonralan ilim sahasi geni§leyip bazi kimseler muhtelif 
ilimleri ogrenmeye ba§laymca, Emevi devrinin son- 
larmda ulema ilmi tedvin etmege yani yazi ile tesbit 
etmege ba§ladilar. Dini ilimler ve Ulum-i Arabiyye 
birbirinden ayrildi. Her iklimde, kendilerini o ilme 
veren ihtisas sahipleri yeti§mege ba§ladi. Her ilmin 
esasmi ve kaidelerini tesbit edenler gikti. Emevi devri 
sonlarmda fukaha, fikih ilmini, muhaddisler Hadis 
ilmini tedvine ba§ladilar. Hicaz fukahasi : Abduliah b. 




• • /V • 

Omer'in Ai§e'nin, Ibn-i Abbas'm fetvalariyle onlardan 
sonra gelen Medine'deki kibar-i Tabiinin fetvalanm 
topluyorlardi. .Onlari inceliyorlar,, onlardan hiikiim 
gikariyorlardi. Irak fukahasi ise Abdullah b. Mcsud'un 
fetvalariyle Hz, Ali'nin hukiim ve fetvalanm, Kadi 
Surayh ve diger Kiife kadilarmm verdikleri mahkeme 
kararlanm topluyorlar, onlardan hukiim gikariyorlar 
,yeni hiikiim verme yollanm buluyorlardi. Abbasiler 
devri gelince Hadisler de fikih bablan iizere 
tertiplenerek tedvin i§i gayet geni§ledi. 
i§ yalmz bu saydiklanmiza miinhasir degildi. §ia 
fukahasi da kendi re'y ve gorii^lerini toplayip tedvin 
ediyorlardi. Milano'da bazi islam eserleri bulundu. 122 
hicri yilinda §ehid edilen imam Zeyd b. Ali'ye mensup 
fikha dair yazma bir eser bunlar arasmdadir. Elde 
mevcut ve matbu olan Kitab-ul Mecmu'gla bu imama 
nis-bet olunmaktadir. Bu nisbet sahih olsun olmasm, 
muhakkak olan bir cihet varsa o da imam-i A'zam Ebu 
Hanife zamamnda §ia'nm Zeydiye konulan maruf ve 
belli gorii§ leri ve re'yleri vardi. Ebu Hanife bunlardan 
haberdardi. Terciime-i halinden biliyoruz ki, onun 
Zeyd b. Ali ile daima miinasebeti vardi. Cafer Sadik'la, 
Mu-hemmed Bakir'la ilmi miinasebet baglan mevcuttu. 
O, imamiyye-nin oniki imam ve ismailiyye 
imamlarmm fikhim biliyordu. 

78- ^e§!tl! Miinazaralar 

O asir, miinazaralar, miibahaseier asn idi. Muhtelif dini 
firkalar arasmda, §ia ve Ehl-i Siinnet arasmda. 
Haricilerle ba§kalari orasmda bu giiriiltiilii miinazaralar 
durmadan devam ediyordu. Sapik firkalar digerleriyle 
bogu§uyor Mu'tezile Ehl-i Siinnete 9atiyor, Ehl-i 
Siinnet ulemasi dogru ve saglam islam akidelerini mii- 




dafaaya gali§iyorlardi. Ulema bu miinazaralar igin bir 
yerden ba§ka yere giderlerdi. Yukanda gegtigi iizere 
birgok sapik firkalarla miicadele yapmak igin Ebu 
Hanife Basra'ya 22 defa gitmi$tir. Bazi Basra ulemasi 
da miinazaralar yapmak igin Kufe'ye gelirlerdi. 

Hac mevsimi, ulema bir araya toplamnca fikih 
iniinazarasi mevsimi halini alirdi. Bakarsm Ebu Hanife 
Evzai ile miinazara yapiyor, imam Maiik'ie miibahase 
ve miizakerelerde bulunuyor. Fukaharm mubahase ve 
miinaka§alari, sapik firkalarla yapilan miinazaralardan 
90k daha hayirli ve yararli oluyordu. ,. 

Bu miinazara ve miinaka§alara bazan memleket 
taraftarligi, hem§ehrilik,gayret ve taassubu da kan§tigi 
olurdu. Basra ve Kiife ulemasi iki cepheye boliinmii^tii. 
Birbiriyle miinaka§a yaparlardi. Herkes memleket 
gayreti giiderdi. Kendi memleketi kazamrsa pgii-niir, 
yenilirse yerinirdi. Hatta bu halin bazan se9kin, ve halis 
ulema arasma bile sokuldugu olurdu. Bu kabilden bir 
olayi nakledelim : 

Yusuf b. Halid es-Semti'nin 80[3] Ebu Hanife ile ilk defa 
gorii§mesine dair olan o hadiseyi ibn-i Bezzazi 
Menakib'mdan dinleyelim : «Hilal b. Yahya er-Re'y 
diyor ki: Yusuf b. Halid es-Semti anlatirken dinledim; 
§oyle dedi: Ben Osman el-Betti'nin dersine devam 
ederdim. OA Hasan Mutezili ve ibn-i §irin mezhebine 
kayardi. Onlarm mezheplerini ogrendim. Bu hususta 
miinazaralarda bulundum. Kiife ulemasmi da goriip 
onlarm mezheplerini de ogrenmek istedigimden 
Kufe'ye gitmek iizere kendisinden miisaade istedim. Ve 
Kufe'ye gittim. Bana Siileyman A'me§'i tavsiye ettiler. 
^iinkii .Hadisde en kidemli alim o idi. Hadisde soracak 
bazi mes'elelerim vardi. Onlan muhaddislere 


8 °[3] Abdii'l-Hayy Leknevi Pevaid-i Behiyyi'de bu kelimeyi Simti olarak harekeler. 



sormu§tum. Fakat hig birisi bilememi§ti. A'me§'in 
halkasma oturdum. Ve bunlan ona agtim: 

— Getir goreyim, dedi. Yanina vardim. Bana: 

— ihtimal ki sen de Basrahlar, Kufelilerden daha 
bilgili dersin. Hayir, hayir, Kufe'nin sahibi a§kma bu 
boyle degildir. Basra ancak hikayeci, veya riiya 
tabirci§i veya aglayan ya§ci gikarir. Val-Iah §u Kufe'de, 
Arablarmdan degil, Mevalisinden olan o tek adam yok- 
mu, i§te o hepsine yeter, oyle mes'eieler bilir ki, onlan 
ne Hasan, ne ibn-i §irin, ne Katade, ne Osman el-Betti 
bilir, ne de ba§kalari. 

A'me§ konu§urken oyle kizmi§ti ki, asasiyle bana 
vuracak diye korktum. Sonra yammdakilerdcn birine 
dedi ki: 

— Bunu Nu'man'm (Ebu Hanife'nin) meclisine gotiir, 
vallah onun en kugiik talebesini gorse, mah§er halkimn 
hepsine cevap yeti§tirmege kadir oldugunu anlar. 
igime oyle bir korku girdi ki, derecesini Allah bilir. 
Adam kalkti. Ben de arkasmdan yuriidum. Mescidden 
giktiktan sonra: 

— Nu'man, Beni Haram mahallesinde bulunur. Orada 
sor, c bu mes'eieleri en iyi bilendir. Benim i§im var 
oraya kadar gidemi yecegim, sen yurii dedi. 

Ben de sora sora aramaga ba^ladim. En sonunda Beni 
Ha ram mahallesine geldim. ikindi vakti olmu§tu. 
Baktim Oteden bi: adam geliyor, guzel yiizlu, temiz 
elbiseli. Arkasmdan da O'na ben zer bir oglan var. 
Yakla§mca selam verdi. Sonra minareye gikti Giize! bir 
ezan okudu. Anladim ki, Nu'man bu zat olacak. Minare 
den inince iki rek'at namaz kildi. Namaz kih§i Hasan 
ve ibn-i Si ri'nin namazlarma gok benziyordu. 
Etrafmda talebeleri topland; one gegti. Onlara namaz 
kildirdi, tipki Basrahlann namazi gib Namaz tamam 
olup selam verince arkasmi mihraba dayadi, yi ziinii 




cemaata dondii. Onlan selamladi. Sonra yanmdakilerde 
her birine hal-hatir sordu. Sira bana gelince: 

— Sen yabancism galiba, Basrah mism? dedi. 

— Evet, dedim. 

— ismin nedir? diye sordu. 

Ben de ismimi, nesebimi soyledim. Sonra kiinyemi 
sord Kiinyemi soyleyince: 

— Osman el-Betti'nin dersine devam edenlerden 
misin? dec 

— Evet, dedim. 

— Eger o bana yeti§seydi, kavillerinin gogundan vaz 
gegeri 

Sonra bana: 

Soracagm mes'eleieri sor bakalim, dedi. 
Arkada§lard: once sen ba§la. £iinku sen garibsin. Senin 
gibi fikih meraklilarm hak-i takaddiimii vardir. Yeni 
gelen yabanci, deh§et verir; her ( lenin de bir haceti 
vardir. 

O giin mes'eleieri ben sordum, o cevap verdi. A'me§'le 
aram daki gegeni de ona anlattim. Allah selamet versin 
ona, memleke nin ismini ba§kasiyle yukseltmek 
istiyor... 

Hasan-i Basri ve lbn-i §irin, bu iki faziletli zat, 
A'me§'in dediklerini dogra gikanr §ekilde birbirlerine 
atip tuttuklan olur* Ibn 4 Sirin, Hasan-i Basri'ye tariz 
yapar: Sultandan atiye ve ihs kabul ediyor, muhal 
§eyleri rivayet eyliyor, arzusuna gore soyliiy Tsadere 
kail, sanki yerin sahibi o, i§ onun elindeymi§ gibi 
konu§uyor. ibn-i §irin soyledigi igin bir giin Halid el- 
Hazza, meclisini bile terketti...» 

Hasan da tbn-i §irin'e ta'riz yapardi: Bir tulum suyla 
abdest ahr, sabahleyin ise ug tulum suyla oguna oguna 
yikamr. Kendine azap veriyor. Peygamberin siinnetinin 
hilafim yapiyor, riiya tabir ediyor sanki Yakub 



Aleyhi's-Selamm alinden. Birak onu sen lazim olam 
ogren. Milletler sizden once birle§memi§ler ve birle§e- 
mezlcr. Allah'u Teala buyurur ki: «ihtilaf uzere devam 
ediyorlar, ancak Rabb'mm acidiklan miistesnadir.» 
Onlan bunun i^in yaratti. Eger boyle olmasaydi, 
takdirat cereyan etmezdi. Tabiatier tiirlii tiirludiir. 
Herkes kendi yolunca i§liyor. Kimin daha dogra yolda 
oldugunu Rabbimiz en iyi bilendir, dedi ve sonra siikut 
etti. 

Yusuf b. Halid es-Semti diyor ki: Sonra ona : 

— ihtilaf mevzuu olan §u kader mes'elesi hakkmda ne 
dersin? diye sordum. Ebu Hanife §u cevabi verdi: 

— Bilindigi gibi Basrahlar Kufeliler kader 
mes'elesinde ihtilafa distiller. Bu mes'eie gayet mii§kil 
bir i§tir. Bu, insanlarm halline takat getiremiyecekleri 
bir meseledir ki, anahtan kaybolmu§tur. Eger anahtari 
bulunursa i^inde ne oldugu bilinir. Bunu ancak Allah 
tarafmdan gelen haberci a9ar, Allah indinde olam o ha- 
ber verir. Fakat bu devir ge9ti. Bizim dedigimiz iki 
kavli arasmda orta bir kavildir. Ne cebriyecilik, ne de 
busbiitiin tefviz. Allah'u Teala kullarma takat 
getirmiyecekleri §eyi teklif etmez. Onlardan 
yapamiyacaklanm istemez. i§lemedikleri bir §eyden 
dolayi onlara lkab etmez. Bilmedikleri §eyler hakkmda 
munaka§aya dalmalarma nzasi yoktur. ^inde 
bulundugumuz ahvali Allah en iyi bilendir. Dogra ve 
sevap olan, O'nun nezdindedir. Biz i9tihad ederek 
dogruyu ara§tinyoruz. Her miietehid isabet eder. Allah 
bilmiyecekleri bir §ey hususunda i9tihad yapmalanm 
asla emretmez. Allah her niyaz edenin veiisidir. Herkes 
O'nun nzasim arar. Allah bizi ve sizi sevdigi ve razi 
oldugu §eye muvaffak buyursun.» 81[4] 


[4] ibn-i Bezzazi, Menakib-i imam-i A'zam. c. I, s. 85 ve devami. 




79- Yusuf Semti'ye Verdigi Cevaptan Alinanlar 

Yusuf b. Halid Semti'nin Ebu Hanife ile ilk 
g 6 ra§mesine dair sozler i§te boyledir. Bunlar herkesin 
kendi memleketinde nasil taraftarlik yaptigmi gosterir. 
Basrahlar kendi ulemasmi ve onlarm bilgilerini 
ogiiyorlar, Kufeliler kendi, ilim adamlanm goklere 
gikanyorlar. Bu hadise bize Hicaz ulemasi ile Irak 
ulemasi arasmdaki cidalin sebeplerini biraz 
agiklamaktadir. Hicaz ve Irak'm iki cepheye ayrilmasi 
yalniz gorii§ ve usul farkmdan ileri geliyor degildi. 
Buna muhit ve memleket tarafgirligi de kan^iyordu. 
Bu bize aym zamanda ulema arasmdaki ihtilaflari da 
gostermektedir. Aralarmda arasira sert tenkidler 
oluyormu§ demek. Tabiinden olan Hasan ile ibn-i §irin 
her ikisi de degerli din alimlerinden olduklan halde, 
usul aynligi yuziinden birbirlerini tenkid ediyorlar! 
Ulema arasmda bazi mes'elelerde §iddetli ihtilaflar 
oldugunu goriiyoruz. Muhaliflerini dille yaralayanlar 
var. Ebu Hanife, asrimn ruhunu i§te boyle gayet iyi 
biliyor, ulemayi ve onlarm ruhunu anliyor. Kendisi 
fikir istiklalini muhafaza ediyor. Aklim hakem yapiyor, 
o hadiselerin i^ine niifuz eden bir ara§tinci sifatiyle her 
§eye vakif bir miitefekkirdir. 

Akh onu §a§irtip bo§ meydanlarda djU A tmuaz. Aklim 
giicii yetmiyecek bir §eye zorlamaz. insan fikrinin 
fcavramiyacagi §eylere zihnini yormaz. O, kader 
mes'elesiin" anahtan kaybolmu§ bir mes'ele addediyor, 
ne dogru! 

80- I^timal Ve Fikri Cereyanlar 

I§te Ebu Hanife zamamndaki fikri ve igtimai 



yonelimlerin ana hatlan bunlardir. Biz burada bu 
kadarla iktifa ediyoruz. Onun §ahsi tefekkiiratma 
taalluk edenleri yeri gelince c-v a bahis konusu 
yapacagiz. Bunlarm bir ki§im itikad ve kelamaaKI 
mezhebine, bir kismi da fikhi igtihadlarmn taalluk 
eder... 

Bu ihtilafli mes'elelerin baymda re'y ve Hadis meselesi 
gelir ki, o asirdaki fukaha arasmda en hararetli 
miinaka§a mevzuu olmu^tur. Diger bir ihtilaf mevzuu 
ise Sahabenin ve Tabiin fetvalan mes 'e le^idir. 
Bunlardan sonra dini firkalirdan siyasi cereyanlardan 
da bahsedecegiz. £iinkii Ebu Hanile bunlarla 
miibahaselerde bulunmu§tu, bu hususta da gorii§ sahibi 
bii zattir. 


FASIL: 7 

EHL-1 HADiS VEEHL-1 RE’Y 

81- Miinaka§asi Yapilan Mes'eleler: . Siinnet Ve 
Re’y 

Hz. Peygamber'in ahirete irtihallerinden ba§liyarak 
imam §afii'nin ya§adigi asra kadar gelip gegen fukaha 
iki kisma aynlir. Birinci kisim re'y ve kiyas fukahasi 
diye amlir, digerleri de rivayet ve Hadis fukahasi 
namiyle me^hurdur. Ashabm fukahasi arasmda re'y 
fukahasi diye §ohret bulanlar oldugu gibi rivayet vo 
Hadis ehli olanlar da vardi. Tabiin ve Tebe-i Tabiin de 
boyle idi. Sonra muctehid imamlar, Ebu Hanife, imam 
Malik ve diger fukahamn da boyle olduklarmi 
goruyoruz. Kimisi re'y ve kiyasla me§hur, kimisi 
Hadisde §ohret sahibi olmu§tur. Bunu kisaca da olsa 



biraz agiklayalim: 

§ehristani el-Milel ve'n-Nihal'de diyor ki: «ibadat, 
muamelat vesairede hadiseler ve vukuat sayilmayacak 
kadar goktur. §u cihet de malum ki, her hadise 
hakkmda bir nas gelmemi§tir ve buna imkan da yoktur. 
Naslar mahduttur. Halbuki hadisler sonsuzdur, sonsuz 
olan bir §ey sonu olanla nasil tahdit olunur ve bir kaide 
altma almabilir? oyle olunca igtihad ve kiyasa olan 
liizum ve zaruret kendiliginden meydana gikar. 
Hadiselerin hiikmii igtihadla beyan olunmak icabeder.» 
Hz. Peygamber'in ahirete intikallerinden sonra Vahy 
kesilmi§ oldugundan Ashab sonu kesilmeyen hadiseler 
kar§ismda kaldilar. Ellerinde Allah'u Teala'nm Kitabi 
ve Resuliiniin Siinneti var. O yeni hadisenin hiikmiinii 
bulmak igin evvela Kitaba baktilar. Eger sarih bir 
hukiim bulamadilarsa o zaman Hazret-i Resul'iin 
Siineline miiracaat ettiler. Hz. Peygamber'in bu gibi ha- 
diselerde emsaline ne hukiim verdigini anlamak 
hususunda As-hab-i Kiram'm hafizalarma ba§ vurdular. 
Eger bu hadise hakkmda bir Hadis bulamazlarsa o 
zaman kiyasa gittiler, re'yleriyle igtihad yaptilar. 
Hakim nasil ki, evvela Kanunda sarih bir hukiim arar, 
kanunun metnine baghdir. Kanunda bir hiikiim 
bulamazsa o zaman oniindeki dava hakkmda 
hakkaniyet ve insaf, dairesinde adalete uygun 
gordiigiinii tatbik eder. 

i§te fukahanm tuttugu yol budur. Hadiseyi once kitap 
ve siinnete tatbik ediyorlardi. Onlarda bulamazlarsa o 
zaman igtihat yo-Iiyle kiyasa gidiyorlardi. Hz. Omer, 
Ebu Musa el-E§'ari'ye yazdigi mektupta bu noktayi gok 
giizel anlatiyor ve diyor ki: «Kitapta ve, Siinnette 
bulunmayanlardan gonliine yati§mayanlan gayet iyi 
anla. Benzer mes'eleleri ve misli olanlan iyi tarn, 
ondan sonra i§leri birbirine mukayese yap.» 




82- Ashabin Re'y lie Amel! Kabulii 


Ashab-i Kiram re'y yoliyle igtihad ve kiyasi kabul 
etmi§lerdir. Yalmz onu kabul edip alma miktan 
birbirine uymaz. Bir kismi 90k almi§tir, diger bir kismi 
daha az almi§tir. Hatta Kitap ve Siinnet'-te bulunmiyan 
hususlarda re'y ve kiyasa gitmeyip tevakkuf edenler, 
bii- §ey yapmadan duranlar da vardir. 
i§in dograsu ve agikgasi §udur: Ashab-i Kiram Kitap ve 
Sun-net'e itimatta ittifak halindedirler. Eger onlarda 
bulamazlarsa o zaman me§hur olan Ashabm fukahasi 
igtihad ve kiyas yoluna giderlerdi. Ashab'm bir kismi. 
Hadisi §erifi Resul-i Ekrem'den i^ittikleri gibi belki 
aynen belleyememi§tir diye rivayetten gekindikleri 
gibi, belki yamlmm korkusiyle kendi re'y ve 
igtihadiyle fetva vermekten sakmanlar da olurdu. imran 
b. Husayn §oyle derdi : «Eger istemi§ olsam Resui-i 
Ekrem'den hig ara vermeksizin iki giin Hadis rivayet 
edebilirim. Fakat beni bu rivayetten alikoyan §ey §udur 
: Ashab'dan bir kisim zevat, ben nasil dinledimse 
Resulullah'-tan Hadis dinlediler. Oyle Hadisler rivayet 
ediyorlar ki, dedikleri gibi hig de degil! Onlarm 
kari§tirdiklan gibi ben de kari§tirmaktan endive 
ediyorum.» Ebu Amr e§-§eybani diyor ki : ibn-i Mes*- 
ud'un meclisinde oturdum. Oyle sik sik : 
Peygamberimiz dedi ki, demezdi. Hadis rivayet ederek 
: Peygamberimiz buyurdu dedi mi; onu bir titreme 
alirdi. (Boyle dedi, buna benzer, buna yakm bir-§ey 
dedi) derdi. Abdullah b. Mes'ud, Resulullah'm 
lisamnda yalan soylemektense kendi re'y ve igtihadiyla 
fetva verip hata etse bile o hatamn mes'uliyetini 
yuklenmeyi tercih ederdi. Bir mes'ele hakkmda kendi 
igtihadiyie fetva verdigi zaman : «Bu benim re'yimdir, 



eger dogru ise Allah'tandir. Eger hata ise kusur 
benimdir» derdi. Bir mes'ele hakkmda verdigi hiikiim 
ve fetvaya uygun bir Hadis-i §erifi Ashabdan biri 
rivayet ederse bunu duyunca sevingten ugardi. Nasil ki, 
mufavvaza mes'elesinde boyle idi. Mufavvaza i^in 
mehr-i misille hiikmetmi§ti. Ashabdan bazilan Resui-i 
Ekrem'in de bu mes'elede onun hiikmii gibi hiikum 
verdigini soylemi^lerdi. Buna gok sevinmi§ti. 

Re'y. ve igtihadiariyle hiikiim verenleri begenmiyen 
ikinci smif. Kitap ve Siinnet'ten delil olmaksizm 
Allah'm dininde hiikiim yiiriitiiyorlar diye kiziyorlardi. 
Hakikaten Ashab-i Kiram dini gayret ve vicdanlarmdan 
aldiklan kuvvetle iki §eyi gozoniinde tutuyorlardi. 

1- Hz. Peygamber'in soylemedigi bir §evi yalancilikla 
soylemi§ olmak korkusundan, gok Hadis rivayetinden 
gekmiyorlardi. Dehlevi Huccetu'l lahil'l-Baliga 
kitabmda §unu naklediyor: «Hz. Omer Ensar'dan bazi 
zevati Kiife'ye gonderiyor. Onlara dedi ki: Siz Kufe'ye 
gidiyorsunuz. Onlar Kur'an okurken sesleri etrafi tutan 
bir cemaattir. Size gelir, Hadis sorarlarsa Hadis 
rivayetini biraz az yapm,» 

2- Ashab-i Kiram, Hz. Peygamber'den menkul bir eser 
rivayet olunmiyan hususta re'y ile hiikiimden 
gekinirlerdi. Bunda kendi re'yleriyle bir§eyin haram 
veya helal edilmi§ olmasi endi§esi vardi. Fakat 
hadiselerin hiikmiinii beyan igin yapilacak ba§ka i§ de 
yoktu. Onun igin Ashabm bazilan Hz. Peygamber'den 
Hadis rivayet ederek esere baglanmayi tercih ettiler. 
Bazilan da Hz. Peygamber'den bir eser ve Hadis 
rivayet olunmiyan hususlarda kendi re'y ve 
igtihadiariyle hiikiim verme yolunu tuttular. Bununla 
beraber A ger re'y ile hiikiim verdikten sonra bu hususta 
bir Hadis bulundugunu ogrenirlerse derhal o rey'den 
doner, Hadisi alirlardi. Ashabdan birgoklari boyle 





hadiselerle kar§ila§mi§lardir. Hz. Omer de boyle 
yapmi§tir. 


83- Tabiinin Gorii^leri 

Ashabdan sonra onlarm talebeleri olan Tabiin 
gelmi§tir. Onlarm devrinde de iki §ey ortaya 9ikmi§tir : 
1 - Muslumanlar biiyok firkalara ve gruplara 
ayrilnn^tir. Aralarmda §iddetli ihtilaf firtmalan esmege 
ba§lami§tir. Bu ihtilaflarm tesirleri de 90k §iddetli 
olmu§ gayet agir neticeler dogmu§tur. Taraflar 
kar§ilikli birbirlerine kiifiir, fisk ve isyan damgasmi 
basmi§lar, birbirlerine kilig gekmi^ler, kan bile 
dokmu§ler-, dir. islam birligi pargalanim^tir. Ummet: 
Hariciler, §ia, Ehl-* Siinnet firkalarma aynldi. 
Manzara 90k hazindir. Emevi saltanatim tutanlar ve 
ona kar$i duranlar oldugu gibi iimmetin uzerine 9oken 
bu belalara -sabirla fitnelere kan§mayip bir ko§ede 
sakin sakin duranlar da bulunuyor. Hariciler de 
aralarmda bir9ok kisimlara boliindiiler : Ezanka, 
Ibaziye, Necdat ve daha bir sum isimler aldilar. §ia tfa 
birbirine uymaz kisimlara boliindii. Hatta bir kismi Oy- 
le kanaatlere saplandilar ki, islamiyet dairesini a§tilar. 
§ia arasmda oyleleri vardir ki, Musliimanlari ifsat 
etmek i9in di§tan islam g6runmu§lerdir. Maksatlan 
islami esasmdan sarsmakti. Boylece kendi milletlerinin 
eski deviei ve hakimiyetlerini tekrar diriltmek, hi9 
olmazsa en azmdan kendi hakimiyetlerine son veren 
Musliimanlardan oc aimak istiyorlardi. 

Bunlarm bir neticesi olarak ortaya 9ikan din! 
mu§kiilerden biri de Hz. Peygamber'in lisamndan yalan 
Hadis rivayet etmenin 90galmi§ olmasidir. Bu i§ 
samimi iman sahiplerini cidden du§imdurmege ba§ladi. 
Bu kabil uydurma Hadisleri onlemek i9in 9are aradilar. 



Omer b. Abdiiiaziz. Hadislerin toplamp yazilmasim 
du§iindu. Sahih ve dogru Hadisleri toplayip tesbit 
etmek lazim geliyordu. 

2 - Medine'nin ilmi iistunlugii azalmaga yuz tutmu§tur. 
Sa* habe zamamnda bilhassa fikhi igtihadlarda altm 
devri sayilan Hz. Omer devrinde Medine-i Miinevvere, 
Ashabm ulemasimn ve fuka-hasimn yuvasi idi. Medine 
haricine gikanlar bile orayla ilmi bagliliklarmi devam 
ettiriyorlar, ortaya gikan yeni bir mes'ele hakkmda 
Medine ile fikir miidavelesi yapiyorlar» daima 
yazi§iyorlardi. Hz. Omer'in siyaseti, Kurey§'in 
ekabirinin Hicaz topraklarmdan di§an gikmasma 
miisaade etmezdi. Muhacirin ve Ensar'm eka-biri ancak 
onun miisaadesiyle merkezden ayrilabiliyorlardi. Onla- 
rin daima gozoniinde bulunmalanm isterdi. Hz. 
Omer'in vefatmdan sonra Ashabm ekabiri diger 
memleketlere yayildilar. Her birinin fikihta takip ettigi 
bir usulii vardi. Her biri bir gigir agti, bir ekol kurdu. 
Sonra Tabiin devri geldi. Bunlar Medine'de kalan veya 
oradan ayrilan fukahamn talebeleri demektir. Bunlar 
bulunduklan §ehirlerin fukahasi oldular. Boylelikle 
bulunduklari muhit icabi goru§ ayriliklan ba§ladi. Her 
biri bulundugu mahallin orf ve adetlerini nazan itibare 
alirdi. Her muhitin kendine mahsus mes'e-leieri vardi. 
Bundan ba§ka Tabiimden olan fakih o muhite gelen 
Sahabinin fikihtaki metodunu tabi idi; onun rivayet 
ettigi Hadislere uyardi. Bu gibi sebeplerle muhtelif 
fikih goriiijleri ortaya gikti. Herbiri Kur'an-i Kerim'den 
ve Peygamber'in Siinnetinden yardim-iamp dine uygun 
fetva vererek hakki anyordu. 

84- Ashab-i Kira in'in iki Usui Takibi 


Sahabe devrinden bahsederken gordiik ki, onlar 





fikihta iki gigir takip ediyordu. Bunlardan birincisinde: 
Re'y ve igtihad goktur, rivayet azdir. Fakat sahih bir 
Hadis bulunursa igtihaddan sonra yine rivayete 
donerlerdi. Yani rivayet olmaymca igtihada giderdi. 
Ikincisinde : Rivayete 90k yer verilir, ondan 

ayrilmazlar, Allah'm dinine kendi re'yini kari§tirmaktan 
kagmmak igin rivayet olnnyan hususta fetva 

vermemeyi tercih ederlerdi. Tabiin devrine gelince bu 
iki usul arasmdaki aralik daha geni§ledi. Her iki taraf 
kendilerinden onceliklere nisbetle birbirlerinden 90k 
daha uzak-' la§tilar. Rivayet yolunu tercih edenler, 
kendi yollarma daha 90k sanldilar. Ortahgi kaplayan 
fitnelerden korunmayi ancak bunda gordiiler, Siinnete 
sanlmaktan ba§ka 9are bulamaddar. Digerleri ise 
baktilar ki, Hz. Peygamber'in lisamndan Hadis uyduran 
yalancilar tiiredi, yalan hadisler 90galdi. islam 

fiituhatimn geni^lemesiyle Miisliiman olan yeni 
milletlerle yeni fikir temaslan ba§ladi. Yeni hadiselerle 
kar§ila§ildi. Burada gozden ka9mamasi gereken diger 
bir nokta daha var : Tabiinin ekserisi mevaiidendi. 
Onlar eski medeniyetlerin sahihleri olan milletlerin 
miras9isi idiler. Eski bir kulturleri vardi. Bunu da 
ta§iyorlardi. Boylelikle iki yol arasmdaki mesafe daha 
geni§ledi. Halbuki eskiden bu iki yol birbirine 90k 
yakindi, aralarmda yalmz bir 9izgi vardi. 
ihtilafm esasi Surmeli delil olarak kabul etme i§i 
degildir. (^unkii onda muttefiktirler. Asil ihtilaf re'y ve 
kiyasi kabul edip ona gore hiikum verip vermeme 
hususundadir. Ehl-i Hadis re'y ve kiyasi ancak bir 
zaruret halinde, rauztar kaldiklari zaman aliyorlardi. 
Keza vuku bulmayan hadiseler hakkmda pe§in hiikiim 
vermiyorlardi. Anvak vuku bulan hadiseler i9in hiikiim 
ve fetva veriyorlardi. Vaki olan mes'eleieri atlayip 
farazi mes'elelere ge9miyorlardi. Ehi-i re'ye gelince 



mademki Onlerindeki mevzu hakkmda bir hadis 
bulamiyorlar, oyleyse onlerine getirilen ve hal bek- 
-leyen bu mes'eie hakkmda re'y ve igtihadyo 1 iyie 
hukiiin vermek lazimdir. Onlar, hem de yalmz vaki 
olan mes'eleler hakkmda hiikum gikarmakla iktifa 
etmiyorlar, vaki olmami§ mes'eieleri de farz ederek 
vukuu muhtemel mes'eleler igin re'y ve kiyas voliyle 
pe§in hukiimler hazirhyorlardi. Dikkat edilirse goriilur 
ki, Ehl-i Hadisin ekseri Hicaz'da idi. £iinkii orasi 
Ashab-i Kiram'm vatam ve vahiy diyaridir. Oralarda 
sakin olup onlarla goru§en tabiin, gok kiyas ve re'y 
taraftan olnuyan Ashabdan ders aldilar. £ok re'y 
kullanan Sahabinin talebesi olan da onun re'ylerini 
rivayet etmekle iktifa etti, daha ileri gegemedi. Re'y ve 
kiyascilarm gogu Irak'da yeti§ti. £iinku oniar Abdullah 
ibn-i Mes'ud'dan ders aldilar. O ise, belki yamhrim 
endi§esiyle, Hz. Peygamber'den Hadis rivayet etmekten 
biraz gekinirdi. Halbuki kendi re'yiyle igtihaddan 
gekinmezdi. §ayet igtihad yaptigi mevzuda sahih bir 
Hadis duyarsa derhal igtihadmdan don lip Hadisi delil 
olarak alirdi. 

Hadis ravilerinin ekserisi Hicaz'da idi. Irak ise felsefe 
ve eski ilimler yatagi idi. Eskidenberi birgok mektepler 
kurulmu^tu. Bu gibi §eylere ali§ik olanlar re'y ile 
igtihad yolunu tutarlar. Bilhassa orada Hadis rivayeti 
igin lazim gelen §artlar da azdi. Bu gibi sebeplerle 
Irak'da rey ve kiyas aldi yuriidii. 

85- Tabiin Devrinde ihtilafin Artmasi 

Tabiin devrinde rev ve ictihain fukaha ile muhaddis 
fukafia arasmda ihtilaf bo§lugu geni§ledi. Tebe-i 
Tabiin ve mezheb sahibi olan muctehitler devri gelince 
aradaki mesafe daha da artti. Mezheb sahipleri olan 





miictehitler devrinin ba§larmda bu ihtilaflar son derece 
§iddetli idi. Fakat iki taraf birbiriyle gorii§up iniibaha- 
selere giri^ince birbirine yakla§maga ba^ladilar, 
kar§ihkh fikir teatisi yaptilar. Hadis ehli tevakkuf 
mevkiinden gikip bazi hallerde re'y kiyasi aimak 
zorunda kaldilar. Re'y ve ictihadcilar da, Hadislerin 
tedvin oldugunu, sihhat derecelerinin incelenip tesbite 
ba§landigim goriince Hadise yakla§tilar, re'ylerini 
Hadisle teyide ba§ladilar. Fetva verdikleri zaman 
bilmedikleri bir Hadisi sonradan duyunca hemen re'y 
ve igtihadlanndan donerek Hadisi kabul ettiler. 

Bu konuyu biraz daha izah edelim. £iinku bu devir, 
fikhm geli§tigi, islam hukukunun i§lendigi imuhim bir 
devirdir. 

Bu asirda Hz. Peygamber namina mevzu Hadisler 
uydurma i§i durmu§ degildi. Qe^itli firkalarm kendi 
g 6 ra§lerini sozle mudafaa etmek igin harekete 
ge9meleri, bu firkalarm kendi gbru§lerine gore 
uydurduklan Hadislerin §uyuuna, herkesge 
duyulmasma, Musliimanlar arasmda yayilmasma sebep 
oldu. Kadi Iyaz bu yalancilarm bazisimn ismini yererek 
Peygamber'in lisamndan yalan soylemeleri sebeplerini 
§oyle anlatiyor: «Onlar birkag tiirludiir. Bir kismi 
Peygamber'in asla soylemedigi sozii uydurur, bunu ya 
zmdiklarm yaptigi gibi istihfaf ve dini ku9ultmek i9in 
yapanlar oldugu gibi, dine hizmet ve sevap kasdiyle 
yapanlar da olmu§tur. Bazi cahillerin, fazaile dair, 
te§vik i9in Hadis uydurmalan boyledir. Bunu garip 
§eylere nam kazanmak i9in yapanlar da olmu§tur. Bazi 
fasik hadisciler gibi. Mezheb taassup ve gayretleriyle 
de Hadis uyduranlar vardir. Bid'at9ilarm, mezheb 
mutaassiplarmm uydurduklan hadisler gibi. Ehl-i 
hevamn goziine girmek, yaptiklanm dogru gostermek 
i9in Hadis uyduranlar olmu§tur. Bu simflarm her biri 




Hadis ulemasi ve ilmi Rical erbabi nezdinde bellidir. 
Bunlardan bazilan Hadisin metnini uydurmaz, fakat 
zayif olan sened yerine sahih ve me§hur bir sened 
uydurur. Bazilan senedleri ters gevirir, senede ilaveler 
yapar, degi§tirir. Bunu ba§kalanm garip gostermek 
veya kendinden cehaleti gidermek igin yapar. Bazilan 
dogrudan yalan soyler. l^itinedigini i§ittim diye iddia 
eder, gora^medigi kimse ile g 6 ra§mu§ gibi soyler, 
onlardan Hadis rivayet eder. Bazilan Sahabenin 
sozlerini veya Araplarm hikmetli sozlerini Arap 
hukemasimn vecizelerini Peygamber'e nisbet eder.» 82[1] 
Mezheblerin kuruldugu ve igtihad devirlerinde bu 
yalan dalgasinm kabarmasi iki §eye sebep olmu§tur : 

1 - Sahih Hadisleri guriiklerinden ayirmak igin 
muhaddis-ler, Hadisleri inceleyip dogru rivayetleri 
ayirmaga koyuldular. Bunun igin Hadis rivayetlerini 
incelemege, ravilerin ahvalini yakmdan ogrenip 
tammaga ba§ladilar. Dogruyu, dogru olnnyandan segip 
ayirdilar. Dogru olan ravileri de dogruluk derecelerine 
gore siraladilar, sadakat mertebelerine ayirdilar. 
Hadisleri incelediler. Yalmz senedleri degil, metin 
tenkidi de yaptilar. Onlan dinen biz-zarura maruf olan 
§eylerle, dogrulugundan §uphe edilmeyen me§hur 
Hadislerle ve Kur'an-i Kerimle mukayese edip 
kar§ila§tirdilar. Onlara muvafik olanlan kabul ettiler. 
Uyrmyanlan bir yana biraktilar. Sonra buyiik imamlar 
sahih Hadisleri toplayip yazmaga ba§ladilar. imam 
Malik Muvaita'i yazdi. Siifyan b. Uyeyne el-Ce-vami' 
fi's-Siinen ve l'-Adab'mi topladi. Siifyan-i Sevri fikih 
ve Hadise dair el-Camiu'l-Kebir'ini telif etti. 

2 - Ehl-i re'y rukahasi, mevzu Hadislerin goklugundan 
yalana du§mek korkusuyla re'y ve kiyas yoluyla fetva 


82[l] Bu bahis igin bak: Muhammed Hudari, Tarihu, Te§rii'I islami, S. 82. 




vermeyi gogaltilar. Kiyas^ilik gogaldi. 


86 - Irak Re'y Yatagidir 

Irak, gegen asirlarda oldugu gibi hala re'y ve kiyas 
merkezi olmakta devam ediyordu. £iinku orada yeti§en 
fukaha, re'y ve ig-tihadla me§gul olan Tabiin ve Tebe-i 
Tabiin fukahasmdan ders almi^lardi. §ah VeliyyuIIah 
Dehlevi, Huccetu'l-Lahi'l-Baliga kitabmda Ehl-i Hadisi 
zikrettikten sonra diyor ki: 

«imam Malik ve Sufyan-i Sevri zamanmda onlarm 
yamsira diger bir ziimre vardi ki, mes'ele hallinden 
korkmuyorlar, fetva vermekten gekinmiyorlardi. Onlar, 
din binasi fikih iizerine kurulmu§tur, fikhi ne§retmek 
lazimdir, derlerdi. Hz. Peygamber'in Hadislerini 
rivayetten ise gekinirlerdi, bir yanli§liga dii§mekten 
endi§e ederlerdi. Hatta §a'bi §oyle demi§tir: 
«Peygamber'den gayrisine sozii isnad etmek bize daha 
kolay!» Ibrahim Nahai de §oyle dedi: «Abdullah §oyle 
dedi, Alkame boyle dedi demegi biz daha severiz.» 
Hadis ehlinin segtigi usul iizerine fikih mes'eleleri 
gikarmak igin onlarm ellerinde Hadisler yoktu. Diger 
yerlerdeki ulemamn ak-valine bakmaga, onlan toplayip 
incelemege goniilleri yati§miyordu, kendilerini bundan 
miistagni goriiyorlardi. Kendi imamlari tahkikin en 
yiiksek derecesinde bulunduguna inanglan vardi. 
Kalbleri kendi adamlarma gok baghydi. Alkame bunu 
§u sozlerle ifade eder: «Onlarda Abdullah b. 
Mes'ud'dan daha saglam bir surette ara§tiran birisi var 
midir?» Ebu Hanife de §oyle demi§tir: «Jtbrahim, 
Salim'den daha fakihtir. Eger Sahabelik fazileti olmasa 
Alkame, Ibn-i Omer'den daha fakihtir bile derdim.» 
Onlar, haiz nMukiari fetanet, hads ve zihnin siir'at-i 
intikali sayesinde arkada§larmm kavilleri ve usulleri 



uzerine mes'elelerin cevabim gikarmaga kadir 
oluyorlardi. Herkes yaratili§ kabiliyetine gore kolayca 
i§ goriir. Her taife kendi nezdinde olanla ferahlamr. 
Onlar da tahric kaidelerine gore fikhi hazirladilar.» 
Goriiluyor ki. §ah Velivyullah Dehlevi'ye gore ehl-i 
re'y ve i9tihadm Irak halki arasmda yeti§mesine sebep, 
onlarm fetvanm luzumuna kail olarak mes'elelerden ve 
cevaplarmdan yilmamalan-dir. Keza ilm-i fikih, dinin 
binasi olduguna inaniyorlar. Resulullah'-tan Hadis 
rivayetinden korkuyorlar, diger yerler ulemasmm ak- 
valini almiyorlar, kendi iistadlanna §iddetle taraftar 
olup baglaniyorlar ve onlann kavillerine gore 
mes'eieleri hallediyorlar. 

87- Birle§tikleri Ve Aynldiklan Nokta 

Iraklilarm daha fazla re'ye. Hicazlilarm ve §amhlarm 
daha fazla Hadise baglanmalarma sebep ne olursa 
olsun, biz yukanda i§aret ettigimiz veghile, burada 
tekrar soyliyelim ki: Ehl-i re'y ile Ehl-i Hadis Kitap ve 
sahih Siinneti alma hususunda ittifak iizeredirler. 
Bundan sonra aynldiklan cihet §udur: Ehl-i Hadis re'y 
ve kiyastan gekinirler, Resulullah'tan rivayetten 
gekinmezler. Hakkmda Hadis olmiyan bir hususta re'yi 
kabule mecbur olurlar. Ehi-i re'y ise ekseriyetle Hadis 
rivayetinden gekinirler, fetva vermekten gekinmezler, 
onun mes'uliyetini iizerlerine alirlar. Fetva verdikten 
sonra o hususta sahih bir Hadis bulurlarsa re'yierinden 
donerler, Hadisi alirlar. Buna dair haberler pek goktur. 
Yine usul farkmdan olarak ehl-i re'y zayif Hadisleri 
kabul etmezler. Ehl-i Hadis ise mevzu olduguna delil 
bulunmadikga, onlan kabul ederler. Bu devirde ehl-i 
Hadisin imami olan imam Malik Munkati', Miirsel. 
mevkuf olan Hadisleri ve Medine halkimn amelini delil 




olarak kabul ederdi. Ancak bunlardan biri bulunmazsa 
sa o zaman re'y ve kiyasa giderdi. 8l[2] 

83[2] Burada bir noktayi agiklamak lazim geliyor, tmam Mahk w ha-disci fukaha re'y ve kiyastan 
kaginmalarina ragmen ttm-i Kayyim ve ba§kalarinm dedigi gibi, Kur'an veya diger bir Hadise 
veyahut da Kiilli olan bir asla muhalefetinden dolayi, bazi tiadislerl reddederlerdi §atibi Muva- 
fakat'mda bu mevzua giizel bir fasil ayirmi§tir Orada diyor ki" Hz Al§e, ibn-i Abbas, Omer b. 
Hattab gibi miictehidler giigliigii giderme kaidesi gibi islam asillarmdan bir kiilli kaideye 
mtmalefetinden dolayi bazi Hadisleri reddetmi§lerdir. Ciinku boyla bir asla muhalif olmalan, 
bunlarm Peygamber'e nisbetinin dogru olmadigim soylemege onlarca bir sebep sayilirdi, imam 
Malik de bu asla itimad etmi§tir Rivayet olunan Hadis, eger Kur'an'a veya kati olan Siinnete 
veyahut umumi bir asla muhalif ise onu reddederdi. Mesela kopegin yaladigi bir kabi yedi defa 
yisamak hakkmda imam Maiik'in dediklerine .bakm Hadis var. fakat hakikati bilinmiyor, diyor 
ve bu Hadisi zayif buluyor Kopegin tuttugu av yeniyor agzinm suyu neden kerih goriiliiyor? 
diyor Sati§ta meclis muhayyerligi hakkmdaki Hadise dair sozii de bu asla dayamr O Hadisi 
zikrettikten sonra §oyle diyor: «Bizim indimizde bunun maruf bir haddi belli di-gil bu hususta 
amel olunacak bir emir de yok». Yam meclisin miiddeti meghuldiir. Eger birisi meghul bir 
miiddet igin muhayyerlik §art fcn§sa bu lcmaen bati Mir. §eran §art olmasi caiz oimiyan bir 
hukiim §er'an nasil katidir O, bu zanni Hadise muarizdir... Zanni olan kafiye kargi duramaz Yine 
Malik: «Bir kimse, iizerinde tutacak orug borcu ularafc iliirse ondan Oturii oglu orug tutar.» 
Hadisini nazan ltibare almadi «Babanm borcu olsa onu odemez miydin? Hadisini delil tutmali. 
Ciinku bu «Hig kimse ba§kasinm yiikiinii ta§imaz, insan igin gah§tigmdan b A §ka bir §ey yoktur», 
ayetleriyle bildirilen kiilli kaideye muhaliftir. Sedd-i 'ierayl aslina dayanarak. Hadisin §ohretine 
ragmen §evvalden alt) giin orug tutmayi neh-yetti. Kur'an-i Kerim'in: «Sizleri emziren 
analartmz.> asima istinaden 'nzada (emzirmede) ne be§, ne de on emzirmeyi itibare f-lmadi 
Maliki mezhebinde bunun emsali goktur. 

Umumi asilara muhalif olan Hadisleri imam MaHfe ue reddPdlv.r Sa-tibi bunu soyle tahlil 
ediyor: «Zira asillar kafidir, h.aber-i vahid ise zamdir.$atibi umumi asillara muhalif olan haber-i 
ahidi ahp almama hususunda imamlarm ihtilaflarmi naklederek §oyle diyor: ibn-i Arabi diyor ki, 
haber-i vahid, §eriatin kaidelerinden bir asla muhalif olursa onunla amel caiz midir? imam §afii 
caiz olur diyor imam .Malik bu mes'elede tereddiit etmi§tir. Onun me§hur kavline gore: Eger bu 
Hadisi diger bir kaide takviye ve teyit_ederse,_o zaman caiz olur Yalmz oa§ma Hadisi terkeder.» 
Burada kopegin*'yaladigi kabin terr izlenmesi hakkmda Maiik'in goru§unu anlattiktan sonra 
devam ederek diyor ki: 

«£iinku bu hadis iki biiyiik asla muhalif dii§iiyor. Dirisi: aOnianti tuttuklan avian yeyiniz!» ayet- 
i kerlmesidir. ikincisi de: illet-i taharet. temizlik sebebi diri olmaktir. Diri olan temizdir. Kopek 
ise diridir. Araya Hadisi riba kaidesiyle garpi§sa da onu orf kaidesi teyid etmektedir... Irak ehli 
Musarrat (2) Hadisini reddettiler. Asillara , muhalif gordiigii igin imam Maiik'in kavli de 
Oyledir. O da reddeder. Qiinkii bu tazminat kaidesine aykindir. Zira bir §eyi telef eden onu ya 
misliyle, veyahut da kiymetiyle oder. Ba§ka cinsten olan bir yiyecek ile, ba§ka bir §eyle odemez 
(bk. $atibi Muvafakat, c. Ill, s. 10 ve devam, Dima§ki tsbi). 

1) Araya Hadisinden maksat §udur, Zeyd b. Sabit'ten rivayet olunuyor. Peygamberimiz kuru 
hurmalarm, agag iizerindeki hurmalarla miibadelesine cevaz vermi§tir. Bunlarm miktan 
tahmin ile tayin olunur. Tahminde miktar az-gok farkli olacagindan bu ah§ veri§te riba §iiphesi 
va/dir. Birisi digerinden fazla, noksan olabilir. Fazlahk ribasi var demektir, akat Peygamberimiz 
giigliigii kaldirmak igin buna ruhsat vermi§tir. (^iinkii bir ailede fazla miktarda kuru hurma 
bulunur, fakat taze ya§ hurma yoktur. Degi§mek ister. Bu hususta Orf caridir. Buna miisaade 
vardir. Bu, aslinda bir nevi atiyye sayilir, birbirlerine ihsanda bulunmu§ olurlar. 

2) Musarraf Hadisine gelince, Ebu Hiireyre'den rivayet olunan Hadistir. Daveler ve koyunlar 
satilacaklan zaman siitlii goriinsunler diye onlan sagmiyarak yelinlerine siitii toplamaktir. Boyle 
bir hayvan satin alan kimse onu sagdiktan sonra az siitii oldugunu gordiigii zaman muhayyerdir, 
isterse hayvam ge-ri gevirir ve sagdigi siit igin mal sahibine bir sa'hiir-ma verir. Bu hadisin 
muktazasmi fukahamn gogu reddetmi§lerdir ve Hadisi zayif bulmu§lardir. 

Bu misallerden gikan netice §udur: Hadis fukahasi da kendilerince dogru olan bir islami asla 
muhalif bulduklan bazi Hadisleri reddediyorlar ve onlan zayifliyorlardi. imam Malik Hadisleri, 
Miinkati Hadisleri, kabul etmekle beraber, Kitap ve Siinnetten malum bir kaideye muhalif olan 
Hadisleri almiyor. Ancak bir kaide bulunmiyaa yerde Hadisi ahp onu re'y ve kiyasa iistiin 
tutuyor. 






/V 

Ibnu'I-Kayyim, riam'ul-Muvakkiin'de diyor ki, imam 
Malik Miirsel, Munkat'i Hadisleri ve belagati (bana 
ula§ti diye rivayet olunanlari) ve Sahabe kavillerini 
kiyasa tercih eder.» 84[3] 

88- Hadisi Delil Tutmiyanlar 

£e§itli fikirlerin galkalandigi bu asirda Hadislerin 
«ibulii etrafmda kurcalanan mes'eleler boyle idi. Bu 
hususta birbirleriyle garpi^an gorii§ler vardi. Bir taife 
Hadisi delil olarak alnii; ordu. £iinku onun 
Peygamber'e nisbetinden §uphesi vardi. Bir kismi ise 
Kur'an'i anlamak hususunda Hadisten faydalamyor, 
fakat onu ahkamda itibar etmiyorlar, hiikiim hususunda 
delil tutmuyorlardi. Bu iki taife de tarih sah ifeler in 
den silinmistir. Diger iki taife ise devam etmi§tir. 
Bunlardan biri re'y ve kiyasi 90k kullamyor ve ancak 
zayif olmiyan Hadisleri kabul ediyor, senedinde §iiphe 
etmiyor. Ehl-i Hadis ise her nevi Hadisi kabul ediyor. 
imam $ai'ye gelinceye kadar bu iki boliik arasmdaki 
bo§luk 90k derindi. 

89- Ebii Hanife Devrinde Siinnet Ve Re'yin 
Yakla§masi 

Ebu Hanife'nin asrmda bu iki ziimre birbirine 
yakla§maga ba§lami§ti. (^unkii iki taraf ders aimak, 
miizakere yapmak, miinaka§a ve miinazarada 
bulunmak igin bir arada toplanmaga, bir yere gelmege 
ba§lami§lardi. Birbiriyle gorii^meler ve bulu§malar 
onlan yekdigerine yakla§tiriyordu. Zaten bunlarm 
ekserisi din §ulesini parlatmak emelinde idi. Bu 


84[31 Ibn-i Kayyim, i'lamul - Muvakklin, e. I, s. 2. 



arzularmda samimi idiler. ilimlerin tedvini ba§laymca 
her iki taraf da birbirlerinin eserlerini okumaga 
ballad liar. Birbirlerinin gorily lerini yakmdan tanidilar. 
Ardi aras§ kesilmeyen hadiselerin goklugu, Hadis 
ehlinin re'y ve kiyasi kabul etmek zoranda birakti. 
Sahih Hadislerin toplamp segilmesi, onlan tamma 
i§inin kolayla§masi, re'y ve kiyascilarm Ashabm Hz. 
Pey-gamber'den rivayet ettikleri Hadislerin ekserisine 
kolayca muttali olmak imkanim bulmasi, muhtelif 
diyarlardaki halkm rivayet ettikleri Hadisleri ogrenme 
hususundaki kolayliklar. Biitiin bunlar sayesinde ehl-i 
re'y denen kiyascilarm elinde biiyiik miktarda Hadis 
toplandi. Bu sebeple onlar da Hadisleri tamymca Hadis 
ehline yakla§- 

Ebu Hanife'nin talebelerinden ve ehl-i re'y 
fukahasmdan olan imam Ebu Yusuf Hadis Ogrenmege 
koyuluyor, Hadis ezberliyor, re'y ve igtihadlarina 
Hadisten §ahit getiriyor, once kail oldugu bir re'y ve 
igtihadi Hadise mugayir gikarsa ondan doniiyor, Hadise 
uygun bir gorii§ ortaya atiyordu. ibn-i Cerir Taberi 
onun hakkmda diyor ki: «0, Hadis ezberlemekle 
maruftu. Muhaddisin dersine gelir, elli, altmi§ Hadis 
ezberler, sonra kalkar, onlan halka ezberinden 
yazdirirdi.» Ebu Hanife'nin ikinci §akirdi ve arkada§i 
olan imam Muhammed Hadis ogrenmeye ba§hyor. 
Sevri'den Hadis ogreniyor sonra ug sene imam 
Malik'in dersine devam ediyor ye ondan Hadis aliyor. 
Boylece ehl-i re'y ile ehl-i Hadis arasmdaki agikhgm 
daraldigim, birbirlerine yakla§tigmi goruyoruz. 

Bundan sonra imam §afii devri gelince, o ehl-i re'y ile 
ehl-i Hadis arasmda birle^me halkasmi te§kil eder. Ehl- 
i Hadis meslegini aynen almadi ve onlarm yalan 
olduguna delil getirmedikge her Hadisi kabul 
etmelerini benimsedi. Ehl-i re'yin meslegini de aynen 



almadi. Re'y ve kiyas dairesini onlar gibi gok geni§ 
tutmadi. igtihad kaidelerini bir kayd ve usul altma aidi. 
Yolunu biraz daraltti; aym zamanda igtihadi 
kolayla§tirdi, herkesin bogazmdan gegecek bir hale 
getirdi. §ah Veliyyullah Dehlevi, Huccetu'lla-hi' 
Baliga'da imam §afii hakkmda §oyle diyor: 

«§afii, Hanef! ve Maliki mezheblerinin kurulu§larmm 
ba§larmda yeti§ti. Her iki mezhebin usul ve furuunun 
tertibi ile te§ekkiilunu gordii. Kendinden oncekilerin 
yaptiklarma §oyle bir bakti. Oyle bazi §eyler gordii ki, 
i§te bunlar onu, onlarm yolunda ko§maktan 
dizginlemi§tir, o yolda yuriimekten alikoymu§tur.» 
imam §afii'nin nelere baglandigim, onu nelerin 
dizginledigini izah etmenin yeri, onun fikhmdan 
bahseden eserdir. 

90- Re'yim Hakikati, Kiyas 

Re'y ve kiyasci fukaha ile Hadis fukahasi arasmdaki 
ihtilaflari kisaca anlatmi§ bulunuyoruz. Fakat etrafmda 
soz ve miinaka§a cereyan eden re'y, hangi re'y idi. 
Aralarmdaki mii^terek illet dolayisiyle hakkmda nas 
olan bir hadisenin hiikmunu, hakkmda nas bulunmayan 
bir hadiseyi veren fikih kiyasi midir? Sahabe ve Tabiin 
devirlerinde re'y kelimesinin manasim" inceleyenler 
bunun daha geni§ manada kullamlmi§ oldugunu 
goriirler. 

Bu yalmz kiyasa miinhasir degildir. Kiyasa da, 
kiyastan bankasina da §amildir. Bir mezhebierin 
ba§langicma, te§ekkulleri zamanma kadar inersek 
orada da ayni §eyi buluruz. Bu kelime umumi manada 
kullamlmi§tir. Hezheblerin ortalarma dogru geldikge, 
her mezhebin kabulune cevaz verdigi re'yi, ba§ka ba§ka 
tefsir ettiklerine §ahit oluyoruz. 




ibn-i Kayyim, Sahabeden ve Tabiinden naklolunan 
re'yi §oyle a9iklar: «Turlu emarelerin tearazu halinde 
dogra olani bulmak igin fikir ve teemmiil voliyi*- 
ara§tirdiktan sonra kalbin gordiigii, karar, kildigi 
§eydi.» 

Hakikaten Sahabe ve Tabiinin ve onlarm raeslegince 
gidenlerin fetvalarma bakan kimse goriir ki, re'y 
kelimesinin manasi, nas bulunmadigi hususlarda 
fakinm vermi§ oldugu fetvaya §amil bulunmaktadir.Bu 
fetvasmda, fakih, dinin ahkamiyle bagda§acak bir 
hukine dayanir,, veyahut da hakkmda nas bulunan bir 
hiikine 

benzediginden, iki§er zeri birbirine ilhak eder. Bu 
itibarla re'y: kiyasa, istihsana, 85[4] mesalih-i miirseleye 
ve Orfe §amil sayilir. 

Ebu Hanife ile arkada§lan kiyasi, istihsam ve orfii 
alirlardi. Maiik'in arkada§lan istihsam ve mesalih-i 
iniirseleyi ahrlardi. Bu mezheb mesalih-i miirseleyi 
almakla me§hurdur. Onun igin muhtelif asirlarda halkm 


85[4] Hanefiyye fiikahasindan olan Ebu Hasan Kerhi' tstlhsan §oyle tarif eder: «Emsaline vermi§ 
oldugu hiikmii isbat eden birinci delilden ayrilmasini icabeden daha kuwetli bir delil sebebiyle, 
miictehidin o benzerlerine vermi§ oldugu hiikmii, buna da vermekten vazgeQmesidir.) Bazi fu- 
kahanin, kisaca: «istihsan gizli kiyastir» demeleri de bu tarife girer. Maliki mezhebi istihsam 
§oyle tarif eder: «Kiilli bir delil mukabelesinde ciiz'i maslahati almaktir.> Maksat, mutlak surette 
maslahat degildir. Belki istidlal tarafim daha kuwetli kilan maslahattir. Bu tarif ibn-i El- 
Arabi'nin Ah-kamii'l Kur'an'daki «istihsan iki delilden en kuwetli olamyle ameldir» tarzindaki 
soziine de uygundur. Malikiyye'nin bu tarihi Hanefiyye'nin tarifine yakla§maktadir, §atibi 
Muvafakatta diyor ki: »istihsanm iktizasi, miirsel istidlali kiyasta takdim etmektir, giinkii istihsan 
yapan kimse miicerred zevkine ve arzusuna miiracaat etmiyor, bu gibi mes'eleleiin emsalinde 
§ariin maksadi ne oldugu hakkindaki bilgisine miiracaat ediyor, §eriatin ruhuna bakiyor. Mesela 
bir mes'elede kiyas oyle bir hiikmu icabeder ki, bu ba§ka bir cihetten ya da bir maslahatin 
fevtine, veyahut da bir fesadin celbine sebep olacak mahiyettedir. i§te boyle olan kiyas istihsanla 
birakihr.» 

Mesalihi miirsele, aklin kabul ile aldigi maslahaiier, faidelerdir. §eriatm asillarmdan birisi onun 
igasini veya itibar edilmesini, gostermemi§tir. §eriatm ilgisini gosterdigi §ey ise, bu miinasip 
vasfindan dolayi ittifakan makbuldiir ve bu kiyas igine girer. 

istihsan ile Mesalih-i miirpele, Malikiyye nazarmda manaca birbirine yakindir. Bakr-ana, onlar 
Mesalih-i miirseleyi, kiilli bir delil mukabelesinde ciiz'i maslahati almaktir, diye tarif ediyorlar. 
Buna gore : istihsan, Malikiy-ye'ye gore mesalih-i miirseleye 90 k yakla§iyor. Aralarmda ince bir 
fark kaliyor. Belki de imam Malikten naklolunan §u: «istihsali, ilmin onda dokuzudur» soziinden 
murad mesalih-i miirseldir. 

Bizce onlar, birini kabul edip digerlerini reddeden Hanefiyye goriisiine gore ba§ka ba§ka 
§eylerdir. Fakat Malikiyye nazarmda birbirine yakindirlar, aradaki farki, in§allah yerinde beyan 
edecegiz. 





ihtiyag ve ahvaline uygun gelmi§tir. Halbuki o, az 
kiyas yapan bir mezhebtir, onu 90k almaz. Bu agigi 
mesalih-i miirsele ile kapati-. Malikiyye mezhebi 
istihsana da geni§ yer verir* Hatta fmam Malik: 
«istihsam ilmin onda dokuzudur» demi§tir. Fakat 
bunlarm hepsi, nas, Sahabe fetvasi ve Medine halki 
ameli bulunmadigi zaman onca muteberdir. 

Imam §afii'ye gelince; itimat olunur bir nas yokken 
ahkam i^in miirsel istidlali cari buldu. Fakat hukiim 
verme hususunda bu gigin alelitlak muvafik gormedi. 
§eriatta miicerred re'y yoktur. 

Ancak hukinii mahsus olnnyan bir emir, hukinii nasla 
bildirilen bir emre ilhak olunmak yoliyie olursa 
makbuldiir. Bu halde, re'y netice bakimmdan nassa 
hamletmektir, §eriatta, bid'at demek degildir. Fakat 
hiikmu nasla bildirilen bir emir illetine istinat ettir- 
meksizin mutlak olarak istidlal yapmak ve ahkami 
mutlak surette ta'lil etmek, i§te §eriatta bid'at olan 
budur. Bunun igindir ki, §afii kiyas Igin kaideler ve 
Olgiiler koymu§tur. Onu miidafaa etmi§ ve 
kuvvetlendirmi§tir. Hatta kiyas kaideleri yazmakta ve 
isbat etmekte Hanefiyye'den bile iistiindur. Onun i^in 
Razi §oyle demi§tir: §ayam hayret olan cihet §udur ki, 
Ebu Hanife'nin dayanagi kiyas idi. Du§manlari 90k 
kiyas yapiyor diye onu zemmediyorlardi. Halbuki Ebu 
Hanife'nin kiyasim isbata dair bir yaprak olsun yazi 
yazdigi ne ondan ne de ashabmdan biri tarafmdan 
naklolunmu§ degildir. Takrirlerinde bu hususta delil 
§oyle dursun, bir i§aret bile zikrettigini soyleyen yok. 
Kiyasi inkar eden du§manlarmm de-Kilerine cevap 
verdigi de soylenmiyor. Bu mes'elede ilk konu$an ve 
deliller getirip isbat eden imam §afii olmu§tur.» 



FASIL:8 


SAHABE VE TABllNIN FETVALARI MEDINE 
EHLININ AMELI 

91-Sahabe Fetvalan Ve Onlar Hakkindaki Sozler 

Etrafmda munaka$a cereyan eden mes'elelerden biri de 
Sahabenin fetvalan mes'elesidir. Hadis ehli ve re'yciler 
onlan delil olarak almaga meyyaldiler. £imkii ittiba', 
ibtida'dan evladir. Yani ba§kasma uymak, yeni bir 
bid'at gikarmaktan daha iyidir. Keza onlar 
Peygamber'in ashabidirlar, onlann re'yi savaba 
yakindir. Dini anlamda, onlann mevkii yuksektir. 
Onlar arkalarma dii§ulecek, izlerinden gidilecek 
rehberlerdir. Fukahamn ekserisi onlann re'ylerin-den 
almi^tir. Ebu Hanife'nin §oyle dedigi rivayet olunur: 
«Allah'm Kitabmda ve Peygamber'in Siinnetinde 
bulamazsam, o zaman Ashabdan diledigimin kavlini 
alir, diledigimin kavlini terkederim. Sonra onlann 
kavlinin di§ma gikip ba§kalarmm kavline bakmam, i§, 
Ibrahim Nahai, §a*bi, Hasan Basri, ibn-i §irin ve Said 
b. Mii-sey'e gelince; onlar, nasil igtihad ettilerse ben de 
oylece igtihad ederim.» Ehl-i re'y*ll imami olan Ebu 
Hanife Ashabm re'y ve ak-vali hakkmda boyle deyince, 
§iiphesiz ki, ba§kalarma onlann fetvalarmm tesiri daha 
gok olacak ve onlann sozlerini daha fazla alacaklardir, 
Allah ciimlesinden razi olsun. 

Bu sirada sahabe fetvalarmdan rivayet olunan o kadar 
biiyiik bir yekun tutuyordu ki, fukahamn akh onlarla 
doldu. Onlann i§igi altmda i9tihadlanm yaptilar, 
onlann i9tihadlanm tercih ettiler. Onlann yolundan 
yuriiduler. Onlann tesiri altmda kaldilar. Onlann 
re'ylerine hiirmet ettiler. Kitap ve Siinnet olmiyan 




hususta onlara itimat ettiler. Ashab bir re'yde karar 
kilip ittifak ettilerse onlardan sonra gelen rniictehidlerin 
onu kabul etmeleri gerekli olmu^tur. Ashab'dan biri bir 
re'y ortaya atar da ona muhalefet eden bulunmazsa 
fukahamn ekserisi o re'yi kabul eder. Onlar aralarmda 
ihtilaf ettilerse, muctehidlerin £ogu kendi temayullerine 
uygun olan re'yi segmi§lerdir ve boylelikle yine 
ashabm re'yleri dairesi di§ma gikmami§ oluyorlar. 
Tabiin ve miictehitler devrinde fukaha hep bu asil 
uzere yuriidiiler, boyle yaptilar. C^unku onlar biliyordu 
ki: Kur'an-i Kerim Hz. Peygamber' e Ashabm gozii 
onunde nazil oldu. Onlar bu re'ylerini mutlaka 
Peygamber'den almi§lardir. Peygamber'e nisbet olunan 
bir emirde kimsenin igtihada hakki yoktur. Onlarm bu 
re'yleri miicerred fikhi igtihad degildir, belki iptihattan 
ziyade Peygamberin Siinnetine yakmdir. 

Sonra Ashaba uymak §u itibarla da lazimdir. Onlar 
yeryiiziine islam nurunu sapan yildizlardir. Onlar 
hidayet yoluna i§ik tutarlar. 

92- Ashaba Ittibain Liizumu 

Ebu Hanife i§te boyle bir devirde yeti§ti. Re'y 
iistadlarmdan ve bazi Hadis erbabmdan ders aldi. 
Devrinin fukahasmui hepsinden istifade etti. Tabiidir 
ki, bunlarm hepsinin onun iizerinde tesiri oldu. Onlarm 
re'ylerini ileri tuttu. Ondan sonra gelen §afii.nin §oyle 
dedigi rivayet olunuyor; «Onlarm re'yleri bizim i^in 
kendi re'ylerimizden daha hayirhdir.». 86[1] Yine ilam'ul 
Muvakkiin §unu kaydeder: «§afii Risale-i 

Kadimesi'nden dedi ki... Onlar her ilimde, igtihatta, 
takvada, akilda ve her §eyde bize iistiindurler. Onlarm 


86[11 Ibn-i El-Kayyim, Cevzi, ilam'ul-Muvakkiin, c.II, S. 143 




re'yleri bizim igin kendi re'ylerimizden daha kiymetli- 

dir.» 87[2] 

Yine Ibn-i El-Kayyim ondan §unu nakleder: «ilim 
tabaka tabakadir: Birincisi; Kitap ve Siinnettir, ikincisi; 
Kitap ve Siinnette bulunmiyan hususlarda icmadir. 
Ugnctisu; muhalifi bulunmamak $artiyle Sahabenin 
kavlidir. Dordiinciisu; Sahabenin ihtilafi, be§incisi de 
Kiyastir. 88[3] 

Yukanda da i§aret ettigimiz veghile Ashabm re'y ve 
igtihadlan Ebu Hanife'nin igtihadinda buyiik ve muhim 
yer alir. Onun usulunden bahsederken bunu etraflica 
anlatacagiz. 

Tabiilerin mezhebine gelince: Hadis fukahasi onlarm 
kavillerini kiyasa tercih ederlerdi. Ebu Hanife ise: 
Onlar nasd igtihad ettilerse ben de oylece igtihad 
ederim, derd;. 

93- Ehl-I Medine'nin Ameli Hiiccet Mi? 

§imdi. imam Malik'in ortaya attigi ve gayet siki bir 
surette sarildigi bir mes'eleye geliyoruz. O da ehl-i 
Medine'nin ameli mes'ele§idir. imam Malik bunu delil 
olarak aldi. (^.unku Miisliimanlar, hicret merkezi olan 
Medine halkma tabi olmu§tur. Kur'an-i Ke-rim'in 
niizulii orada devam etmi§ ve tamam olmu§tur. imam 
Ma-lik'in Leys'e yazdigi mektupta ve onun cevabmda 
bu boylece mezkurdur. Bu asrm fukahasi arasmda bu 
mes'ele hakkmda buyiik miinaka§alar cereyan etmi§tir. 
ibn-i Kayyim diyor ki: imam Malik'-in Medine 
halkimn amelini delil olarak almasi, ba§kalarmi da bu¬ 
nu almaga mecbur etmez. Bu, muhalefet edilmesi kabil 
olmiyan dini bir delil de degildir. Belki bu onun 


87pI Ibn-i El-Kayyim Cevzi, ilam'ul-Muvakkiin, c. II, s. 191. 
88[3 1 Aym eser c. II, s. 379. 





ihtiyandir. 

Ilam'ul-Muvakkiinde diyor ki: Harun Re§id halka 
Maliki mezhebini kabul ettirmek istedigi zaman, bizzat 
Malik mezhebini kabul ettirmek istedigi zaman, bizzat 
Malik Harun Re§id'i bundan menetmi§ti. Ve §oyle 
demi§tir: «Resulullah'm ashabi ge§itli yerlere 

dagildilar. Her birinde digerlerinde bulunmayan ilim 
vardir.» 

94- Malikin G6rii§ti 

imam Malik'e gore, Medine halkimn ameli herkesge 
kabulii lazim gelen umumi bir delil olarak ortaya 
suriilmedigini gostermektedir. Yoksa herkese bunu 
kabul ettirmege mani olmazdi. O, kendisi bunu ihtiyar 
ve kabul etmi§tir. Ne Muvatta'da ne de diger 
eserlerinde Medine halkimn amelinden ba§kasiyle amel 
etmek caiz olmaz demi§tir.. O, boyle bir §ey 
soylememi§tir. O, sadece Medine halkimn ameli 
boyledir diyor ve bu miicerred bir haber kabilin-dendir 
ba§kasmi izlam etmez. imam Malik 40 kadar mes'elede 
Medine halkimn icmami iddia eder. Bunlar ug nevidir: 
1- Medi-ne halkma ba§kalarmm muhalefet ettikleri 
bilinmiyenler, 2- Medine halkma; ba§kalarmm 
muhalefet ettikleri mes'eleler, 3- Bizzat Medine halki 
aralarmda ihtilafa du§tiikleri mes'eleler. imam Malik 
hi^bir zaman bunlar, hilafi caiz olmiyan icma-i iimmet 
kabi-lindendirler dememi§tir. 89[4] Birinci kismi Haber-i 
vahidden ileri tutmu§tur. Bu da igtihat kabil olmiyan ve 
nakle dayanan umurdandir. 


89[4] ibn-i Kayyim devzi, llam'ul Muvakiin, c. II, s. 297. 




FASIL: 9 


DINI FIRKALAR 

95- Din! Firkalar Hakkinda 

Ebu Hanife muhtelif islam firkalarma mensup bir 90k 
kimselerle kar§ila§mi§tir. Onlardan bazilarmdan ders 
almi§, onlarm re'y ve mezheplerini incelemi§tir. Buraya 
kadar naklettiklerimiz bunu a9ik9a gostermektedir. Ebu 
Hanife devrinde mevcut olan dini firkalardan kisaca 
bahsetmek yerinde olur. 

96- §ia'nin Zuhuru 

§ia en eski islam firkasidir. Hz. Osman devrinin 
sonlarmda siyasi bir mezhep olarak meydana 9ikmi§tir. 
Hz. Ali devrinde buyiimu§ ve geli§mi§tir. £iinku Hz. 
Ali halkla temas ettik9e, onu goren halkm onun din ve 
ilim bakimmdan kudret ve faziletine hayranligi 
artiyordu. Propagandacilar bunu istismar ettiler. Ve 
kendi mezheplerini insanlar arasmda yaymak i9in bunu 
vasita yaptilar. Emeviler devri gelince Ali taraftarlan 
zulme maruz kaldilar. Eme-vilerin onlara eza ve cefasi 
artti. Mazluma acimak cibilletinde olanlar bu halde 
onlara acidilar ve onlan daha 90k sevmege ba§ladilar. 
Hz. Ali'yi ve evladim zulme kurban gitmi§ olan §ehitler 
mertebesinde yayildi, taraflan 90galdi. 

97- §ia Mezhebinin Esaslan: Mutediller Ve 
Miifritler 

1- §ia'ya gore: imamet, milletin re'yine birakilnn§ 
umum! mesalihten degildir ki, iimmetin tayin etmesiyle 



olsun. imamet, dinin riiknudur, Islamin bir kaidesidir. 
Peygamber onu. ihmal edemezdi. imami, Peygamber 
kendisi tayin etmek lazimdir. imam biiyuk, kiiguk 
butiin gunahlardan masundur. 90[1] 

Ali Ibn-i Ebi Talib Peygamber tarafmdan gosterilmi§ 
halifedir. O sahabenin cfdalidir. Oyle anla§iliyor ki, 
Hz. Ali'yi diger ashabdan c'aha faziletli gorenler yalmz 
§ia degil ashabdan buna kail olanlar da varmiy Ammar 
b. Yasir Mikdad b. Esved, Ebuzer Gifari, Sel-man 
Farisi, Cabir b. Abdullah, Obey b. Ka'b, Huzcyfe, 
Bureyde, Ebu Eyyiib, Sehl b. Hanif, Osman b. Hanif 
Ebu Heysem, Huzeyme b. Sabit Ebu Tufeyl Amr b. 
Vaile, Abbas b. Abdulmuttalib ve ogullan Beni 
Ha§im'in cumlesi bunlardandir. Ziibeyr de dibayette 
buna kaildi, sonra dondii. Umeyye ogullarmdan da 
buna kail olanlar vardi. Halid b. Said b. As, Omer b. 
Abdulaziz bunlardandi. 9l[2] 

§ia bir derece uzere degildi. iglerinde Hz. Ali'yi ve 
evladim takdirde gok a§m gidenler oldugu gibi, mutedil 
olanlar da vardi. Mutediller; Hz. Ali'yi diger ashabdan 
efdal saymakla iktifa ederler, kimseyi tekfir etmezler. 
Ibn-i Ebil Hadid bu mutedil ziimreden olup onlan bize 
Nech'ul Belaga'da §oyle anlatir: 

«Bu mes'elede onlar fevzu necat ashabmdan olup halas 
bulmu§lardir. Oiinkii onlar orta yoldan gitmektedirler. 
Hz. Ali kendinden once halife olanlarm halifeligine 
razi oldu, onlara bi'at etti. Arkalarmda namaz kildi. 
Onun yaptiklarmdan biz ge9eme-yiz...» 92[3] 

98- Gulat-i §ia 


90111 Ibn-i Haldun Mukaddimesi 

91121 ibni Ebilhadid, Neneu'l Belaga §erhi 

92[31 ibn-i Ehilhadid, Nechii'l Belaga $erhi. 



Gulat-i §ia yani §ia'nm miifritleri, Hz. Ali'yi 
Peygamberlik mertebesine 9ikarirlar. Hatta i^lerinden 
bazi lan Peygamberlik onun hakki oldugunu, Cebrail'in 
yamlarak onu Hz. Muhammed'e gotiirdiigiinii bile 
soylerler. 93[4] Hatta bir kismi Hz. Ali'yi Ha§a Tann 
mertebesine gikarirlar. Bir kismi Allah'm Ali'ye ve 
diger imamlara hulul etligini soylerler. Bu soz, Allah'm 
Hz. isa'yi hulul ettigine inanan Hiristiyan dinine 
benzer, iglerinden bir kismi ise her imarmn ruhuna 
Allah'm hulul ettigine ve kendisinden sonra gelen ima- 
ma da intikal ettigine inamrlar. 

§ia'nm ekserisi son imamm olmedigi itikadmdadirlar. 
Onlara gore son imam hayattadir, giiniin birinde 
donecektir, zuliimle dolan bu yeryuziinii o adaletle 
dolduracakit.r Hatta Sebeiyye Taifesi, Ali b. Ebu 
Talib'in hayatta olduguna, onun olmedigine inamrlar. 
Bir takimi ise Muhammed b. Hanife'nin hayatta 
oldugunu, Radva 

dagmda gizlendigini, yamnda bal ve su bulundugunu 
soylerler. Bir taife ise Yahya b. Zeyd asilmadi, olmedi, 
o sagdir, derler. Oniki imam etbai ise, onikinci imam 
olan Muhammed b. Hasan Askeriye «Mehdi» unvanim 
verirler. Onun Hille'de bir hanenin bodrumunda 
gizlendigini anasiyle birlikte derbest edilince orada 
kayboldugunu soylerler. Bu mehdi ahir zamanda 
gikacak ve yeryuziinii adaletle dolduracaktir. Bu taife 
mehdinin gikmasmi beklemektedir. Her ak§am 
namazmdan sonra bu hanenin bodrum kapismda 
dururlar-rniy Bir binek hazirlarlar ve mehdiyi ismiyle 
gagirniarmiy Bnnlar-dan bazilan olen imamm tekrar 
diinyaya donecegine inamrlar ve buna Kur'an-i 


9j[4] Bunlara Gurabiye fikrasi denir. Gurab karga demektir, ku§ ku§a benzedigi gibi Hz. Ali da 
Ha. Peygambere benzermi§. 






Kerim'deki Kehf suresinden delil getirirler... 94[5] 

99- §ia'nm Asli 

Goriiluyor ki, Gulat-i §ia'ya biiyok garip inanglar 
kari§mi§tir. Birbirine uymaz kanaatler kaynagi olmu§, 
kendilerini evhama, hurafelere kaydirmi§ olan bu taife 
igine eski milletlerden batil inanglar ve hurafeler 
girmi§. Onlan islam kiligma sokmu§lar. Yiiksek ve saf 
islam akidesini, temiz tevhid esasim bozmu§lar. 

Avrupa ulemasi §ia'nm aslim ara§tirmi§lar. Onda 
Islama sonradan kan§ma birgok prensipler 
bulmu§lardir. Velhosen'e gore §ia akideleri iranlilardan 
daha 90k Yahudilikten 9ikmi§tir. 95[6] Zira kurucu olan 
Abdullah b. Sebe' Yahudidir. 

Dr. Dozi'ye gore ise §ia'nm asil men§ei iranlidir. Zira 
Araplar hurriyete baglidirlar. iranlilarsa kralliga 
padi§ahliga baglidirlar. Padi^ahlikta hiikumdarlik miras 
kalir. Onlar halife se9menin manasim anliyamazlar. 
Hz. Muhammed erkek evladi birakmadan oldii. Onun 
yerine en miinasip §ahis amucasi Ebu Talib'in oglu ve 
aym zamanda damadi olan Hz. Ali'dir. Hilafeti ondan 
alan Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Emeviler onu 
hak sahibinden gasb etmi§ sayilirlar. 
iranlilar padi§ahlara ilahi bir kudsiyet nazariyle 
bakmaga ali§-kandilar. Hz. Ali'ye ve nesline de aym 
gozle baktilar. imama itaat birinci derecede gelen ilk 
vacibdir, ona itaat, Allah'a itaattir, dediler. 96[7] 

Von Flofn diyor ki: Fi'len sabittir ki, §ia 
mezheplerinden bazilan Budistlifc, Mani'lik gibi eski 
Asya dinlerinden kan§madir. 97[8] 

94[5] Ibn-i Haldun Mukaddimesi 

95[6] Ikd'iil-Ferid'ln zikrettigi gtbi $ahinin flkri de budur. 

%[7] Ahmed Emin, Fecr'ul-islam, 

9 ? [8] Ei_siyadetu'l-Arabiyye 
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§iiphe ta§imaz bir hakikat vardir ki, §ia, Al-i Beyti 
takdis etmekle ve onlara candan baglilikla beraber, eski 
Asya dinlerinden bir gok §eyler almi§tir. Ruhun bir 
insana gegtigine kail olan Hind mezheblerinden 
tenasiih akidesini almi^tir. Bir kismi bu prensibi 
imamfarna tatbik etmi§ler, imamm ruhunun 
kendisinden sonra gelene gegtigine inanmi§lardir. Eski 
Brahma ve Hiristiyanlik dinlerinden, Tann'mn insana 
hululii akidesini almi§lardir. Yahudilikten de birgok 
§eyler almi§lardir. Ibn-I Hazin, imamlarm riiucu aki- 
desinin Yahudilikten gegtigini beyan ederken diyor ki: 
«Bunlar Yahudilerin yolunda yurudiiler. Zira 
Yahudiler, Hz. Ilyas'm ve Finhas b. Azar b. Haran'un 
bugiine kadar hayatta olduklarma inanirlar. Sofiyeden 
bir kismi da bu yolla koyulmu§lardir. Onlar da Hizir ile 
Ilyas'm hala sag olduklarma inanirlar. Bazilan Hizir'm 
kirlarda ye§i 11 i k ler ve gigekler arasmda fiyas'la 
bulu^tugunu, amldigi zaman derhal imdada yeti§tigini 
soylerler» 98[9] 

Goriiluyor ki, §ia akidelerine eski milletlerin ve 
mezheplerin bozuk ve batil inanglarmdan birgok §eyler 
kan§mi§tir. Bunlar ya Isiami ifsat etmek igin veyahut ta 
ali§kanlik ve eski terbiye tesiriyle kan§mi§tir. Onlar 
Musliiman olmu§lar, fakat eskiyi siymp atamami§lar, 
adetlerinden kurtul amain 1 $ 1 ard 1 r. 
i§te §ia'nm kisaca durumu boyledir. §imdi de §ia'.nm 
bazi me§hur firkalarmi,"onlarm tarihgesini anlatmak 
istiyoruz. Ta ki, bu mezhebin gegirmi§ oldugu devirleri 
tammi§ olalim. 

100- Sebefyye 


98191 ibn-i Hazm, EI-Milel, c. IV. S. 180. 





Sebeiyye: Bunlar Abdullah b. Sebe'ye uyanlardir. O 
Hire'li bir Vahudidir, Musliiman gorunmu^tur. Anasi 
bir zenci cariyedir. Onun igin ona ibn-i Sevda yani 
karaogiu da denir. Hz. Osman'm aleyhinde propaganda 
yapanlarm ba§mda gelir. Musliimanlar arasmda du- 
§imcelerini yaydi, bozguncu hareketlerde bulundu. 
Bunlarm gogunu Hz. Ali namina uyduruyordu. 

Evvela halk arasmda §unu yaymaga ba§ladi .'Tevrat'ta 
Peygamber'in bir varisi oldugunu bulmu§, Hz. Ali de 
Hz. Muhammed'in varisi imiy Hz. Muhammed 
Peygamberlerin en hayirligi oldugunu derdi. Bu 
dediklerine Kur'an'dan sana inzal kilan, seni donii§ 
yurduna d6ndiirecektir.» (Kisas: 85) 
gibi, Hz. AH de varislerin en hayirhsidir. Sonra, Hz. 
Muhammed'in bu diinya hayatma donecegini ortaya 
atti. Hz. isa'nm donecegine inamp Hz. Muhammed'in 
donecegine inanmiyanlarm aklina §a§a- 
Sonra yava§ yava§ i§i ilerletip Hz. Ali'nin Tannhgim 
soylemege ba§ladi. Hz. Ali bunu duyunca onu 
oldurmek istediyse de, Abdullah ibn-i Abbas buna 
mani oidu: «Eger sen onu olduriirsen tarattarla-rm 
aarsmda ihtilaf ba§ gosterir. Halbuki sen §amhlarla 
saya§a gitmek niyetindesin, birlik par 9 alanmasm» dedi. 
Bunun iizerine Hz. Ali onu Medain'e siirgiin etti. Hz. 
Ali §ehit edilince: ibn-i Sebe halkm Hz. Ali'ye olan 
sevgi ve baghhgim istismar etti. Muhayyilesinde 
i§ledigi yalanlan Hz. Ali'ye nisbet ederek halki dalalete 
ve fesada suriikledi. Olduriilen Hz. Ali olmayip, onun 
suretine girmi§ bir §eytan oldugunu, Hz. Ali'nin Hz. isa 
gibi goge gekildigini soyliiyordu. «Yahudiler ve 
Hiristiyanlar Hz. isa'nm katli mes'elesinde yamldiklan 
gibi. Hariciler de Hz. Ali'nin katli mes'elesinde 
yamlmaktadirlar. Yahudiler ve Hiristiyanlar, asilnn§ 
bir §ahsi gordiiler ve onu isa sandilar. Hz. Ali'nin 



olduriildugune kail olanlar da boyle Ali'ye benzeyen 
6lduriilmu§ bir kimse gordiiler ve onu Ali sandilar. 
Halbuki o goge gikti. Gok gurultiisu onun sesidir, 
§im§ek onun gulumsemesidir» derdi. Gok giirledigi 
zaman Sebeiyye taifesi: 

«Selam sana ya Emiru'l-Mu'mimin» derler. Omer b. 
§urah-bil'in rivayet ettigine gore ibn-i Sebe'e: Ali 
olduriildu denilmi§, o da: «§ayet onun kellesini bir 
torba iginde getirmi§ olsamz yine onun oldiigiine 
inanmayiz, o olmedi, gokten inecek ve butiin yer- 
yiizune hakim olacaktir» demi§tir. 99[10] 

101- Keysaniye 

Keysaniye 100[11] : Bunlar Muhtar b. Ubeyd Sakafi'nin 
etbaidir. O bidayette Haricilerdendi. Sonra §ia'dan 
oldu. Muslim b. Akil Hz. Hiiseyin tarafmdan Kiife 
ahvalini ogrenmek iizere oraya geldigi zaman, o da 
birlikte gelmi§ti. Abdullah b. Ziyad Muhtar'i yakalatti. 
Onu dovdii ve hapse atti. Hz. Hiiseyin §ehit edilinceye 
kadar, hapiste kaldi. Ondan sonra kiz karde$inin kocasi 
olan Abdullah b. Omer onun hakkmda ^efaatgi oldu. 
Kufe'den gikip gitmek partly la birakildi. O da oradan 
gikip Hicaz'a gitti. Yolda giderken §oyle dedigini 
naklederler: «Musliimanlarm efendisi, peygamberlerin 
seyyidinin kizimn oglu mazlum §ehit Hz. Huseyin'in 
kanim is-*tiyecegim. Allah namina and i^erim ki, onun 
kam igin Peygamber Yahya b. Zekeriyya'm kam 
ugruna olduriilenlerin sayismca ben de 01durecegim.» 
Bundan sonra Abdullah b. Zubeyr'e katildi, ona, bi'at 
etti. Onun saflarmda yer alarak §amhlara kar§i 


99[I0] Abdiilkadir Bagdadi, El-fark Beyne'l firak. 

,0 °t 1 '] Keysaniye: Keysane nisbet olunur. O ya Hz. Ali'nin kolesiydi veya Muhammed b. 
Hanife'nln talebesiydi. 




dovu^tii. Sonradan Yezid'in oliimunden sonra yine 
Kufe'ye dondii ve halka: «Vasinin oglu Mehdi beni 
size emin ve vezir olarak gonderdi. Miil-hidleri 
oldurmemi, Ehl-i Beytin kamm dava etmemi, zayiflan 
korumami bana emretti» dedi. 

Bidayette kendisinin Muhammed b. Hanife tarafmdan 
gonderildigini ortaya atti. Qiinkii Hz. Hiiseyin'in kamm 
dava edecek velisi o idi. Zira Muhammed b. Hanife 
Hazretleri halk arasmda 90k itibarli bir zatti. Goniiller 
onun sevgisiyle dolu idi. §ehristani'nin dedigi gibi o 
ilim ve irfan sahibi bir zatti, fikri keskin, gorii§u isa- 
betli idi. Babasi Emira'l-Mu'minin Hz. Ali ona bu harb 
vak'alanm haber vermi§ti. Muhammed b. Hanife 
Muhtar Sakafi'nin evham ve yalanlarmi ve onun kotii 
niyetlerini haber alinca Ummet-i Muhammed 
huzurunda a§ikar ondan teberri etti, ondan uzak 
oldugunu bildirdi. Buna ragmen §ia'dan bir kismi 
Muhtar Sakafi'ye uymakta devam etmemi§, o da 
onlarm arasmda kahinlik ve bilgiglik taslami§ 
durmu§tu. Kahinlerin §ecili sozlerine benzer kafiyeli 
sozler soyler, onlan oyalardi. Kitaplar onun bu segili 
sozlerini naklederler. 

Muhtar Sakafi §ia du§manlariy A e harb etmi§tir. Onlara, 
kar§i kilig sallami§tir. Hz. Hiiseyin'i oldiirmege i§tirak 
etmi§ birini duydu mu, ona iyi bir kilig oyunu oynardi. 
Bu sebeple §ia onu sevmi§, onun etrafmda toplanmi§ti. 
Onlarla beraber intikam davasiyle ayaklanmi§, fakat 
Mus'ab b. Ziibeyr ile sava§ta bozguna ugrami§ ve 
oldurulmu^tur. 

102- Akideleri 

a) Keysaniye akidesi: Bunlarda imamlarm tanrihgma 
inanmak yoktur. Halbuki Sebeiyye Allah'm bir ciiz'inin 





insana hulut ettigine inanir. Keysaniye'ye gore imam 
mukaddes bir §ahsiyettir. Ona itaat lazimdir. Onun 
ilmine mutlak surette giivenilir; Onu» hatadan salim 
ve masum olduguna inamlir. C^unku imam ilm-i 
ilahinin bir semboludiir. 

b) Bunlar da Sebeiyye gibi imamm riicuuna inamrlar. 
Bunlara gore imam Ali, Hasan ve Hiiseyin'den sonra 
Muhammed b. Hanife'dir. Bazilan onun dldiigiine 
inanir, fakat tekrar donecegini soylerler. Ekserisi ise 
onun Olmedigine inanir. O da Radva dagmda 
gizlenmi^tir. Yamnda bal ve su vardir. 

c) Bunlar bedae itikat ederler. Yani Allah'u Teala 
ilminin degi§mesine teVan dilegini degi§tirir. Bir §ey 
emreder, sonra onun hilafim emreder. §ehristani bu 
hususta diyor ki: 

«Muhtar Sakafi bedae kail oldu. £iinkii o vukubulacak 
ahvali bildigini iddia ederdi. Bunlar kendisine ya 
vahyolunmu§ veyahutta imam tarafmdan elgi olarak 
gelmiy Arkada§larma bir §ey yapmamayi veya bir 
hadisenin olacagim vaid ederdi. Eger o §ey dedigi gibi 
gikarsa onu davasma delil olarak gosterirdi, i§te 
dedigim oldu, derdi. Yok, eger oyle gikmazsa o zaman 
: Rabbiniz bunu degi^tirdi, derdi. 

Bunlar ruhlarm tenasuhiin a inamrlardi. Ruh cesetten 
gikip ba§ka bir cesede girdigine kaildirler. Bilindigi 
gibi bu fikir eski Hind felsefesinden almmadir. 

d) Bunlara gore her §eyin zahiri ve batim vardir. Her 
§ahsm bir ruhu, her nazil olan ayetin bir te'vili vardir. 
Bu alemde her misalin bir hakikati mevcuttur. Varhkla 
yayilmi§ ve serpilmi§ olan hikmet ve esrar insamn 
§ahsmda toplanmi$tir. Bu ilmi Hz. Ali, oglu 
Muhammed b. Hanife'ye tevdi etmi§tir. Kendisinde bu 



ilim toplanmi§ olan adam, i§te hak imam odur» 101[12] 

Bu zikrettigimiz onlarm akil almaz inanglarindan bir 
kismidir. Bunlar gosteriyor ki, onlar islam 
prensiplerinden ayrilmi§lardir, islamin 

ruhundanuzaktirlar.imamlari peygamber mertebesine 
gikarirlar.Onlarca Hz. Muhammed'in Peygamberligi 
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onun olumiiyle sona ermiyor. Al-i Beytte devam 
ediyor. 

103- Zeydiye 

Bu firka §ia firkalan iginde Ehl-i Siinnet Vel-cemaata 
en yakm olan bir firkadir. Bunlar akidelerinde a§mlik 
gostermezler, ekserisi Peygamber'in ashabmdan 
kimseyi tekfir etmezler, imamlan Tann veya 
Peygamber mertebesine gikarmazlar. 

-Bunlarm imami Zeyd b. Ali b. Hiiseyin olup 
Emevihul A imdarlarmdan Hi§am b. Abdulmelik'e kar§i 
Kufe'de ayaklandi. Fakat muvaffak olamadi, yakalamp 
Kufe'de asildi. Zeydiye mezhebinin esaslan §unlardir: 

a) imamm ismi degil, vasfi nasia bildirilmi§tir. Bi'at 
edilmesi gereken imamm evsafi §oyledir : Hz. 
Fatima'nin neslinden gelecek, muttaki, alim, comert 
olacak. £ikip halki kendisine davet edecek. Bu 
sonuncu §artta §ia'nm gogu orta muhalefet ettiler. Hatta 
karde§i Muhammed Bakir da bunu onunla munaka$a 
etmi§ ve: «Senin bu §artma gore babamn imam 
sayilmamasi gerekir. £iinku o bu dava lie ortaya 
gikmadi ve hatta 9ikmaga te§ebbiis bile etmedi» 102[13] 

b) Daha a§agi derecede bulunan imameti, reisligi 
caizdir. Demek yukarda sayilan sifatlar onlarca efdal 
ve kamil olan imam igindir. Bu vasiflan haiz olan o 


101[12] §ehristani, El-Mllel ve'l Nihal. 
1021131 Aym eser. 



makama ba§kalarmdan daha layiktir. Fakat soz sahibi 
olan millet bu vasiflarm bazisi kendisinde bulunmiyan 
bir §ahsi imam olarak seger ve ona bi'at ederse, artik 
ona uymak lazim gelir. i§te bu esasa gore Ebu Bekir ve 
Omer'in Halifelikleri onlarca da yerindedir. Onlara bi'at 
yapan Ashab-i Kiram tekfir olunamaz. Zeyd'e gore : 
Hz. Ali b. Ebi Talip ashabm ef-dali idi. Fakat Hilafet 
makamma Ebu Bekir'i getirdiler, bunda gozoniinde 
tuttuklari bir maslahat, riayet ettikleri dini bir kaide 
vardi. Fitne uyandirmamak, umumun kalbini ok§amak 
maksadim giittiiler. §oyle ki; Hz. Peygamber 
zamamnda yapilan harpler heniiz unutulmiyacak kadar 
yakmdi. Hz. Ali'nin bu harplerde gosterdigi 
kahramanliklar herkesin hatmnda idi. Kilicmdan 
mu§riklerin kam heniiz kurumami§ti. Kalbinde Ali'ye 
kar§i kin ve intikam hisleri besleyenler vardi. Herkesin 
ona boyun egip, tabi olmasmda §iiphe vardi. Hilafete 
gegecek adamm yumu^ak huylu, herkesge sevilen, ya§li 
ba§h, Hz. Peygamberin yakm ahbaplarmdan biri olmak 
maslahat icabi idi» 10l[14] 

Bu sozlerden dolayi §ia'nm ekserisi Zeyd'den aynldi. 
Bagdadi, El-Fark Beyne'l-Firak kitabmda diyor ki: 
«Zeyd ile Yusuf b. Omer El-Sakafi arasmda dogu§ 
§iddetlenince bunlar Zeyd'e dediler ki: 

— Du§manlarma kar§i biz sana yardimda bulunacagiz, 
ancak bize §unu haber ver: Atan Ali b. Ebi Talib'e 
haksizhk yapan Ebu Bekir'le Omer hakkmda re'yin 
nedir? 

Ben onlarm hakkmda hayirdan ba§ka bir§ey 
soylemem. Ben Emevilere kar§i ayaklandim. £iinkii 
onlar atam Hz. Hiiseyin'i §ehit ettiler. Harre giinii 
Medine'yi mubah kilip yagma ettiler, Ka-bei 


i°3 [i4 ] El-Milel vel-Nihal. 




Muazzamayi inancilikla atilan ta§larla dovdiiler, ate§e 
tuttular.» 

«Bu sozler iizerine o vakit Zeyd'den ayrildilar.» 

c) Zeydiye mezhebine gore ba§ka ba§ka iki memlekette 
ayn iki imam bulunabilir. Aramlan vasiflan haiz olan 
bu imamlardan herbiri kendi memleketlerinde imam 
halife sayilir. Bundan anla§ildigma gore onlar aym 
memlekette iki imarmn bulunmasmi caiz gormuyorlar. 
£iinku bu halkm aym zamanda iki imama bi'at etmesi 
icabeder. Bu ise yasaktir. 

d) Zeydiyeye gore Miirtekib-I kebire yani, biiyiik 
gun ah i§leyen kimse tevbe etmedikge cehennemde 
ebedi olarak kalir. Bunu 

oniar, Mutzile'den aynen almi§lardir. Qunkii Zeyd, 
Mutezile mez-hebiyle alakadar olurdu. Mutezilenin 
reisi olan Vasil b. Ata ile miinasebeti vardi. 
Mutezile'nin usul-i akaid hakkmdaki goru§ lerini 
almi^tir, denildigine gore diger §ia'nm, Zeyd'i 
sevmemelerinin sebeplerinden biri de budur. Zira 
Vasil'e gore : «Cemel vak'asmda ve §amli'laria yaptigi 
sava§larda Hz. Ali yakinen savap uzeredir denemez. iki 
taraftan birisi hata iizere oldugu muhakkak, fakat 
hangisi, bu belli degil!» 104[15] Halbuki bu §ia'nm hig de 
ho§una gitmez. Zeyd olduriilunce Zeydiier onun oglu 
Yahya'ya bi'at ettiler, sonra o da olduriildu. . 
Yahya'dan sonra imam Muhammed'e ve imam 
ibrahim'e bi'at ettiler. Abbasi halifelerinden Ebu Ca'fer 
Mansur bunlarm ikisini de oldurttii. Ondan sonra 
Zeydiye mezhebinin i§i bozuldu. Faziletse daha a§agi 
derecede bulunan imameti soziinden caydilar. Diger 
§ia'nm yaptigi gibi ashaba dil uzatmaga ba^ladilar ye 
boylelikle onlarm en giizel hasletleri gitmi§ oldu. 


I04[15] $ehristani, El-Milel. Bu rivayet iizerinde durmak ister, gunkii Mutezile tarihinde maruf olan 
onlarm mutedil $ia'dan olduklandir. §ia'nm gogu itikatta Mutezile mezhebine kagarlar. 




104- Imamiye 


a) imamiye'ye gore, Hz. Ali'nin imameti yani halifeligi 
bizzat Hz. Peygamber tarafmdan sarahaten 
soylenmi$tir. Bu husus nasm zahiriyle yakinen sabittir, 
diyorlar. imamm vasfi bildiri 1 mi§ degil, bizzat §ahsi 
tayin olunmu§tur. Kendisinden sonra gelecek imami da 
Hz. Ali gostermi§tir. Boylece her imam kendisinden 
onceki tarafmdan tayin olunur. Dinde imamm 
tayininden daha muhim bir i§ yoktur. imam, ihtilafi 
kaldirmak ve birligi salamak i^in gelir. Yerine gegecek 
imami tayin etmeden ummet arasmdan aynlip gitmez. 
£unkii boyle olmazsa herkes bir goru§e saplanabilir, 
digerleri ona uymaz, iimmet parpalamr, birlik bozulur. 
Kendisine baglanacak bir §ahsm tayin edilmesi 
behemehal lazimdir. Onun iyin imam : Mevsuk, 
guveniIir bir kimseyi yerine tayin eder. 105[16] 

Hz. Ali'nin bizzat peygamber tarafmdan Halife tayin 
olduguna dair bazi Hadisler rivayet ederler ve onlarm 
dogru oldugu iddiasmda bulunurlar. Mesela: «Ben 
kimin dostu isem, Ali de onun dostudur. Ya Rab, Ali'yi 
seveni sen de sev, Ali'ye dii§manlik yapana sen de 
dii§man ol. iginizden en iyi hukmeden Ali'dir». Bu ma- 
nada daha ba§ka Hadisler de rivayet ederler. Hadis 
ulemasi bunlardan bazilarimn sihhatmda §uphelidirler. 
Mesela, Hac'ta Bera Suresini okumagi Hz. Ali'ye teklif 
etti, Hz. Ebu Bekir'e degil. Hz. Ebu Bekir'i Hz. Usame 
Ordusunda ve Usame'nin kumandasi altmda gonderdi. 
Hz. Ali'yi ise Medine'de ahkoydu. Bunlar Hilafete 
Hz. Ali'nin layik olduguna birer i$arettir. Hz. Ali'yi hiy 
bir zaman emir altma koymami§tir, buna benzer ba§ka 
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deli Her de zikrederler. 

b) imamiye Hz. Hasan'm hilafetinde muttefiktir. Sonra 
ise Hz. Hiiseyin gelir. Bundan sonra imamlarm 
sirasmda ihtilafa du§mu§ler, bir re'y iizerinde karara 
varamami§lardir. Aralarmda o kadar firkalara 
ayrilmi§lardir ki, bazilari onlari yetmi§ kadar firkaya 
gikarir. Ba§hcalan §u iki biiyiik firkadir: 

1 ) isnaa§eriyye: Oniki imama tabi olanlar: Bunlara 
gore hilafet Hz. Hiiseyin'den sonra §u sirayla gelir: 
Zeynelabidin, sonra Muhammed Bakir b. 
Zeynelabidin. Sonra Cafer Sadik b. Bakir. Sonra onun 
oglu Musa Kazim, sonra Ali Riza, sonra Muhammed 
Cevad, sonra Ali Hadi, sonra da Hasan Askeri sonra 
oglu Muhammed ki bu onikinci imamdir. O Samarra'da 
anasimn goziinun on unde babasimn evinin altmda bir 
bodruma girmi§tir. Ondan sonra donmemi§tir. O zaman 
onun ka9 ya§mda bulunduguda da ihtilafa 
du§mu§lerdir. O vakit dort ya§mda oldugunu 
soyleyenler oldugu gibi sekiz yasmda bulundugunu 
ileri siirenler de vardir. Onun nasil bu ya$ta imam 
sifatiyla hukmettiginde de ihtilafa distiller. Bazilari 
onun bu ya§ta da olsa imamm bilmesi icap eden §eyleri 
bildigini, buna binaen itaati vacib oldugunu soylerler. 
Bazilari ise hiikum, mezhebinin ulemasi elinde idi, b 
buluga erinceye kadar boyle idi, derler. 

2 - Ismailiyye: Bunlar §ia'nm imamiye bolumiinden bir 
taife olup Ca'fer Sadik'm oglu ismail'e mensupturlar. 
Bunlara Batmiyye de denir. £iinkii imami batm 
bulunduguna kaildirler. Bunlara* gore : Cafer 
Sackk'tan sonar imam, babasimn tasrihi ile ogiu 
ismail'dir. ismail her ne kadar babasmdan once olmii§ 
ise de bu tasrihin faidesi, imamhgm onun neslinde 
kalmasmi saglamasidir. ismail'den sonra imamet, oglu 
Muhammed Mektum'e gegmi^tir. Bu ilk gizlenen 




imamdir. Muhammed Mektum'dan sonra oglu Cafer 
Musaddik'a, ondan sonra oglu Muhammed Habib'e ge- 
ger. Bu gizli imamlarm sonuncusudur. Ondan sonra 
Abdullah Mehdi'ye geger. Bu Magrib'e hakim 
olmu§tur. Ondan sonra da ogullan Misir'a hakim 
oldular. Fathniler i§te bunlardir. 106[17] 

Bu mezhebe girenler ilk zamanlarda 90k takibe 
ugrami§lardir. Onun igin salikleri iran'a kagmiliar ve 
orada yuvalanarak bu mezhebe eski iran g6ra§lerinden 
bir 90k §eyler kan§tirmil§ardir. Gizli maksat giiden bazi 
kimseler boyle din perdesi arkasmda oynamayi firsat 
bilmi§ler, din namma i§lerini yuratmu§ler ve bunlarm 
ba§ma gegerek mevki kapmi§lardir. 

Bunu ilk yayan Deysan nammdaki kimsedir. Bu fikri 
Abdullah Kaddah'tan almi§ ve Iran'a yaymi§tir. Sonra 
devletin kalbine kadar sokulmu§ ve Basra'ya gelmi§tir. 
Burada gizlice propaganda yaparak mezhebine davete 
ba§lami§tir. Al-i Beytin mezarlarmi ziyaret eden 
Yemen ileri gelenlerinden biriyle bulu§mu§, onunla 

/V 

anla-' §arak Yemen'e gidip orada Al-i Beyt namma 
davete ba§lamaga karar vermi§ler ve boyle de 
yapmi§lardir. Sonra Kaddah Magrib'e iki adammi 
gonderdi. £imkii onlar propagandaya 90k kapilirlar. 
Gonderdigi adamlarma : 

«— Siz gidin, topragi siiriip hazirlaym, tohum ekecek 
olan sonra gelecek...» demi§tir. Bundan sonra 
Magrib'de §ia propagandasi bir sel halinde akti. 
Fatimiler Afrika'da hukiimet kurdular. Tarihten 
bilindigi gibi sonra Abbasi Halifelerinden Misir'i 
aldilar. 


i»6[i7] Haldun Mukaddimesi. 



FIRKA: 2. 


HARiCILER 
105- Handler Kimdir? 

Hariciler, kendi inanglarma ve fikirlerine miithi§ bir 
taassupla bagli, gayet dindar goriinen bir islam 
firkasidir. Akidelerini gilgmca savunurlar. Korkung 
hiikiimleri olan serke§ insanlardir. Ve kanaatleri 
ugrunda, gayeleri yolunda gogiis gererek sava§irlar, 9e- 
kinmeden ileri atilirlar. Onlan buna suriikleyen, §ey, 
zahirine baglandiklan bazi sozler olmu$tur. Bunu 
mukaddes din sandilar ve mu'min olan ondan asla 
ayrilmaz addettiler. Onlarm akli: «Ba hiikme illalillah 
hukiim ancak Allah'mdir» soziine saplandi. Bunu bir 
dini diistur gibi tutup, muhaliflerinin yiiziine daima 
haykirdilar. Konu§mak istiyenlerin soziinu bununla 
kestiler. Hz. Ali'yi konu§urken gordiiler mi, hemen bu 
sozii soylerlerdi. Bu soz onlarm kalkam olmu§tu. Hz. 
Ali onlar bu sozii soyleyince §oyle demi^tir: «Dogru 
bir soz, fakat bununla batil murad olunuyor, bunu 
kotiiye kullamyorlar. Evet, hukiim yalmz Allah'mdir. 
Fakat bunlar amirlik ancak Allah'mdir, diyorlar, 
insanlar igin dogru veya sapik bir emir lazimdir. Onun 
emri altmda mu'min amel eder, kafir de faydalamr. O 
vergiyi toplar, dii§manla garpi^ir, yollarda emniyet ve 
asayi^i saglar, zaifin hakkim kuvvetliden ahverir, 
boylece hayirli olan kimse rahata kavu§ur, facirden 
kurtulmu§ olunur.» 

Hz. Osman'dan Hz. Ali'den ve zalim olan hakimlerden 
kendilerini uzak tutmak* onlardan teberri etmek 
dii§iincesi Haricileri o kadar §a§irtti ki, akillanm bile 
bozdular. Bu fikre oyle korii ko-iiine saplandilar ki, 




anlayi§larma hakim olan hep bu dii§iince ol-. :lu. 
Hakka gotiiren yol, onlar igin adeta kapali kaldi. Hz. 
Osman'-den, Hz. Ali'den, Talha ve Ziibeyr gibi ashabm 
ulularmdan, Eme-vilerin zalim hiikiimdarlanndan 
ayrilanlar hep bunlara katildilar ve bu fikre saplandilar, 
onlara kar§i diger prensiplerinden vaz gegerek hep bu 
teberri prensibini tuttular. Abdullah b. Ziibeyr, 
Emevilere kar§i ayaklandi .Hariciler onun tarafma 
ge9tiler. Ona yardim yapacaklarim, onun saflarmda 
dogu§eceklerini vadettiler. Fakat onun, kendi babasi 
Ziibeyr ile Talha'dan, Ali ve Osman'dan teberri 
etmedigini ogrenince ondan aynldilar, onun etrafmdan 
sa-vulup gittiler! 

Emevi Halifelerinden Omer b. Abdulaziz, Haricilerden 
§evzeb ile miinaka§a yaptigi zaman, miinaka§anm 
merkezini bu teberri mes'elesi te§kil ediyordu. Halbuki; 
Omer b. Abdulaziz Emevilerden zujiim yapanlara 
muhalifti, onlan zuliimlerinden menetmi§ti. 
Haksizhga ugrayanlarm hakkim ahp adaleti yerine 
getiren adil bir Halife idi. Fakat Haricilerin 
miinaka§asma teberri fikri saplanmi§-, ti. Muayyen 
§ahislardan tekeni etmiyenleri Miisliiman saymiyor- 
lardi. Bu sebeple Ehli Siinnet ve cemaat topluluguna 
giremediler. Sapik firkalardan oldular. 

106- Haricilerin Miimeyyiz Vasfi 

Hariciler, parlak ve yaldizh sozlerin tesiri altmda 
kalmakta Fransa'da en korkun9 cinayetleri irtikaptan 
9ekinmiyen Yakubi'le-re benzerler. Bunlar, hiirriyet 
miisavat, karde§lik kelimelerini tutturdular ve bunlar 
namina kan doktiiler, nice canlara kiydilar: Hariciler de 
(iman, hiikiim ancak Allah'a aittir, zalimlerden teberri) 
naralarmi tutturdular ve bunlar adma Miisliimanlarm 



masum kanim mubah sayip kan igtiler. islam iilkesini 
kana boyadilar. Etrafa baskmlar yapip canlara kiydilar. 
Haiz olduklan bu atilganliktir ki, Haricileri Yakubilerie 
birle§tiren bir nokta olmu$tur. Bu iki taifenin birbirine 
benzeyen i§leri, bu cesaret ve saldirgan hissiyattan 
dogmadadir. Onlan olgiisuz hareketlere sevkeden bu 
hissiyattir, Gustave le Bon Fransa ihtillai adh eserinde 
Yakubileri §oyle anlatmaktadir: 

Yakubiiik zihniyeti kisa dii§unceli, dar gorii^lu, inat9i 
bir gorii§ mahsulii olup, sahibini eavet basit bir adam 
derecesine du§uriir. Bu zihniyetin sahibi i§lerin ancak 
di§ tarafim goriir, ruhunda has"il olan evhami, hakikat 
samr. Olaylan birbirine baghyamaz. Goziinii dikmi$ 
oldugu cinayetleri akil ve mantik saikasiyle i§lemiyor. 
Qiinkii akil ve mantiktan onun nasibi yoktur. O, zaif 
aklma uyarak bu gibi §eyler pe^inde ko§uyor. Halbuki 
yiiksek idrak burada durur kalir.» 

Yakubilerin bu hali, bir 90k cephelerden Haricilerin 
haiet-i nahiyesine uygun du§mektedir. A§agida zikri 
gelecek hadiseler ve miinaka§alar bunu gostermekte ve 
isbata kafi .gelmektedir. 

107- Ruhi Haletler! 

Hamaset duygulan ve kelimelerin zahirine saplanmak 
hevesi. Haricilerin vazih vasiflan, yalmz bunlar 
degildir. Bunlarm yamsi-ra diger bazi vasiflar da yer 
almaktadir. Mesela, fedakarlik, serke§lik, olumden 
9ekinmemek, tehlikelere atilmak gibi vasiflar bunlar 
meyanmdadir. Bu hareketlerin bazilan heves mahsulii 
idi. Bazisi kahramanlik gostermek ve mezhebine 
§iddetle sarilmak eseri degildi. Onlarm bu hali 
Endiiliis'te Arap hakimiyeti aitmda bulunan 
Hiristiyanlara benzer. Onlardan bir kismi oyle bir 





hevese kendilerini kaptirmi§lardi ki, koyu bir taassup, 
bozuk bir fikir ugrunda oliime atilmaktan 
gekinmiyorlardi. 

Komte De Cactrie, onlar hakkmda neler yaziyor bir 
bak. Okuyunca bunun bir gok bakimdan Haricilere de 
uydugunu goreceksin. Diyor ki: 

«Bu Hiristiyanlardan her biri mahkemeye giderek 
Muham-med'e sogup oyle olmek istiyordu. Bunlar fevc 
fevc mahkemeye ko§uyorlardi. Kapici onlan 
gevirmekten usanmi§h. Hakim idamlarma 
hukmetmemek igin sozlerini i§itmiyeyim diye 
kulaklanm tikiyor, Muslumanlar bu zavalhlara 
aciyorlar, onlan delirmi§ samyorlardi.» 

Haricilerin iginde oyleleri vardi ki. Hz. Ali hutbe 
okurken sozunii keserlerdi. Hatta o namaz kilarken 
namazmi bile kesenler 

bulunurdu. Allah'tan sevap umarak Miislumanlara 
meydan okuyanlar vardi. Boyle yapmakla Allah'a 
yakla§tigim zannederlerdi. Abdullah b. Habbab b. 
Ereti 107[1] oldurdiiler, cariyesinin karnim de§tiler. Bu 
feci cinayeti i§lediler. Hz. Ali onlara: 

— Kaatilleri bize teslim edin, dedi. 

— Onun kaatilleri biz hepimiz, cevabim verdiler ve 
teslim etmediler. Hz. Ali onlarla sava§ti. Onlan 
tepeledi, hepsini imha edecekti. Buna ragmen geri 


l07[!] Bu Abdullah'in babasi Habbab, ilk Musliimanlardan olup mu§riklerden 90k eza.ve ceia 
g6rmu§tiir. Ummii Enmar isminde bir icadinin kolesi Idi. Ba§ka efendisi gelmek iizere Kurey§ 
mu§riklerinden neler 9ekmedi. Mii§rikler, diger zayif Miislumanlarla'ona 90k i§kence yapardi.' 
Kizgin demirlerle viicudunu daglayip dininden 9evirmege 9ali§iyorlardi. Bir giin bu i§kenceler 
canina tak dedi. Kabe'de oturan Peygamber'in yanina gelip: 

— Ya Resulaiiah, Allaha'a dua etsen de bizi kurtarsa, dedi. Peygamber Efendimiz onu §oyle 
teskin etti: 

— Sizden once oyle miiminler vardi ki, etleri demir tarakla taranip par9a par9a soyuldu, 
boyunlan destereyie bi9ilirdi. l?akat yine dinlerinden donmezlerdi, tyi giinler gelecek, kurtla 
koyun bir arada gezecek, buradan kalkan bir yolcu emniyet i9inde Yemen'e ula§acak. 

Bir gun mii§rikler Habbab-i kizgin komiir iizerinde yaktilar, viicudunu kizgin demirle dagladilar. 
Aradan yillar ge9tikten sonra bunu Hz. Omer'e anlatti, ona sirtmi gosterdi; yanik yerleri hala 
belli idi. 36 senesinde Ku-fe'de oldii. Ne gariptir kt, ogluna da biz Musliimaniz, diyen Hariciler 
kiydi! 




kalanlar yine bildiklerinden §a§madilar, kudurmu^a s 
ma eski yollarmdan yiiriiduler. O Hiristiyanlarla bunlar 
arasmda bu bakimdan bir benzerlik yok mu? 

Bunlarm gogunda giiya islam'a hulusla hizmet etmek 
dii§iincesi hakimdi. Fakat bunda yanli§ yoldan 
yiiriiduler. Ters bir istikamet tuttular. Hatalari burada 
idi. Rivayet olunduguna gore; Hz. AH onlarla 
miinaka§a yapmak iizere lbn-i Abbas'i gonderdi. Ibn-i 
Abbas yanlarma gelince izaz ve ikramla kar§iladilar. 
Ibn-i Abbas kar§ismda oyle adamlar gordii ki; uzun 
miiddet secde ede ede almlari daglanmi§ gibi yara 
olmu§, elleri, yerlere goken deve dizleri gibi 
kalmla§mi§. Sirtlarmda yikana yikana eskimi§ gom- 
lekler var. 108[2] 

Bunlarm akidelerinde ihlas iizere olduklarmda §iiphe 
yok. Fakat bu lhlasm noksan taraflan da gok: Evvela 
dini anlayi§lan yanliy Dalalete sapmi§lar, dinin oziinii 
anlamiyorlar. Kendilerine muhalif olan her 
miisliimamn kanim helal saymalari biiyiik hatadir. 
Miisliimamn kam daima masumdur. Ebu Abbas 
Miiberred, El-kamilinde diyor ki : Haricilerin enteresan 
olaylarmdan biri de §udur: Bir defa bir Miisliiman ile 
bir Hiristiyana tesadiif etmi§ler, Miisliimam 
oldiirmii§ler, Hiristiyana peygamberine olan ahdini 
muhafaza etmesini tavsiyede bulunmu§lar... Abdullah 
b. Habbabe rastladilar» boynunda Mushaf-i §erif asili, 
yamnda da gebe olan kansi var. Bu insafsizlar 
Abdullah'i yakalayip: 

— §u boynunda asili olan kitap bize seni oldiirmemizi 
emrediyor, dediler. Ve ona: 

— Ebu Bekir ve Omer hakkmda ne dersin? diye 
sordular. O 
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da onlan hayirla yadetti. 

— Hakem tayin etme hadisesinden once Hz. AH 
hakkmda ve keza Hz. Osman'm alti senesi hakkmda ne 
dersin? dediler. 

O da, yine hayirla yadederek cevap verdi. 

— Hakem mes'elesi hakkmda ne dersin? diye 
sordular. O da, §u cevabi verdi: 

— Benim diyecegim §udur: Hz. Ali Allah'm kitabim 
sizden 90k daha ala bilir. Dinini sizden daha iyi korur, 
sizden 90k daha basiret sahibidir. 

— Sen hidayete tabi olmuyorsun, adamlara isimlerine 
bakarak tabi oluyorsun, dediler ve onu dere kenarma 
gekip hayvan bogazlar gibi kestiler! Orada bulunan bir 
Hiristiyandan hurma satm aimak istediler. O da: 

— Hurma parasiz sizin olsun, dedi. 

— Parasiz asla kabul etmeyiz, dediler. Hiristiyan bu 
adamlarm yaptiklarma §a§arak: 

— Ne acayip kimseler,, dedi. Abdullah b. Habbab gibi 
bir zati oldiirduler, bizden parasiz hurma kabul 
etmezler... 

108- Taassuplan 

Bir dii§unceye bu kadar taassupla baglanmak nedendi? 
Onu mudafaa ugrunda, bu derece ha§in ve sert hareket 
etmege sebep ne idi? Ona davette bu kadar kiikreyip 
co§mak nigindi? insanlan k 111 <9 kuvvetiyle, merhamet 
ve §efkat tammiyan bir tazyikle dinin musamahakar 
ruhiyle ban§maz bir §ekilde zorlayarak §iddet kul- 
lanmak acaba neden ileri geliyordu? Bunun sebepleri 
bence §unlardir: 

Haricilerin gogu badiye — Qo\ Araplarmdandi. 
iglerinde koyde, §ehirde sakin olan Araplar azdi. Qo\ 
Araplan tslamiyetten once dahi son derece fakir halli, 



yokluk ve sikmti iginde ya§arlardi. Islamiyet gelince de 
onlarm mail durumlarmda, maddi vaziyetlerinde bir 
iyile§me olmadi. (^'ogu golde hayat darligi i^inde 
sikmtili bir halde ya§amaga devam ettiler. islam 
sevgisi kalplerine girdi, fakat basit ve sade kaldi. 
A Tasavvurlan vardi. ilincfen uzak kaldilar. Bu §artlar 
altmda dar akilli, kuru zahid, almgan Dir mii'min grubu 
meydana geldi. £iinku; badiye Araplan mahrumiye 
i^inde idiler. Maddi mahramiyet l^inde olan ruhu, 
iman kaplar ve saglam bir itikad vicdana yerle§irse, bu 
dunya nimetleri pe^inde ko§maktan vaz geger, fani 
diinya zevklerine goz dikmez, kendini ahirete verir, 
ahiret nimetlerine ragbet eder. Cehennem azabmdan 
uzakla§tiracak §eylere sanlir. Onun i^in Haricilerde 
dini ziihd kuvvetli idi. 

Sonra onlann ya§ayi§ tarzlan onlan hu§unet, kasvet, 
iinf ve §iddet gostermege itecek mahiyette idi. Zira 
nefis, gordiigii ve ali§tigi §eylere uyar. Eger Hariciler 
refah iginde ya§asalar, nimetlerden faydalansalardi, 
onlarm o ha§in hali degi§ir, sertlikleri ve kabaliklan 
azalir, onlar da yumu§ar ve uysal kimseler olur, 
tabiatle-rinde degi§iklik goriilurdu. §u hadiseye bakm: 
Ebu Hayr isminde yoksul ve fakir bir adarmn 
Haricilerin goru§lerine taraftar oldugunu duyan Ziyad 
b. Ebih, onu nezdine gagirip ona valilik vermi§ ve her 
ay dortlim dirhem maa§ baglami§. Ebu Hayr bu bolluga 
kavu§unca : itaattan ve topluluk iginde ya§amaktan 
daha hayirli bir §ey gormu§ degilim, dermi§. Valilik 
makammda uzun miiddet kalmiy Ziyad onun bir 
hareketini begenmemi§, o da Ziyad'e kar§i gelmi§, bu 
yiizden hapse atilnn§ ve orada olmiiy Bunda §ayet 
dikkat edilecek nokta §udur: Nimete kavu§unca bu 
adamm o sert ta-"biati degi§mi§ti, ruhu kibarla§ti, 
musamahah ve §efkatli oldu. Taassup ve §iddetten eser 



kalmadi. 


109- Kurey§'e Kinleri, Hilafet Gasibi Saymalan 

Hz. Ali'ye ve ondan sonra da Emevilere kar§i duran 
Haricilerin gogunun bu inanglarmda, lslah iizere 
olduklanm soylemi§tik. Fakat biz bununla, onlan 
Hiikiimete kar§i isyana suriikleyen bu akidelerden 
ba§ka sebepler yok demek istemiyoruz. Bunun en agik 
misali §udur: Hariciler, Hilafete yalmz Kurey§'in 
gegmesini gekemiyorlar, ba$kalari run degil de, ancak 
Kurey§'in hakim olmasim kiskamyorlardi. Gergekten 
Haricilerin ekserisi Rabia Kabilelerinden idiler. 
Bunlarla, Mudar Kabileleri arasmda cahiliyet zamanin- 
dan beri eski bir du§manhk vardi. islamiyet bu 
du§manligm §iddetini biraz azaltmi§ ise de, biisbutiin 
kaldiramami§ti. Kalblere gizlenmi§, ruhlara sinmi§ bazi 
cahiliyet izleri kalmi§ti. Bunlar, Haricilerin mezhebine 
ve g 6 rii§une kapilanlarm gor'i§ ve mezheble-rinde — 
farkma varilmadan, sezilmeden— kendini gosterdi. 
Bazan insan ruhunu, oyle bir arzuya sardirir ki, 
muayyen bir fikre saplamr kalir, lhlas pe§inde 
ko§tugunu zanneder, akli kendisini dogruya gotiirdugii 
kuruntusuna kapilir. Bunlar hayatta daima gorii- 
lenfi§lerdir. insan, kendisine elem veren §eye yakm 
olan, her du§iinceden nefretle kagar. Mademki bunun 
boyle oldugu bir gergektir. Ekserisi Rabia 
Kabilelerinden olan Hariciler de baktilar ki. Ha-lifeleV, 
aralarmda du§manhk bulunan Mudar Kabilelerinden 
segiliyor, onlarm hukiimlerinden nefret ettiler. Bu 
nefretin tesiri altmda kalarak Hilafet mes'elesinde 
farkma varmaksizm bamba§ka bir fikre saplandilar. 
Onu mahz-i din saydilar, ihlasm ozii sandilar. Dine 
ihlasla baglanmaktan, Allah'a yonelmekten ba§ka bir 




maksatlan olmadigi zannma kapildilar. iylerinde 
ger9ekten ihlas sahibi, her hangi bir kotii garazdan 
uzak kalan kimse de yok degildi. Fakat. umumiyetle 
haklarmda verilen hiikum boyledir. Kalplerde gizli 
olam en iyi bilen Allah'tir. 

110- Haricilerin £ogu Araptir 

Haricilerin ekserisi Araptir. Aralarmda mevaliden 
olanlar gayet azdir. Halbuki Haricilerin Hilafet 
hakkmdaki gorii^une gore» §artlan mevcut olunca, 
mevali de Halife se^ilebilmek hakkim haizdi. £iinku 
onlar Hilafeti her hangi bir irku miinhasir gormiiyor- 
lardi. Bu gorii§ mevalinin i§ine uygun dii§mektedir. 
Fakat mevali-nin Haricilerin mezhebinden nefret 
etmelerinin sebebi §udur: Hariciler mevaliden 
ho§lanmiyordu. Onlarda da koyu Arap taassubu vardi. 
Nehc'el-Beiaga sarihi ibn-i Ebi Hadid naklediyor: 
Mevaliden bir adam Haricilerden bir kadmla evlenmek 
iizere diinurluk yolladi. Hariciler buna kizdilar; kadma: 
— Bizi rezil ettin, dediler. 

Eger bu asabiyet davasim biraksalardi, mevaliden 
onlara daha 90k uyanlar olurdu. 

Hariciler arasmda mevali az olmakla beraber bazi 
firkalarmda onlarm tesirini goriiyoruz. Mesela 
Yezidiye 109[3] firkasmm iddiasma gore; Allah'u Teala 
Acemden, Arap olmayanlardan bir peygamber 
gonderecek, ona gokten bir kitap indirecek, onunla, §e- 
riat-i Muhammediye'yi nesh edip kaldiracakrmy 
Meymuniye 110[4] firkasi ise bir adamm oz evladimn 
kizlanm, gerek erkek, gerek kiz karde§lerinin 


109[3] Yediye: Haricilerden Yezio b. Ebi Enise'ye tabi olanlardir. Bunlar Haricilerden ayrilinca 
Sicistan'da yerle§tiler. iran gorii§leri onlara da tesir etti, birgok §eyler kan§ti. 

I10[4] Meymiiniye: Meymun Acrediye tabi olanlar. 





evlatlarmm kizlanm, nikahlanip almasmi mubah go- 
riirler. 111[5] Goriiliiyor ki, bunlar ibahaciiik prensibidir. 
Bunlarm Iran mahsulii oldugu agiktir. Qiinkii Mecusi 
Farslar, iranli bir Peygamber beklemekte olduklan gibi 
bu tiiriii nikahlari da mubah saymaktadirlar. 

Ill- Basit Ve Sathi Gorii§leri 

Yukanda Haricilerin nasd bir zihniyet ta§idiklanm, 
onlarm halet-i nahiyelerini Ogrenmi^tik. Ger9ekten 
onlarm akideleri, basit ve sade akil ve fikirlerinin 
mahsuliidiir. inanglarmda sathi goru§ leri, Kurey§'e ve 
biitiin Mudar kabilelerine dii§manhk kendini gos- 
termektedir. 

a- Birinci g 6 rii§leri —ki bu, onlarm en dogru ve 
saglam goru§ leridir— Halifenin biitiin miisliimanlann 
hiir ve serbest se9imiyle o makama getirilmesidir. Bu 
se9im bir firkaya veya bir topluluga mahsus degildir. 
Adaleti icra ettik9e, dine uyduk9a, hatadan ve 
sapikhktan uzak kaldik9a Halife sayilir. Eger dogru 
yoldan saparsa azli ve katli lazim gelir. 
b- Onlarm gorii^lerine gore Halifelik, Arap 
kabilelerinden, soylarmdan hi9bir aileye mahsus 
degildir. Ba§kalarmm dedigi gibi Hilafet yalmz 
Kurey§’in hakki degildir.Bu ancak Arablara mahsus 
olup Arap olnnyanlar o haktan mahrum edilemez. 
Miisliimanlar hepsi bu hususta miisavidir. Hatta haktan 
ayrildigi, dogruyu biraktigi zaman azli ve katlik olay 
olsun diye Halifenin Kurey§'den bankasindan olmasmi 
tercih bile ederler. £iinkii; onu koruyacak kuvvetli 
asabiyet sahibi kabile bulunmiyacagmdan azli kolay 
olur. Ba$lari olan Abdullah b. Vehb bu esaslan kurdu 
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ve bunlar dahilinde onu kendilerine reis segerek ona 
Emir'iil-Mii'minin unvanmi verdiler. Halbuki o, 
Kureys'ten degildi. Bu ba§langig diger Miisliimanlari 
onlara uymaga, mezheblerini benimsemege te§vik edici 
olmaliydi. Fakat onlarm mevaliyi hakir gormeleri, 
Musliimanlarm kanim helal saymalari, kadmlari ve 
gocuklari bile esir etmeleri, Hz. 

Ali'nin ve Ehl-i Bevtin gogunun imamlarma ta'n ile dil 
uzatmalari, biitiin bunlar Musliimanlarm onlardan yiiz 
gevirmelerine sebep oldu. 

c- Burada §unu da kaydedelim ki. Haricilerin Necdat 
Kolu halkm bir halife segmesine bile liizum gormezler. 
Miisliimanlara lazim olan aralarmda adalete riayet 
etmeleridir. Eger bu cihet onlan hakka riayete 
sevkeden bir imam olmaksizm tamam olmazsa, o 
zaman bir imam segerler. Halife segimi §er'an vacib 
degildir. Maslahat icap derse, buna ihtiyag hasil olursa 
segmek caizdir, vacib degildir. 

g- Hariciler giinah i§leyenleri kafir savarlar ve bu i$te 
bilerek, kotii maksatla giinah i§lemekle hataya dii§mek 
arasmda higbir fark yapmazlar. Bunun igindir ki, 
hakem tayin ettiginden dolayi Hz. Ali'yi tekfir ederler. 
Halbuki Hz. Ali hakem tayinine kendi arzu ve 
ihtayariyle gitmemi§ti. Haydi teslim edelim ki, hakem 
tayinini kendisi istedi, bu igtihadmda hata eden bir 
miietehit durumunu a§maz. Miictehidin ise hatasi 
bagi§lamr. Onlarm Hz. Ali'yi tekfir etmeleri igtihatta 
hatamn miietehidi dinden gikardigma inandiklarim 
gosterir. Kendilerine ciiz'i bir muhalefeti olan Tal-ha, 
Ziibeyr, Osman ve diger Ashabm ululan hakkmda ayni 
§eyi yapiyorlar, igtihadlarmda hatalarmdan dolayi 
onlan tekfir ediyorlar. Nehc'el-Belaga §arihi ibn-i Ebi 
Hadid, giinah i§leyenleri kafir say-malari hususunda 
onlarm tuttuklari delilleri getirerek, onlan hirer birer 



reddedip gumtmu§tiir. Nasil reddettigi bizim igin o ka- 
dar miihim degildir. Bizim igin burada miihim olan 
§ey; onlarm nokta-i nazarlanm, nasil dii§iindiiklerini 
gosterme bakimmdan onlarm delillerini bu vasita ile 
ogrenmi§ olmaktir. Bu delillerden onlarm 
dii§iincelerinin ne kadar sathi oldugunu bahislerinde 
hig derinle§mediklerini,mevzuu etrafiyle 

kavrayamadiklarim agikga goriiyoruz. . 

Bu delillerden bazisma goz atalim: «Mekke'ye gitmeye 
yolculuga takati olan kimselere, Beyt-i §erifi ziyaret ile 
Hacca gitmgeleri farzdir. Her kim kiifiir ederse, Allah- 
u Teala alemlerden miistagnidir.» 

Ayet; Hacci terk edeni kafir sayiyor. Hacci terketriiek 
biiyiik giinahtir. Oyle ise Haricilere gore biiyiik giinah 
i§leyen her kimse kafir olur. Diger delilleri: 

«Kim ki Allah'm inzal ettigiyle hukmetmezse, onlar 
kafirlerden olur.» 

Her giinah i§leyen kimse, onlarca, Allah'm inzal 
ettigiyle amel etmiyor demektir ve kafir olur. Diger 
delilleri: 

«0 gun bazi yiizler beyazdir, bazi yiizlerse kapkara 
olur. Yiizleri kara olanlara denir :Siz imandan sonra 
kiifur ederseniz ha, kufur ettiginizden dolayi §imdi 
azabi tadm bakahm.» 

Fasik olan kimse, yiizii beyaz olanlardan olamaz. Oyle 
ise, o yiizii kara olanlardan olmasi lazim gelir. Yiizii 
kara olanlar ise kafirdir. 

«0 giin bazi yiizler parlar, giiler, sevinir; bir takim 
yiizler de tozlu toprakh, karanhk onu sarar, i§te bunlar 
kafirler ve facirler-dir» (Abese: 38 - 42 ) 

Fasikm yiizii kir-pas i^indedir, onun kafirlerden olacagi 

/V 

muhakkaktir. «Zalimler Allah'm Ayetlerini inkar 
ederler.» Zalimler miinkirdir. Inkar ise kafirlerin 



sifatidir. 112[6] 

Bu delillerin hepsi naslara sathi baki§m 

/V 

mahsuludur.Ayetlerin maksadmi anlayamami§lar, 
esrarmi kavray amain 1 § 1 ardi r. Hz. Ali kendi 
zamamndaki Haricilerle munaka$a yapar, kesin 
delillerle onlan sustururdu. O sozlerden bazilari 
§unlardir :Haydi inatla benini hata ettigimi ve dalalete 
du§tiigumu iddia ediyorsunuz, fakat neden benim 
dalaletim yiiziinden biitiin Muhammed Ummetini ve 

/V 

Al-i Beyti dalalette sayiyorsunuz. Nigin benim hatamla 
onlan mua-haze ediyor,, benim giinahimla onlan nasd 
olup da kafir sayiyorsunuz. Kiliglarmiz omuzlarmizda, 
onlari yara olan yere de, yara ol-miyan yere de hemen 
vuruyorsunuz. Giinah i§leyeni, giinah i§lemi-yenle 
kan§tinyorsunuz. Siz de bilirsiniz ki, Hz. Peygamber 
evli oldugu halde zina yapam recm etti, sonra onun 
cenaze namazmi kildi, sonra ehlini onun malma 
mirasgi yapti. Katili kisasan oldiirdii, elini kesti, evli 
degilken zina yapana had vurdurdu, sonra onlara diger 
Miisliimanlarla beraber ganimet malmdan hisse verdi, 
Miisliiman kadmlariyle onlan evlendirdi. Hz. 
Peygamber onlan bu giinahlarmdan dolayi 
cezalandirdi, onlar hakkmda emir olunam yerine 
gelirdi. Fakat onlan islam toplulugundan di§an 
saymadi. Islamin onlara verdigi hisselerini menetmedi. 
Onlarm isimlerini Miisliimanlar listesinden 9ikarmadi.» 
Bu sozler o inatgilan susturacak mahiyettedir. Bunlarm 
etrafmda guriiltii kaldiramazlar. Hz. Ali onlara kar§i 
kitaptan degil de, bizzat Hz. Peygamberin i§ledigi 
fiillerden delil getirdi. £iinkii fiil tevil ta§imaz. Ba§ka 
tiirlii anla§ilmaga tahammulii yoktur. On la* nn sathi 
goriiijlerine meydan vermez. Onlarm ancak bir tarafi 
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goren baki§lan, ibarelerin butiinunu anlamaktan 
uzaktir. Sozleri yanli§ ve noksan anliyorlar. Onun igin 
Hz. Ali onlara ameli deliller' gosterdi, onlarm yanli§ 
anlayi^a giden tevil yollanm kapadi. Onlarm bozuk ve 
fasik g6ru§lerini reddetti. 

112- Cok Ihtilafgi Olmalan 

Haricilerin ekserisinin benimsedigi inanglar bunlardir. 
Bunlarm di§mda aralarmda anla§amadiklari bir gok 
ihtilaf noktalan vardir. Haricilerin kusurlarmdan biri de 
90k ihtilafgi, kavgaci olmalandir. En ufak ve 
ehemmiyetsiz bir mes'ele yiizunden aralann-da hemen 
ihtilaf gikar, kavga kopardi. Belki de onlarm sik sik 
bozguna ugramalarimn sebebi .de budur. 

Emeviler zamamnda Miihelleb b. Ebi Sufra Musliiman 
halki onlarm saldirganliklarmdan korunmak igin bir 
kalkan vazifesini gorurdii. Onlan birbirinden ayirarak 
kuvvetlerini pargalamak igin aralarmdaki bu ihtilaflari 
firsat bilirdi. Aralarmda ihtilaf gikarmak i^in vesileler 
yaratirdi. ibn-i Ebi Hadid'in nakline gore: Haricilerin. 
Ezanka kolundan bir demirci gayet zehirli oklar 
yapar, 

bunlan Muhelleb'in adamlarma atarlar, olduriirlerdi. 
Bu durum Muhelleb'e arz olundu. O da :. 

— Ben bunun garesini bulurum, dedi ve adamlarmdan 
birine bir mektupla bin dirhem para vererek onu 
Haricilerin Kumandanmm bulundugu yere gonderdi ve 
ona bu mektupla parayi gizlice oraya birakmasmi 
tenbih etti. Mektupta demirciye hitaben §unlar 
yazihydi: 

«Yapip gonderdigin oklan aldim. Sana bin dirhem 
gonderiyorum. Bunlan al ve bize daha 90k ok gonder.» 
Bu mektupla parayi bulanlar derhal kumandanlan olan 




Kata-ri'ye ko§tular ve i§i haber verdiler. O da demirciyi 
gagirtarak : 

— Bu mektup ne? diye sordu. 

— Bilmiyorum, dedi. 

— Buparalarne? 

— Haberim yok, cevabmi verdi. Herifin hakikaten bir 
§eyden haberi yoktu. Fakat inkar ediyorsun diyerek 
demirciyi oldiirttii. Beni Kays b. Sa'lebe'nin reisi olan 
Abdurrabbih gelerek Katari'ye itiraz etti ve : 

— inceden inceye ara§tirmadan bir adami 

Oldiirdun, dedi. Katari de : 

~ insanlarm yararma, umumi maslahat ugrunda bir 
adami oldurmek kotii bir §ey sayilmaz, imamm yararli 
gordiigii §eyle hukmetmek hakkidir. Tebaamn buna 
itiraza hakki yoktur, dedi. 

Bu cevabi Abdurrabbih begenmedi ve cemaatiyle 
ondan ayrilmak istediyse de adamlan buna 
yana§madilar. Miihelleb bunu haber alinca ba§ka bir 
gare dii§undu. Bir Hiristiyan ki§i buldu. Ona oldukga 
miihim bir para miikafat vaad ederek §u talimati verdi: 

— Haricilerin ba§i olan Katariyi gordiigiin zaman ona 
secde et, seni bundan menetse de ben sana secde 
ediyorum de. 

Fliristiyan boylece yapti. Katari: 

.— Secde ancak Allah'a yapilir, dediyse de o: 

— Beji sana secde ediyorum i§te, dedi. 

Orada bulunan Haricilerden biri hemen ileri atildi: 

— O, Allah'i birakip sana secde ediyor. Kur'an, 
«Sizler ve Allah'tan gayri taptiklarmiz Cehennem 
odunudur» diyor. Sen de Cehennem odunlarmdan 
oldun, dedi. 

Katari kendini §oyle miidafaa etmek istedi: 

— Hiristiyanlar, Hz. isa'ya taptilar, fakat bu isa'ya bir 
zarar verdi mi? 



Diger bir Harici hemen ayaklandi ve Hiristiyani derhal 
oldurdii. Katari bu i§i begenmedi, diger Hariciler de 
Katari'nin bu hareketini begenmediler, inkar ettiler. Bu 
vaziyeti Miihelleb duyunca onlara adam gonderdi ve 
§unu sordurdu: 

— iki adam var, bunlar muhacir olarak size gelmek 
iizere yola 9iksalar, bunlardan biri yolda olse, digeri 
sag ve salim olarak size ula§sa onu imtihana gekseler, 
fakat muvaffak olmasa, bunlar hakkmda ne dersiniz? 
Bazilan: Yolda olen kimse cennetliktir, imtihan 
veremiyen kafirdir dediler, bazilan ise: Her ikisi de 
kafirdir, dediler. Boylece aralarmda ihtilaf ba§ladi.* Bu 
ihtilaf uzerine Katari Islahat hududuna gitti bir ay 
orada kaldi, adamlan ihtilafa devam ettiler. 113[7] 
Goriiluyor ki Muhelleb, bu biiyiik kumandan* onlarm 
kinlerini koriikleyerek basit goru§lerinden nasil istifade 
etmiye 9ali§iyor. O zaif du§iinceli kimseler arasmda 
dii§manligi alevlendiriyor, ihtilafi koriikluyor. 
Boylelikle onlarm kinlerini birbirine musallat ediyor. 
Miisliimanlara saldirmaga takatlan kalmasm diye onlan 
birbiriyle ugra§tmyor. Zaten Haricilerin kendi 
aralarmda ihtilaflan pek 9oktu. Hari9ten aralarma 
ihtilaf tohumu sa9maga liizum kalmaksizm birbiriyle 
ihtilaf halinde idiler. Onun i9in bir 90k firkalara 
bolundiiler. Ba§hca firkalarmdan ve ba§larmdan biraz 
bahsedelim. 


113171 ibn-i Ebi Hadld, Nehcul'l-Belaga §erhi, c. I, s. 401. 




HARICiLERIN AYRILDIKLARI KOLLAR 


113 - Ezarika 

Bunlar Ezrak oglu Nafi'a uyanlardir. Nafi, Araplarm 
Rabia kabilelerinden Beni Hanife'dendir. Haricilerin en 
kuvvetli kabilesi bunlardir. Sayica 90k, kuvvetge 
iistiindur. Nafi'nin kumandasi altmda, Emevilerin 
kumandanlan ile ve Abdullah b. Ziibeyr ile 19 sene 
savant liar. Bu Nafi dogii§ meydanmda olduriilunce 
onun yerine Nafi' b. Abdullah geldi, sonra da Katari 
ba§a gegti. Bunun zamanmda kuvvetleri goktii. £unkii 
bu kiiltursuz insanlar kan dokmekle §ohret almi§lardi. 
Musliimanlar onlardan nefret ediyordu. Aralarmda da 
hig ihtilaf eksik olmazdi. Bu sebeple her yerde bozguna 
ugradilar. Katari'den sonra hezimetleri devam etti. 
Nihayet dagilip gittiler. 

Bunlar Haricilerin yukanda saydigimiz prensiplerine 
kail olmakla beraber, ustelik onlara §unlan da ilave 
ediyorlardi: 

a- Kendilerine muhalif olan biitiin Musliimanlar, 
kendilerinin gorii^lerini kabul etmiyen Hariciler, 
dogii§e katilmiyan Hariciler hepsi mii§riktirler. 
b- Muhaliflerin kiigiik gocuklari da mii§riktirler. Bu 
masum sabiler de Cehennemde ebedi kalacaklarmi§! 
c- Muhaliflerin memleketi, harb halinde olan kafirler 
memleketidir, gocuklarim oldiirmek, kadmlarim esir 
etmek caizdir. 

9- Zani recm edilemez. £iinkii Kur'an'da bu 
zikrolunmami§tir. Namuslu erkeklere §erefsizlik isnat 
eden kimseye had vurmak yoktur. Fakat namuslu 
kadmlara kazf eden, §erefsizlik isnadi yapanlara had 
vurulur. Qiinkii bu Kur'an'da vardir. 
d- Peygamberlerden biiyiik, kiigiik her nev'i giinah 




sadir olabilir. 
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114 - Necdat 

Bunlar da Necdet b. Uveymir'e tabi olanlardir. Bu da 
aym kabiledendir. Bunlar dogii§e katilmiyan Haricileri 
tekfirle gocuklarm oldurulmesinin helal sayilmasi 
mes'delerinde Ezanka'ya muhaliftirler. Fakat bunlar 
aralarmda muahede olan ve zimmet ile baglananlarm 
canim, malim helal sayarlar. Zimmet ve ahid tarn-, 
mazlar. Bunlar Yemamede bulunuyorlardi. Ba§tan Ebu 
Talut Harici ile beraberdiler. Sonra 66 H. senesinde 
Necdet'e bi'at ettiler. Bunlar i§i birdenbire buyuttiiler. 
Bahreyn, Umman, Hadremevt, Yemen, Taif hep 
onlarm eline gegti. Sonra Necdet ile aralarmda ihtilaf 
gikti. Ona kin bagladilar. Mesela: Necdet kendi oglunu 
orduyla gondermi§ti. Kadmlan esir aldilar. Taksimden 
Once ganimet malmdan yemi§lerdi. Necdet bunlan 
affedince kizdilar... 

Necdetten sonra yerine Ebu Fudeyk kaldi. Emevilerden 
Ab-dulmelik b. Mervan'm gonderdigi ordu bunlan 
dagitti. Reislerini oldurterek kellesini Halifeye 
gonderdi. 

115- Sufriye Firkasi 

Bunlar Zeyyad b. Asfere tabi olanlardir. Bunlar 
Ezanka'dan daha az mutaassiptirlar ve fakat diger 
firkalardan daha §iddetli davra,mrlar. Biiyuk gunah 
i§leyeni kafir sayma hususunda Ezan-kilerin fikrine 
katilmazlar, onu kafir saymazlar. Hakkmda hadd-i §er'i 
tayin edilmi§ olan giinahlari i^leyenleri tekfir etmezler. 
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Onlar Kur'an'da Allah'm verdigi isimle soylenir. Zina 
yapana zani, 9alana hirsiz denir... 

Sufriye'den olan Ebu Bilal Merdas, zabit ve sofi bir 
adamdi. Yezid b. Muaviye zamanmda Basra'da 
Hukiimete kar§i gikti. Fakat halka dokunmazdi. Eline 
gegirdigi Hukiimet malmdan ihtiyaci kadar alirdi. 
Sava§ ve dogii§ yapmak istemezdi. Abdullah b. Zi-yad 
bir ordu gondererek onun i§ini bitirdi. Sonra bu firka 
Ebu Bi-lal'in yerine Imran b. Hattan'i imam segtiler. O 
da §air bir adamdi. 

116- Acaride 

Bunlar Abdulkerim b. Agred nammdaki §ahsa uydular. 
Bunlar gorii§ itibariyle Necdet firkasma yakmdirlar. 
Luzumunda sava§a katiimiyanlar diyanetle maruf iseler 
mazur goriilurler. Hicreti farz degil, bir fazilet sayarlar. 
Ker dilerine muhalif olan kimse 61 durulmedik 9 e mail 
ganimet mail sayilmaz. 

Bunlar da aralarmda muhtelif firkalara bolunmu§lerdir. 
Muhaliflerin 90cuklan mes'elelerinde goru^leri ayn 
ayndir. En ciiz'i bir mes'elede ihtilafa dii§erler ve bu 
yiizden umumi kaideler kurmaga kalki§irlar, ihtilaf 
ederler. Ba§ka ba§ka firkalara ayrilirlardi. En onemsiz 
mes'eleleri bu i§e kari$tirmaktan 9ekinmezlerdi. Mesela 
§uayb isminde birisinin Meymun admda bir ki§iye 
borcu vardi. Meymun borcunu isteyince: 

— in§aallah, Allah dilerse borcumu veririm, dedi. 
Meymun: 

— Allah §imdi odemeni diledi, dedi... 

Kger Allah §imdi odememi dileseydi, onu 
vermemek benim 
elimden gelmezdi. 

— Allah borcunu odemeni emrediyor, Allah emrettigi 




her §eyi dilemi§ demektir. Dilemedigi bir §eyi 
emretmez. 

i§te bu borg miinaka§asi yiiziinden bunlar miinaka§ayi 
yapanlarm adlarma gore: Meymuniye ve §uaybiye 
kollarma aynldi. Reisleri olan Abdulkerim'e bunu 
yazarak sordular. O da §u cevabi verdi: 

«Allah'm diledigi olur, dilemedigi olmaz, deriz. Ve 
Allah'a bir kotii §ey isnad etmeyiz.» 

Bu cevabi alinca her biri kendi gorii^iinii te'yid ettigini 
iddia etti. Niza yine hallolmadi. 

Rivayet olunduguna gore bunlardan Salebe isminde 
birisinin bir kizi vardi. Onu birisi istedi. Acaride 
firkasimn §artlarma gore buluga ermiyen kiigiik 
gocuklar Miisliiman sayilmaz, buluga erince 
kendilerine islam teklif olunurdu. Anasmdan kizm 
buluga erip ermedigi, yani Musliimanligi kabul edip 
etmedigi soruldu. Anasi buna alindi ve buluga ersin 
ermesin* benim kizim velayet itibariyle yani 
Musliiman kizi olmasi bakimmdan Musliimandir, dedi. 
Bu mes'ele de Abdulkerime arzolundu. O bunu kabul 
etmedi: Sa'lebe de: «0 Musliiman kizidir» dedi. 
Boylece Saalibe namiyle yeni bir firka tiiredi. 

117- Ibaziyye 

Abdullah b. ibade (Ibaza) tabi olanlara bu nam verilir. 
Bunlar Haricilerin en mutedilleri ve Ehl-i Siinnete en 
yakm olanlandir. Bunlar a§m derecede ileri gidip haddi 
tecaviiz etmezler. Ba§hca inanglari §unlardir: 

1 - Kendilerine muhalif olan Miisliimanlar mii§rik 
sayilmaz-larsa da Mii'min de sayilmazlar. Onlara.kafir 
adim veriyorlar. Ve bunu Kiifran-i nimet nankorliik 
nimeti inkar manasma yoruyorlar. 

2 - Muhaliflerinin kam haramdir. Onlarm iilkesi de dar- 




i tev-hiddir. 

3 - Harbde ganimet olarak ancak at ve silah gibi harbe 
yarar §eyler helaldir. Altm ve giimu§u sahiplerine 
verirler. 

4- Muhaliflerinin §ahitligini kabul ederler. Nikah ve 
miraslarmi tanirlar. 

Goriiluyor ki, bunlar oldukga mutedil bir gorii§ 
sahibidirler. Muhaliflerine kar§i insafli hareket ederler. 
Bu sebepledir ki, bugiine kadar devam etmi§lerdir, 
islam aleminin bazi yerlerinde bunlara tesaduf 
olunmaktadir. 

118- Miisliimanliktan Hari^ Sayilanlar 

Haricilerden bir kismi Musliimanlardan sayilmazlar. 
Bunlar dini anlayi$ta 90k a§m ve §iddetli hareket 
etmi§ler ve dalalete du§mu§lerdir. Bu dalaletleri 
yuziinden hem kendilerini ve hem de Miislumanlan 
yormu§lar, bo§ubo§una ugra§tirmi§lardir. imamnda 
sadik olan Musliimanlar yine de onlarm kiifriine 
hukurn vermemi§ler, onlari dalalette saymakla 
yetinmi§lerdi. Hz. AH arkada§larma: «Haricileri 
oldiirmeyin, zira hakki arayip da yamlan kimse, batili 
arayip da bulan kimse gibi degildir.» Tavsiyesinde 
bulunmu$tur. Hz. Ali onlari, hakki isteyen ve fakat 
yolunu §a§mp bulamayan kimseler olarak hesap 
ediyordu. Emevileri ise, batil pe§inde ko§anlar ve ona 
kavu§anlar olarak vasiflandi nyordu. Lakin Haricilerin 
i^inde oyleleri vardi ki, Allah'm kitabmda bulunmiyan 
§eylere kail oluyorlar hatta Allah'm kitabma uymiyan, 
kar§i olan hiikiimler veriyorlardi. Abdulkahir Bagdad! 
(El-Fark Beynel Firak) kitabmda Haricilerden iki 
firkayi islam camiasmdan di§ari saymaktadir ki, onlar 
da §unlardir: 




1- Yezidiyye : Yezid b. Uneyse'ye tabi olanlardir. Bu 
evvela ibadiyedendi. Sonra onlardan ayrildi. Allah'u 
Teala Acem'den, Arap'lardan ba§kasmdan bir 
peygamber gonderecek, gokten ona bir kitap indirecek, 
onunla §eriat-i Muhammediye'yi kaldiracak dedi. 
Yukanda buna i§aret etmi§tik. 

2- Meymuniyye: Bunlar Meymun Acredi'ye tabi 
olanlardir. Yukanda gegtigi uzere borg Odeme 
mes'eksindeki ihtilaftan dolayi aynlmi§lardi. Bunlar 
evlatlarmin kizlariyle evlenmedigi, erkek ve kiz 
karde§lerinin evlatlarmin kizlariyle evlenmegi mubah 
saraylar. Buna sebep olarak da : Kur'an'da bunlarm 
muharremat, nikahi haram olan kadmlar arasmda 
zikredilmemi§ olmalarmi gosterirler. Yusuf Suresinin 
Kur'an'dan oldugunu kabul etmezler» bu bir a§k 
hikayesidir, Kur'an'dan olmasi yaki§ik almaz derler. 
Kotii itikatlarmdan dolayi Allah onlan rezil ve riisvay 
etti. 


FIRKA: 3 

MURCIE 115[1] 

119- Miircie Nedir, Nasil Ba§ladi? 

Bu bir siyasi firka olarak ba§lami§tir. Sonradan dini 
esaslan da i^ine almi^tir. Ve o sirada islam efkarim 
me§gul eden biiyiik giinah i§leme mes'elesini bahis 
mevzuu etmi§lerdir ki, bunu Hariciler, §ia ve Mutezile 


115[1] Miircie: irca edenler demektir. irca kelimesi im manaya gelir: Birincisi geri 
birakmak,miihlet vermek man asindadir. ikincisi iimid vermek, iimid du§urmektir.Bu taifeye 
Miircie denilmesi birinci manaya gorede dogrudur. (^iinkii onlar: Ameli, niyet ve maksattan geri 
birakirlar. ikinci manaya gore ise miinasebet a^iktir. (^iinkii onlar: iman olduktan sonra mahiyet 
zarar vermez diys iimid verirler. Nasil ki kiifurle taat fayda, vermezse, imanla da ameli zarar 
vermez. irca: Biiyiik giinah sahibi hakkindaki hiikmii ahiret giiniine birakmak man a§indadir. 
Onun rennet ehlinden veya cehennem halkindan olup olmadigma bu diinyada niikiim verilmez. 



firkalari da kurcalamakta idi. 

Miircie firkasmm ilk tohumlan Hz. Osman'm son 
devirlerinde ekilmi^tir. Zira Hz. Osman'm hakimiyeti, 
Valilerin hiikmu hakkmda sozler gogalip islam 
aleminin her tarafmda dedikodular artip nihayet Hz. 
Osman'm §ehit edilmesiyle islamda bir yara a9ilmca, 
Ashabdan bir kismi bu hususta siikutu ihtiyar ettiler ve 
Musliimanlari birbirine tutu$turan bu fitneye 
katilmaktan gekinerek bir ko§eye ge^ildiler. 

Bu hususta Ebu Bekir'in Hz. Peygamberden rivayet 
ettigi §u Hadis-i §erifi kendiierine delil tuttular: «ileride 
bir takim fitneler kopacak, o zamanda oturan 
yuriiyenden daha hayirhdir, yuriiyen ko§andan daha 
hayirhdir. Bu fitneler koptugu zaman kimin devesi, 
koyunu varsa ona baksm, kimin arazisi varsa ona 
sanlsm.» Bir adam sordu: «Ya Resulallah devesi, 
koyunu ve arazisi olmayan ne yapsm?» Hz. 
Peygamber: «Kihcmi eline alsm, onun keskin yuzunii 
bir ta§la ezsin, sonra eger kurtulabilirse kurtulsun.» 
Bunun i^in bazilan, Musliimanlar arasmda kopan bu. 
fitnelere kari§maktan gekindiler, birbiriyle garpi§an iki 
Musliiman gurubundan hangisinin hak iizere oldugunu 
ara§tirmadilar. Sa'd b. Vakkas, yukanki Hadisin ravisi 
Ebu Bek'ir'e, Abdullah b. imran b. Husayn ve saire 
bunlardandir. Bunlar hangi taifenin hakli oldugu 
hususunda hiikmii Allah'a biraktilar, kendileri bir 
karara varmaktan gekindiler. 

Muslim §arihi bu fitneler hakkmda §oyle diyor: «Bu 
mes'ele sahabe arasmda §iipheli meselelerdendi. Hatta 
bir kismi bu hususta bir karara varmadan hayrette 
kaldilar ve her iki taraftan da gekindiler. Onlardan 
biriyle sava§a katilmadilar, dogruyu kestirip 
atamadilar.» 

ibn-i Asakir de bunlar hakkmda §oyle diyor: «Bunlar 




bu hususta §iiphede kaldilar. £iinkii kendileri bu i§ler 
olup biterken harbte bulunuyorlardi. Hz. Osman'm 
§ehit edilmesinden sonra Medine'ye geldiler. Baktilar 
ki vaziyet degi§mi§. Halbuki oniar Medine'de 
Miisliimanlari birle§ik bir halde birakmi§lardi. 
Aralarmda ihtilaf yoktu. Dediler ki: «Biz sizi 
biraktigimizda i§iniz birdi, aranizda ihtilaf yoktu. 
§imdi ise, geldigimizde sizi ihtilaf halinde bulduk. 
Bazmiz: Osman haksiz yere dldiiriildii, o ve 
adamlan adalet uzere i§ goriirlerdi diyor; diger bir 
kismimz ise: Ali ve taraftarlan hak uzeredir, diyor. 
Halbuki bunlarm hepsi bizce guveni 1 ir ve dogru 
kimselerdir. Biz bu iki gruptan hi$ birinden teberri 
etmeyiz, onlara lanet de, okumayiz. Onlarm aleyhinde 
bulunmayiz. Onlarm i§ini Allah'a birakir onlan Allah'a 
salanz.' Oniar hakkmda hiikmii verecek olan Allah'tir.» 

120- Bazi Firkalarm Agir Hiikiimleri 

islam firkalan kurulunca §ia, Ehl-i Beyte kar§i son 
derece 'baghliklanm ilan ettiler ve bunda gok ileri 
gittiler. Hatta kibar Ashaba dil uzatarak i§i Ebu Bekir, 
Omer gibi biiyiik Ashaba tekfire kadar vardirdilar. 
Fasit hayallerinde bazi kuruntular kurarak Hz. Ali ile 
bazi Ashab arasmda du§manhk oldugunu bile iddia 
ettiler. Diger taraftan; Hariciler ortaya gikarak 
Miisliiman cemaatlerini tekfir ettiler. Musliimanlarm 
bilmedikleri yepyeni bir taife halinde ortaya giktilar. 
Gunah i^leyen herkesi kafir addettiler. Diger taraftan; 
Emevi Devleti, kendi sancaklan altmda toplananlan, 
istiyerek veya istemiyerek onlarm hukmiine razi 
olanlan Miisluman addediyor, digerlerini iimmet 
camiasmdan aynlmi§ sayiyord». Bu pargalanmalardan 
sonra, Miircie taifesi ortaya giktj. Oniar bu firkalarda 



her hangi bir firkaya dayanmaktan, onlara yardimdan 
gekindiler. Onlar hakkmda i§i ve hiikmii gaybi bilen 
Allah'a biraktilar. Bu siyasi mevzulara dalmaktan 
kagmdilar. Emevileri kotiiliikle anmaktan gekindiler. 
Ortlar da : La ilahe illallah, Muhammed Re-suluHah, 
diyerek kelime-i §ahadeti soyliiyorlar. Oyleyse ne 
kafirdirler, ne de mii^rik. Onlar da Miisliimandirlar. 
Onlarm i§ini insanlarm sirrim bilen Allah'a birakmiz, 
onlarm hesabim o goriir, dediler. 

121- Miirtekib-i Kebire Hakkinda 

Biiyiik giinah i^leyen hakkinda ihtilaf gogahnca, 
Hariciler, onun kafir oldugunu iddia ettiler. Diger bir 
kisim ise, giinah i§leyenlerin hesabim Allah'a 
biraktilar, hiikmu verecek O'dur, dediler. Bunlarm ardi 
sira gelenlere muhalifleri Miircie adim verdiler. Bunlar 
biiyiik giinah i§leyenler hakkmda birinciler gibi jnenfi 
bir vaziyet almakla kalmiyorlar; iman, ikrar ve 
tastikten ibarettir ve marifettir, diye hiikiim veriyorlar, 
ameli mertebece geri birakiyorlar, imanla beraber 
masiyet zarar vermez, iman amelden ayndir, 
diyorlardi. Bunlardan bazilan daha ileri gidiyor, iman 
sirf kalble itikattan ibarettir, lisaniyle kiifiirii soylese 
de, zahirden puta tapsa da kalbiyle inandikga 
mii'mindir. Kalbiyle tasdik bulundukga o Allah'm dost 
kuludur ve cennet ehlindedir. 116[2] 

Bunlardan bazilan ise §oyle garip zanlara dii§iiyorlardi: 
«Domuz yemegi Allah haram etti, bunu biliyorum. 
Fakat haram olan domuz §u koyun mu, yoksa ba§ka bir 
hayvan mi? onu kestiremiyorum, dese yine mii'mindir. 
Allah Kabe'ye Hacca gitmegi farz etti. Fakat, Kabe 


116121 ibn-i Harm, El-Milel vel'l-Nihal. 





nerededir, bilmem, belki de Hind'dedir, dese mii'min- 
dir.» Bunlan soylemekten maksadi bunlar imandan 
sonra gelen akidelerdir, giinkii akli olan bir insamn 
Kabe'nin nerede oldugunu bilmemesi olamaz. Koyun 
ile domuzu ayiramiyan insan olur mu?» 117[3] 
iman hakikatlerine ve iyi amellere kar§i boyle 
mubalatsiz davranan bu taifenin gorii§ii fesatgilarin 
i§ine yaradi, dinde mubalatsiz olanlar bunu firsat bildi. 
Kendi arzularma gore i§ler uydurmaga ba^ladilar. Onu 
kendilerine mezhep tuttular. Kendi fesatlarim ka- 
patmak igin bu mezhebi bir vasita kildilar. Fasit 
garazlanm, habis emelleri yiiriitmek igin yol yaptilar. 
Bu gapkinlarin ve fesat9ilarm i§ine yaradi. Bu hususta 
Ebu El-Ferec Isfaham §unu naklediyor: 

«Bir §ii ile bir Miircii hangi mezhep daha hayirli diye 
miinaka§aya ba§lami§lar, kavgayi uzatmi§lar. Nihayet 
ilk rastladiklan adama sorup onu bu i§te hakem 
yapmayi kararla§tirmi§lar. ibahi-yeci bir mill hide 
raslami§lar, ona sormu§lar: 

— Hangisi daha hayirhdir. §ia mi, yoksa Miircie mi? 
Sen han-gisindensin? 

Herif §u cevabi vermi§ : 

— Benim yukan tarafim §ia'dir, a§agi tarafim 
Miircie'dir. 

122- Miircienin Ikiye Aynlmasi 

Onun igin biz diyoruz ki: Miircie kelimesi iki ziimreye 
ltlak olunurdu: Birisi, sahabe devrinde ve sonra 
Emeviler zamamnda yukua gelen ihtilaflar hakkmda 
hiikiim vermekten gekinenlere Miircie denir, ikincisi, 
Allah'u Teala kiifiirden ba$ka her giinahi affeder diyen 


H7[3] 


Aym eser. 





ziimreye de bu isim verilir. Onlara gore; imanla be- 
raber masiyet zarar vermez. Kufiiiie beraber taat fayda 
vermedigi gibi. 

Fasik ve facir takimi bu mezhebin kapilanm geni§ 
buldular, i§ledikleri kotiiliikleri, istedikleri yere 
sigdirabiliyorlardi. Onun igin Zeyd b. Ali b. Hiiseyin 
«Fasiklan Allah'm affma tama ettiren Miircieden ben 
uzagim.» demi§tir. Bu ziimre, miircie adim kotiiye 
tulianmi§lar, onu en §eni kelimeler sirasma koymaga 
sebep olmu§lardir. 

123- Mutezileye Gore Miircie 

Mutezile taifesi, biiyiik giinah i§leyen Cehennemde 
ebedi kalmaz, gunahi miktari azap goriir, belki Allah 
onu affeder, diyenlere Miircie namini verirdi. Bu 
itibarladir ki, imam-i A'zam Ebu Hani-fe'ye ve 
ark ada^ lari imam Ebu Yusuf la imam Muhammed'e 
Miircie demi^lerdir. Bu hususta §ehristani El-Milel 
Vel-Nihal'de §oyle diyor: 

«Ebu Hanife'ye ve ashabma Ehl-i Siinnet Miirciesi 
denirdi. 

Kelamcilardan gogu onu Miircie arasmda sayar. Bunun 
sebebi §u olsa gerek: O iman kalbie tasdiktir, ne artar, 
ne eksilir, diyordu. 

Bundan onun ameli imandan geri biraktigim 
zannettiler, halbuki 

amel hususunda o kadar titiz davranan Ebu Hanife 
ameli terkle 

ietva verir mi? Ona Miircie denilmesi §u yiizden 
olabilir: O birinci asirda meydana 9ikan Kaderiyyeye 
ye Mutezileye muhalifti. Mutezile kader mes'elesinde 
kendilerine her muhalif olana Miircie derlerdi. 
Hariciler de boyle yaparlardi. Bu isim ona mutlaka 




Mutezile veya Hariciler tarafmdan verilmi§ 
olmalidir.» 118[4] 

Bu itibarla Ebu Hanife'den ve arkada§lanndan ba§ka 
daha bir 90k kimseler Miircie'den sayilmi§tir. Onlardan 
bazilan §unlardir: Hasan b., Muhammed b., Ali b., Ebi 
Talib, Said b., Ciibeyr, Talk b., Hubeyb, Amr b.„ 
Miirre, Muharip b., Disar, Mukatil b., Suleyman, 
Hammad b. Ebi Suleyman, Kubeyd b. Cafer. Bunlarm 
hepsi Hadis ulemasmdandir. Bunlar da biiyiik giinah 
sahibi tekfir etmezler, cehenemde ebedi kalacaklarma 
hiikiim vermezler. 

124 - Miinazara Meclisleri 

Miircie ile ba§kalan, bilhassa Hariciler arasmda 
miinazara meclisleri yapilirdi. Ebu Ferec Isfahani, 
Egani'de diyor ki: Sabit b. Kutana, Horasan'da toplamp 
miinaka§a yapan §erir takimiyla ve Miircie ziimresiyle 
g6rii§iirdii. Miircie'ye meyletti ve onlan sevdi. Onlarm 
medhi hakkmda bir kaside bile soyledi. Onda Miircie 
gorii§lerin i anlatiyordu. $i'rin ozeti §oyledir: 

«Bizim §ianmiz Allah'a tapmak ve ona §irk 
ko§mamaktir. Eger bir i§ §iipheli ise, onda hiikmii 
Allah'a birakinz. Miisliimanlar islam iizeredir. Bir 
Allah'a inandiktan sonra giinah insam §irke gotiirmez. 
Biz kan dokmeyiz, Hariciler hata i§liyorlar. Ali ve Os¬ 
man ikisi de Allah'm sevgili kuludur. Allah'a asla §irk 
ko§mami§-lardir. Aralarmda sevgi, saygi vardi. Allah'u 
Teala Ali'ye ve Osman'a gah^tiklannin miikafatim 
versin. Herkesin ne yaptigim Allah bilir. Her kul 
Allah'm huzuruna varacaktir.» 


118[4] 
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FIRKA : 9 


CEBRIYE 

125- Cebir Ve ihtiyar Mes'elelerinin 
Miisliimanlarca Mevzuu Bahis Edilmesi 

Muslumanlar kader mes'elesini, Allah'm iradesi 
yamnda insamn kudreti mes'elesini, daha sahabe 
devrinde mevzuubahis ettiler. Fakat, fitri kabiliyetleri 
ve yaratili^lan itibariyle bu mes'ele- 
lerde bahsi derinle§tirmediler. Sahabe devrinden sonra 
Muslumanlar diger dinler erbabiyla goru§up temasa 
gelince, mezhepler ve firkalar gogaldi. Ve bu bahis de 
geni§ledi. Bu bahislerde de eski dinlerin tuttuklan yola 
koyuldular. 

Bu meyanda bahis konusu yaptigimiz Cebriyye firkasi 
ortaya gikti. «insan efalini kendisi yapip meydana 
getirmiyor, kendisine nisbet olunan i§lerde onun dahli 
yoktur.» Bu mezhebin esasi §udur: Fi'H kuldan neyf 
Allah'a izafe etmektir. Fiil kulun eseri degildir. Kul 
gucii yetmekle vasif olunamaz, kudret sahibi degildir, 
i§inde mecburdur. Onun kudreti, iradesi ve ihtiyan 
yoktur. Cema-datta yarattigi gibi Allah onda da fi'li 
yaratir. Fiiller ona, cema-datta oldugu gibi mecazen 
nisbet olunur. Mesela aga9 meyve verd:, su akti, ta§ 
kimildadi, giine§ dogdu ve batti, hava bulutlandi, yag- 
mur yagdi, gigekler a9ti., ve saire gibi, Sevap ve ikap 
de cebridir. Boylece cebir sabit olunca teklif de 
cebridir. 119[1] 

Cebriyecilerin noktai nazarmi anlatirken Ibn-i Hazm 
§oyle diyor : 
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«Onlara gore diledigini yapan Allah'u Teala'dir. 
Yaratmakta O'na benzeyen yoktur. Ondan ba§ka yapan 
olmamak icap ede. i§in insana nisbeti §u kabildendir: 
Ahmed oldii, diyoruz. Onu oldu ren Allah'tir. Bina 
duruyor diyoruz. Onu durduran ise, Allah'tir.» 

/V 

126- Bunu Ilk Ortaya £ikaranlar 

Tarihgiler, Cebre ilk kail olamn kim oldugunu 
ara§tirmi§lar ve sozii 90k uzatmi§lardir. Benim 
kanaatimca mezheb haline gelen bir fikri ilk ortaya atip 
soyleyeni bilmek biraz giigtur. Onun i^in bunu da kes 
.irip atmak pek kolay degildir. Biz ancak Cebriyecilige 
dair soziin Emeviierin i;k devirlerinde §uyu buldugunu 
soyleyebiliriz. Bu Emeviierin sonlarma dogru bir 
mezheb halini aldi. Elimizde Erne viler devrinin 
ba§larmda ya§ayan iki degerli alimin risaleleri var. 
Miirteza bunlan (Kitab'ul-Miinye Ve'i-Emel) de zik- 
reder. Birisi, Abdullah b, Abbas'indir, bunda Suriye 
ahalisinden olan Cebriyyecilere hitabediyor, onlan 
cebre kail olmaktan sakmdiriyor ve cebre kail ohnagi 
Allah'a iftira etmekle vasiflandiriyor. 
tkincisi risale Hasan Basri'nin, Cebr iddia eden Basra 
halkma yazdig. risaledir. Onda §oyle diyor: «Allah'a, 
kaza ve kaderine inanmayan kafir olur. Kendi i§ledigi 
giinahi Allah'a yukleyen kimse kafir olur. Allah'a 
istemiyerek itaat edilmez. Galebeden dolayi da asi 
olunmaz. £iinku O, malik kildiklan iizerine Malik'tir. 
Kudret verdikleri iizerine Kaadir'dir. Eger itaatle amel 
ederlerse, onlarla i§ledikleri §ey arasma girip mani 
olmaz. Hayir i§lemekten onlan meneden var mi? Eger 
masiyetle amel ederlerse, §ayet dileseydi araya bir 
mani kordu, i§lemedikleri zaman onlan buna icbar 
etmi§ olsaydi onlara sevap vermek olmazdi. Eger onlan 



zorla giinaha osksaydi o zaman da azap etmezdi. Onlan 
ihmal etse bu da kudrette acz olurdu. Fakat onlardan 
gizli olan masiyeti vardir. Kullar Allah'm ne diledigini 
bilmezler. Onun i9in taat i§lerse miikafat vardir, - 
masiyet i§lerse onlann aleyhinde delil olur.» 

Bu da Cebriyecilerin durumunu agikga gosteriyor. 
Abdullah b. Abbas'm oglu Ali diyor ki: Babarmn 
yamnda oturuyordum. Bir adam gelerek: 

— Ey ibn-i Abbas, dedi, §urada bir ziimre ortaya gikti. 
Oyle iddia ediyorlar ki, onlar Allah tarafmdan 
gelmi§ler, onlan masiyet i§lemege Allah mecbur 
ediyormu§. 

O da §u cevabi verdi: 

— Onlardan birinin burada oldugunu bilsem, cam 
gikmcaya kadar bogazmi s.kar, onu bogardim. Allah 
masiyet i§lemege mecbur etti demeyin. Kullarm ne 
yaptigim Allah bilmez demeyin, bu cahilliktir.» 120[2] 

127- Cehm B. Safvan 

Cebre dair ilk fikir Sahabe devrinde belirmi§tir. 
Hatta Hz. Peygamber zamamnda bile bunun sozii 
gegmi^tir. Fakat bir mezheb haline gelmesi. Emeviler 
devrinde olmu§tur. Taraftarlan buna davete 
ba§lami§lar, halka ogretip anlatmak istemi§lerdir. Dile- 
digine gore, bu §ekilde bunu ortaya 9ikaranlar, ilk defa 
bazi Yahudiler olmu§tur. Bunlan bazi Musliimanlara 
ogretmi§ler, onlar da bu fikri ne§re ba§lami§lar ve bunu 
ilk yayan Ca'd b. Dirhem olmu§tur. Bu §eyleri 
Suriye'de Yahudilerden ogrenmi§, Basra'da yaymi§tir. 
Ondan da Cehm b. Safvan almi§tir. (Scrh'ul-uyun) kita- 
bmda Ca'd b. Dirhem'den bahsedilirken §oyle deniyor: 


120[2] Miirteza, El-Miinye ve'l-Emel. 



«Cehm b. Safvan, Cehmiyecilik dehe,n bu Cebriye 
g6rii§une dair sozleri Ca'd'-den Ogrenmi^tir. Ca'd'de 
bunlan Eban b. Sem'an'dan almi§tir. Eban da bunu 
Yahudi Talut b. A'sam'dan almi§tir.» 

Goriiluyor ki, bu i§ Yahudilerden gikmi§tir. Ve Sahabe 
devrinde ba$lami$tir. Zira bu galut, Hz. Peygamber 
zamamnda ya§iyordu. Sahabe devrine kadar geldi. Bu 
mezheb sirf Yahudi tohumu mahsuludiir, diyemeyiz. 
Ciinkii tranlharda da 121[3] eskidenberi bu fikirler vardi. 
Zerdu§liik, Manilik ve diger mezheblerde bu i§ler 
kurcalanmi§ tir. Bu mezheb Horasan'da dalbudak saldi. 
Bu firkanm ba§i oian Cehm b. Safvan bu fikirlerini 
yaymak igin en miisait toprak Horasan'i ve dolaylanm 
buldu. Bu firka dogu§ ve yayih§ itibariyle Iran ve 
Yahudi i§idir. Bunun Araplarla bir ilgisi yoktur. 

128 - Bazi Garip inanglar 

Cebriye taraftarlan Cehm b. Safvan'a 122[4] nisbet 
olunurlar. £iinkii bunlarm en biiyiik daveteisi ve 
yardimcisi odur. Cebriyeye davetle beraber diger bazi 
fikirler de ortaya atardi: 

1 - Cennet ve cehennem ona gore fena bulacak, yok 
olacaktir, higbir §ey ebedi degildir. Kur'an'da 
zikrolunan hulud—ebedilik 90k uzun zamandan, suriip 
gitmekten kinayedir. Yoksa mutlak baki kalmak, sonu 
olmamak demek degildir. 

121 [ 3 ] Ei-Miinye veTl-Emel kitabinda Hasan'dan naklen, §oyle deniyor: «iran'dan bir adam Hz. 
Peygamber'e geldi ve §oyle dedi: Gordiim ki onlar kizlariyla ve kiz karde§leriyle evleniyorlar. 
Kendilerine: —Nigin, boyle yakiyorsunuz? diye sorulunca: —Allah'in, kazasi ve kaderi boyle 
cevabini veriyorlar. E11 ne i§tir? Hz. Peygamber ona §u cevabi verdi: 

— Benim iimmetim, iginde boylesini diyenler bulunacak. Onlar iimmetimin Mecusileridir. $air: 
Aceb zem eyledi kavm-i habisi 
Mecus-i hazihi'l-umme hadisi demi§tir. 

I22[4] Cehm b. Safvan: Horasan'da gikti. Mevalindendir. Cebriyecilige davets ba§ladi. §iireyh b. 
Haris'in katibi idi. Onunla bir olup Nasr h. Se-yar aleyhine ayaklandilar. Emevilerin son 
devrinde oldiiruldu. Taraftarlar Nehaved'de kaldilar. Nihayet Ebu Mansur Matiiridi ile Ebu 
Hasan E§'ari'nin itikatta mezhebleri, diger biitiin itikatta mezheplere orada da galip geldi. 





2 - imam marifettir, kiifiir cehalettir, bilmemektir. 

3 - Allah'm ilmi ve kelami hadistir. 

4 - Cenab-i Hak (§ey ve hayy—diri) vasiflanyla 
vasiflandmlamaz. Hadisata itlaki caiz olan bir vasifla 
Allah'i vasiflandira-mam„ diyor. 

/V 

5 - Ahirette Allah'i gormegi kabul etmez. 

6 - Allah kelami kadim degil, hadistir zanmnda 
bulundugundan ona gore Kur'an mahluktur. 

Birgoklan onun bu goru^lerini kabul ederek ona 
uydular. Fakat onlar asil cebre kail olmakla §ohret 
aldilar. insamn iradesini ve yaptigi i§leri inkar ederler. 
Selef ve halef onlann bu guriik mez-heblerinin batil 
esaslara dayandigim isbat etmi§lerdir. Yukanda 
bazilarmi kaydetmi§tik. Abdullah ibn-i Abbas, Hz. 
Huseyin b. Ali ve Hz, Omer gibi zatlar bunlarm 
gorii^lerini reddetmi§lerdir. Kelam kitaplan bunlara 
verilen cevaplarla doludur. 


FIRKA: 10 

MUTEZILE 

129- Mutezile Ne Zaman ^!ikti? 

Mutezile firkasi Emeviler devrinde ortaya gikti. Fakat 
asil Abbasiler devrinde uzun zaman islam efkarmi 
me§gul etti. 

Hulefa-yi Ra§idin zamamnda ve Emeviler devrinde 
Irak'ta muhtelif dinlere mensup birgok milletler sakin 
idi. Bunlarm iginde Irak'm eski sekenesi olan 
Geldaniler, iranhlar, Hiristiyanlar, Yahudiler ve 
Araplar vardi. Bunlarm gogu Musluman olmu§tu. 
Bazilan Musliimanligi, kafasmda yerle§mi§ olan eski 



malumatm i§igmda anladi ve ona igine sinmis olan 
renge gore yeni bir renk verdi. Onun anlayi^ina gore 
bir akide ortaya gikti. Bazilan Islami, safi kaynagmdan, 
temiz menbamdan aldi. Gonliine safiyet-i asliye-siyle 
yerle§tirdi. Fakat §uurunu ve arzulan halis degildi. 
Farkma varmadan eskiye meyil arzulan uyandirdi. 
Psikoloij bilginlerinin dedikleri gibi, §uur alti yoluyla 
eski sezgiler siziyordu. Onun igin EnuViil-Mii'minin 
Hz. Ali zamamnda islam ulkelerinde fitneler co§up 
kayna§maga ba§laymca, Irak'ta uyumakta olan o eski 
arzular yer yer yeniden uyandi. Iglerinde gomiilii olan 
fikirler agiga vuruldu. Irak'ta ve etrafmda Hariciler ve 
§ia meydana gikti. i§te bu re'y ve gorii§ kayna§masi 
i^inde Mutezile firkasi da tiiredi. 

Ulema bu firkamn ne zaman giktigiada ihtilaf 
etmi§lerdir. Bazilan onun ilk meydana giki§mi §u 
hadiseye baglar: Hz. Ali'nin oglu Hz. Hasan, 
Musliimanlar arasmda bo§ yere kan dokiilmesin diye 
Hilafeti Muaviye'ye biraktigi zaman, Hz. AH 
taraftarlarmdan bir kismi siyasetten gekilerek 
kendilerini ibadet ve itikat umuruna verdiler. Ebu 
Huseyin taraifl: (Ehl'ul-Ehva vel-Bida) adli kitabmda 
bunlar hakkmda diyor ki: 

«Bunlar kendilerine Mutezile nammi verdiler. Zira Hz. 
Ali'nin oglu Hz. Hasan Muaviye'ye bi'at edip butiin 
umuru ona teslim edince bunlar Hasan'dan da, 
Muaviye'den de, hatta biitiin halktan aynldilar. 
Evlerine gekildiler. Mescitlere kapandilar. ilim ve iba- 
detle me§gul oluruz, dediler.» 

Ekseriyete gore Mutezilenin ba§i. Vasil b. Ata'dir. 
Hasan Bas-ri'nin ilim meclisinde bulunuyordu. O ?agda 
biitiin zihinleri kurcalayan biiyiik giinah irtikabi 
mes'elesi ortaya atildi. Hasan Basri goriisiinii soyledi. 
Vasil, iistadi Hasan Basri'ye muhalefet elti Ve biiyiik 




gun ah i§leyen mii'min degildir, o kufiir ile'iman 
arasmda bir mertebededir, dedi ve iistadimn 
meclisinden ayrilarak ba§ka bir 

ders halkasi kurdu. Bunun igin onlara, ayrilan 
manasma, Mntezile denildi. 

Miiste§riklerden bazilan ise onlara Mutezile 
denilmesinin sebebini ba§ka buluyorlar: Onlar 
diinyadan yiiz gevirmi§, kendilerini ibadete vermi§ 
muttaki kimseler, diinyadan ayrilnn§lar, diinyadan yiiz 
gevirip uzlete gekilmi§ler manasma gelen bir vasif 
imi§! Fakat bu firkaya mensup olanlarm hepsi boyle 
degildir ki, iglerinde masiyet i§lememi§ kimseler de 
var, muttakiler de var. Bazilan ebrardan ise, bazilan 
facirlerden. 

130- Mutezile Mezhebi 

Ebu Hasan Hayyat (intisar) kitabmda diyor ki : Bir 
kimse Mutezilenin esasi olan be§ ash kabul etmedikge, 
Mutezile ismini almaga hak kazanmaz. Onlar da: 

1 - Tevhide 2 - Adalet, 3 - Vaad ve vaid, 4 - iki mertebe 
arasi, 5 - Marufla emir, kotiiliikten nehiydir. Bir 
insanda bu be§ haslet tarn olarak bulunursa o Mutezile 
mezhebinin esasi bu be§ §eydir. Bu yoldan ayrilan 
onlardan olamaz. Bu be§ asildan herbiri-ni kisaca 
bahsedelim : 

1 - Tevhid : Mutezile mezhebinin Ozii budur. Ebu 
Hasan E§'-ari'nin Makalat'iil-islamiyyin kitabmda 
dedigi gibi tevhid demek: Allah birdir, O'nun misli 
yoktur, i§itir, goriir fakat cisim, suret, $ahis, cevher, 
araz da degildir, Renk, koku, tat, hareket, hurudet, 
rutubet gibi §eylerden uzaktir, bunlar cevher ve arazm" 
vasiflaridir. O her§eyi ihata eder, igine ahr, 
mahluklardan higbirinin vasiflanyla O vasfolunmaz. O 
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akla gelen her tasavvuran iistiindedir... Alim, Kaadir, 
Hayy olarak devam eder, Gozler O'nu gormez. Ve- 
himler onu ihata edemez.. Tek kadim olan odur. 
O'ndan ba§ka Tann yoktur. O'nun ortagi ve dengi 
yoktun Yarattiklarim yaratmakta O'nun yardimcisi 
yoktur. Yarattiklarim eski bir omekten alarak yaratmi§ 
degildir. 123[1] 

Mutezile tevhid hususunda gayet titiz davramr. Allah 
e§yadan hig birine benzemez. Cisim ve cihetten 
mimezzeh oldugundan ahi-rette Allah'm gozle 
gorulmeyecegine kanidirler. Onlarca Sifat, Zattan 
ba§ka degildir. Yoksa kadimlerin gok olmasi icap eder. 
Taad-dud-i kudema ise batildir. Onlara gore Kur'an 
mahtuktur. (Bu bahis biraz kisaltilmi§tir.) 

2 - ikinci esaslan adalettir. Mes'udi, Muracuz-zehep'de 
bunu §oyie a9ikhyor: «Allah'u Teala fesadi sevmez, 
kullarm efalini yaratmaz, Allah'm verdigi kudretle 
kullar Allah'm emir ettiklerini fierier. O ancak murat 
ettigini emreder. Kerih gordiigii §eyi *ieh-yeder. Emir 
ettigi iyilikleri sever. Nehyettigi kotii §eyden uzaktir. 
Takatlan olmiyan §eyleri kullara emretmez. Gugleri 
yetmiyen §eyi onlardan istemez. Bir kimse ancak 
Allah'm verdigi kuvvetle elini yumup agar. Onlara bu 
kudreti veren Allah'tir. Isterse ahr yok eder. Dileme 
halki itaata mecbur eder, masiyyetten meneyler. Buna 
kaadv.-.iir. Bunu yapmiyor, giinkii o zaman kullan 
imtihana gekmenin manasi kalmaz.» 

Bu eMila; kul fi'linde muhtar degildir, diyen 
Cehmiye'ye cevap vermi§ oluyor. Bunu zulum sayarlar. 
£iinkii bir §ahsa bir §eyi hem emir etsin, hem de ona 
muhalefete zorlasm, boyle emirde mana yoktur. Bir 
§eyden nehyedip sonra da onu yapmaga mecbur tutmak 


123[1] Ebii Hasan E§'ari, Makalat'iil-islamiyyin. 



olmaz. Cebriye ise buna kail, bu asla dayanarak kul 
kendi 

Mini yaratir, dediler. Fakat Allah'm acizden tenzih 
elmek manasmi da dii§iinerek bu, Allah'm kulda 
yarattigi ve ona verdigi kuvvetlerle olur, hakiki Halik 
O'dur dediler. Bu kuvveti kula veren Allah'tir, Allah 
bu. verdigi kuvveti geri almaga, kaldirmaga kaadirdir. 
Teklif umuru tam olsun diye bu kuvveti kula vermi§tir. 
3- Va'd ve vaid : Yani iyilik yapanlara sevap vaad 
etmek kotiiluk i§leyenlere azap vermek demektir. 
Tevbe etmedikge, biiyiik giinah i§leyenleri affetmez. 

4 - imanla kiifiir arasmda bir mertebe tayini mes'eiesi 
ise §udur: §ehristani bunu §oyle anlatiyor: «Vasil ibn-i 
Ata demi§ ki: iman bir takim iyi hasletlerin 
mecmuundan ibarettir. Bunlar kimde varsa sahibine: 
mii'min, denir. Mii'min medih ismidir. Fasikta bu 
vasiflar toplanmaz. O medih ismine layik degildir, ona 
mu'min denilmez. Fakat fasik, kafir de degildir. Ciinkii 
keiime-i §ahadeti soyliiyor, diger hayirli i§ler de 
yapiyor, fakat o biiyiik gunah islemi$ oldugu halde 
tevbe etmeden bu dunyadan giderse Cehennem 
ehlinden olur. £iinku ahirette iki ziimre vardir: Bir 
ziiirire Cennette, diger ziimre Cehennemde. Fakat 
fasikm azabi biraz hafif olur. Kafirlerin iistiinde bir 
yerde bulunur.» 124[2] 

5- iyilikle emir, kotuliikten nehy esasma gelince islam 
davasmi ne§retmek igin bunu yapmak mu'miniere 
vacibdir. Sapmi§lara dogru yolu gostermek, azgmlar) 
ir§ad etmek lazimdir. Herkes bunu giiciiniin yettigi 
kadar yapar. Soz ve kalem sahipleri sozle ve kalemle; 


124 [ 2 ] ]yi u tezile imanla kiifiir arasmda bir dereceye kail olmakla beraber biiyiik giinah sahibini 
zimmilerden ayirmak i9in Miisliiman adim verirler. Mutezileden Ibn-i Hadid diyor ki: «Biz 
biiyiik giinah sahibini mii'min saymakla beraber diger zimmilerden onu ayirmak igin ona bu adi 
veririz. Bununla medih ve sena, manasi kasdetmeksizin bu ismi vermegi caiz goriiriiz. (Nehc'iil- 
Belaga §erhi). 






kilig sahipleri kiligla vu vazifeyi yerine.getirir. 


132- Bu Esaslara Gore Bulduklan Deliller 

Mutezile, akideleri izahta, nakli delillere degil, akli 
delillere dayanirlar, akla itimatlan o kadar fazla idi ki, 
bunu ancak §eriatm emirlerine olan hiirmetleri tahdit 
edebilirdi. Her mes'eleyi akla vurrular, aklm kabul 
ettigini alirlar, kabul etmedigini birakirlardi. Onlara bu 
tarzda akilla ara§tirma usulii §u yollardan gelmi$tir: 
a- Irak'da ve iran'da bulunmalan, buralarda eski 
medeniyetlerin ve kiiltiirlerin seslerinden izler 
kalmi§tir, 

b- Arabm gayri soylardan olmalan, ekserisi 
mevalidendi. 

c- Muhaliflerine cevap verme zorunda kaldiklarmdan 
akla miiracaatlari. 

d - Yahudilerle, Hiristiyanlarla temaslan oldugundan 
eski felsefe goru^lerinin ?ogu onlara gegmi§ti. 

Akla itimat etmeleri neticesi olarak onlar e§yanm 
hiisiin ve kubhu mes'elesinde: Giizel ve girkin olmalan 
hususunda akil ile hiikiim verir akli hakim yaparlardi: 
Maarifin iyi oldugunu akil bilir. Maarif akil nazarmda 
vacibdir. Nimeti verene §iikretmek, bunu ba§kasmdan 
duymadan once de insana lazimdir. Guzel 1 ik ve 
girkinlik giizel ve girkin olamn birer zati sifatidir. 125[3] 
Ciibbai diyor ki: «Her masiyet ki, Allah'u Teala onu 
emir etmesi caizdi, onu nehyettigi igin girkin oldu. 
Allah'm mubah kilmasi caiz olnnyan masiyet ise 
lizatiht kabihtir, cehalet gibi. Allah'u Ttala'mn emir 
etmemesi de caiz olan her§ey Allah emir ettiginden 
dolayi giizel olmu§tur. Ancak emir edilmesi caiz olan 


125[3] 


$ehristanl, EI-Milel vel-Nihal. 



§eyleri ise li-zatihi giizeldir. 126[4] 

Buna gore Allah'a §alih ve aslah yani yararli ve en 
yararli olani yaratmak lazimdir, dediler. Cumhur ise 
§una kaildi: Allah'u Teala'dan ancak salih ve faydali 
§eyler sadir olur ve lazim olan da budur. Allah'u 
Teala'nm yaptigi her§ey salihtir, faydalidir. Salih 
olmiyan bir §eyi yapmak Allah hakkmda mumkiin 
degildir. 

133- Islami Miidafaalan 

Mecusi, Sabii, Yahudi, Hiristiyan ve sair ge§itli 
milletler islama girdiler. Kafalarma eskiden o dinlerin 
talimati dolmu^tu. Bunlar onlarm iligine, kemigine 
i§lemi§ti. islami da onlarm i§igi altmda anladilar. 
iglerinde Oyleleri vardi ki, kuvvet korkusundan 
Musliiman goriinuyor, iginde ba§ka §eyler gizliyordu. 
Bunlar Miislumanlar arasmda dini bozacak §eyler 
yapmaga akidelerde §uphe uyandirmaga ba§ladilar. 
Allah'm inzal buyurmadigi fikir ve re'yle» ri araya 
sokuyorlar. Onlarm ektikleri tohumlar meyve vermege 
ba§ladi. islam adim ta§iyan yikici ve bozguncu bir 
ziimre tiiredi. Mucessime, Mii§ebbihe, zmdiklar 
bunlardandi. Makulii, bilen menkulu anlayan bir smif 
bunlara kar§i Islami miidafaaya koyuldu. I§te Mutezile 
de dini miidafaa eaenlerdendi. 

Yukanda saydigimiz be§ esas da, muhalifleriyle 
aralarmda cereyan eden §iddetli miinaka§alarda kendi 
gorilylerini miidafaa igin ortaya 9 ikmi§tir. Arzettigimiz 
§ekildeki tevhid esasi, Mii§ebbihe ve Mucessimeye red 
igindir. Adalet esasi Cehmiye'ye red igindir. Va'd ve 
vaid Miircieye cevap i^indir. iki menzile arasmda bir 


126 M E^' ar ; Makalaful-lslamiyin 




derece ise, kiigiik - biiyiik her giinah i§leyeni tekfir 
eden Haricilere kar§i mudafaa igindir. 

Abbasi, Halifelerinden Mehdi zamamnda Horasan'h 
Miikanna* ortaya gikti. Ruhlarm tenasuhuna kaildi. Bir 
sum halki azdirdi, pe§ine takti. Maveraiinnehir'e 
yuriidu. Mehdi onlara galip gelme ugruna 90k 
giigliiklerle kar§ila§ti. Onlan ara§tmyor, kilig kuvve- 
tiyle onlarm i§ini bitirmege gali^iyordu. Fakat kilig bir 
fikri oldurmez, bir mezhebi sondurmez. Fikre fikirle 
mukabele edilir. Bunun igin Mehdi bunlara cevap 
vermek, kar§i koymak igin Mutezileyi harekete gegirdi. 
Onlarm §uphelerini guriitmek, dalaletlerini ortaya 
gikarmak igin Mutezile deliller buldu ve bu yolda 
yuriidiiler. 

134- Hulefantin Mutezileyi Himayesi 

Mutezile Emeviler devrinde gikti. Emeviler onlara hig 
dokunmadilar. £iinku Mutezile karga§ahk gikarmiyor, 
ayaklanmaga davet etmiyordu. Bunlar fikir ve 
kanaatsahibi bir ziimre idi. i§leri: Delile delil ile 
mukabele etmekti. Umuru dogra Olgulerle ol9mek 
istiyorlardi. Siyasete kan§miyorlardi. G6riinu§te 
onlarm delili sozdii, ok degil, silahlan delil idi, kilig 
degil. 

Mes'udi, Muracuz-zeheb'de naklediyor: Yezid b. Velid 
Mutezilenin re'y ve fikrinde imiy Onlarm be§ 
prensibinin dogmluguna itikat edermiy 
Abbasiler devleti kumlunca, ilhad ve zmdiklar seli 
anadan ta§mi§ti. Abbasi Halifeleri, Mutezileyi 
zmdiklara ve miilhidlere kar§i 9ekilmi§ bir kilig gibi 
buldular ve bu keskin kilici korletmek istemediler. 
Mutezilenin ilhada kar§i agtigi sava§i sondurmediler. 
Me'mun gelince Mutezileye daha 90k temayul gosterdi. 







Onlan kendine yakla§tirdi, fukaha ile Mutezile 
arasmdaki ihtilafi kaldirmak igin aralarmda 
miinazaralar yaptmp onlan birle§tirmek istedi. Fakat 
onun gibilerinden hig beklenmiyen bir hataya du§tii : 
Fu-kahayi ve muhaddisleri hukiiinet kuvvetiyle 
Kur'an'm mahluk oldugu mes'elesinde Mutezilenin 
akidesini kabule zorladi. Hakimiyet kuvveti, re'y ve 
kanaatlere tahakkiim i^in degildir. Fikirler cebr ve 
§iddetle Olduriilemez. insanlar zorla ba§ka §eye itikada 
suriiklenip kanaatleri degi§tirilemez. Mademki dinde 
zorlama yoktur, ikrah ve cebr haramdir, insanlan oyle 
bir akideye zorla suruklemek nasil olur ki, akideye 
kar§i gelmekte kiifur degil de, tenzih daha kuvvetlidir. 
Me'mun fukahayi Kur'an mahluktur demege zorladi. 
Bazilan inanarak degil de korkudan bunu kabul etti. 
Bazilan ise bu hususta i§kencelere katlandi, zindanlara 
atildi. Yine akide ve kanaatlerinden ba§kasim 
soylemediler. Kanaatlerinden donmediler. Halk-i 
Kur'an mese'Iesi denilen bu fitne Me'mun'un vasiyeti 
iizerine Mu'tasim ve Vasik zamanlarmda da aym 
tempoda devam etti. Vasik bu meesleye bir de §unu 
ilave etti. Mutezilenin dedigi gibi ahirette Allah'i 
kullarm goremeyecegine inanmaga zorlamaga ba§ladi. 
Miitevekkil gelince bu zorlamalan ortadan kaldirdi. Bu 
i§leri tabii seyrinde birakti, insanlar begendikleri 
goru§u almakta serbest kaldilar. 

135- ^agda§lan Arasimda Mutezilenin Mevkii 

Fukaha ve muhaddisler. Mutezileye §iddetle hiicum 
kampanyasi agmi^lardi. Mutezile iki kuvvetli dii§man 
arasmda kalmi§ti. 

Bir tarafta zmdiklar ve mulhidler, diger tarafta fukaha 
ve muhad-dislcr. Bakarsm, fnkah: sirasi du§tiikge 




hemen Mutezileye hiicum ederler, imam §afii, Ahmet 
b. Hanber vesaire kelam ilmini ve ke-lamciiar usuliylc 
ilim tahsil edeni zemmederler. Bundan maksatlan 
Mutezileyi kotulemektir. Acaba fukahamn Mutezileden 
ho§lanmamalarmm sim nedir? Bu her iki smif da dine 
yardim etmek isterken neden boyle oluyor? Halbuki 
her ikisi de dini mudafaada ellerinden geleni 
esirgemiyorlardi. Bence bu du§manhgm sebeplen 
dencbiieck miiteaddit §eyler bir araya gelmi§ ve bu 
du§manligi koruklemi§tir. Onlardan bazilari §unlardir : 
1- Mutezile, dini ak'idleri anlayi§ta selef-i salih 
yolundan ayrildilar. Allah'm sifatlanm bilmek, iman 
edilmesi gereken akidele-ri ogrenmek isteyen herkes 
bunlan Kur'an'dan alirdi, ona ba§ vururdu. Ba§ka bir 
§eye bakmazlar ve Kitap'tan ba§kasma goniilleri 
yatmazdi. Akaidi Kur'an-i Kerim'in ayetlerinden 
anlarlardi. Her hangi bir hususta §upheye du^tuler mi, 
Arap dilinin ozelliklerinden faydalanarak §iiphelerini 
yine ayetle halletmege ?ali§irlardi. Yine 
anlayamazlarsa bu defa burada dururlar, daha ileri 
gitmez, fitneye du§eriz, haktan sapanz endi§esiyle 
ba§ka bir§ey yapmazlardi. Bu tarz hareket, Araplarm 
tabiatma mulayim geliyordu. Ve onlara yetiyordu. 
£iinku onlar iimmi bir milletti. ilim, felsefe, mantik eh- 
li degildirler, fakat Mutezile bu usulden ayrildilar. Akh 
her §eyde olgii tutup onu hakim yaptilar. 
Ara§tirmalarmda akh esas tuttular. Akillariyle her i§in 
kiinhiinii ve mahiyetini anlamaga kalki§tilar. Bunlarm 
hepsi, bu tarz §eylere ali§ik olnnyan fukahaya bir sad- 
me tesiri yapti. Mutezileye lisanla hiicuma ba§ladilar, 
onlar hakkmda kotii §eyler yapip dagittilar. Halbuki 
Mutezilenin ekserisi bir Avrupah bilginin dedigi gibi 
idiler: «Biz Mutezileden dine aykiri bir ses i§itmedik. 
Onlardan duydugumuz ses: Allah'a ve onun kullariyla 



olan alakasma yaki§miyan her§eyle mucadele eden din- 
dar bir vicdanm sesidir.» 

2 - Mutezile zmdiklarla, putperestlerle, vesaire ile 
durmadan mucadele ediyorlardi. Her mucadele bir nevi 
meydan harbi demektir. Harbe giren kimse harbde 
kullamlan usulleri aimak zorundadir. Du§mamn harb 
planlanm ve kullandigi silahlan bilmelidir. Bu itibarla 
dii§mandan bazi §eyler, alir kar§ismdakinden bazi 
§eyler ona da geger. Mutezile de mucadele ettigi 
du§manlarmm fikir ve goru^lerinin bir dereceye kadar 
tesiri altmda kalmi§ olabilir. Niberg bu hususta §oyle 
demektedir: Biiyiik bir dii§manla meydan savanna 
giren kimse sava§ §artlariyie du§manm ahvaline 
baglidir. Du§manm harekatim, kalkip konmasmi adim 
adim takip etmelidir. Du§manm hileleri bile ona tesir 
eder. Fikir meydamnda da bu boyledir. Fikirlerin 
meydana gelmesinde dost kadar du§manm da tesiri 
vardir. Bir§eyle fazla ugra§an onun igine du§er. Bazi 
Hanbeliler kendisini miilhidlere cevap hazirlamaga 
vakfeden, bu i§e veren arkada§larmm kendilerini 
kaptirdiklarmdan §ikayet ederler. Bu miicadelelerin 
tesiriyle bazi Mutezil I ilerin re'y-lerinde umumi 
yoldan bazi aynli§lar olmasi gok mudur?» 127[5] 

3 - Akaidi bilmek hususunda Mutezilenin akla dayanan 
bir yolu vardi. Sade nassa itimat etmezlerdi. Yalmz 
mes'ele, hiikm-i §er'i veya hiikm-i §er'i ile miinasebeti 
olan bir bahis olursa o zaman ba§kadir. Evet ekseriya 
itimatlari akla idi. Akim tiirlii meyilleri var. Sirf 
akillarma uymalari yiiziinden hatalara du^tuler. 
Mutezile imamlarmdan Ebu Huzeyl'in §u sozleri buna 
misaldir: «Cennet halki ihtiyar sahibi degildirler. 
C^unku ihtiyarlan olsa m like lief olmalan icabeder. 


127[5] intisar'in Onsozii. 



Halbuki ahiret teklif yeri deg if mukafat yeridir.» 
Bunda yaniliyor. Qiinkii ihtiyar sahibi olmak, behemal 
teklifi icab etmez. Ebu Huzeyl'in bu soziinden 
dondugiinii Hayyat nakleder. Bu tiirlii garpik 
du§iinceler, Mutezileden bazilarinin agzmdan 
gikiyordu. Bunlar halk arasmda yayiliyor, bunlan 
duyan halk onlardan soguyordu. 

4- Mutezile, urnrnet arasmda yiiksek mevkii olan 
biiyiik adamlarla miibahase ve miicadele yapiyorlar, 
onlar hakkmda sozlerini sakmmiyorlardi. Bakm Caluz, 
Hadis ve fikih ulemasma nasil gatiyor: 

«Hadis ulemasi ve bir de avam smifi taklit ederler... 
Taklit akilca makbul bir §ey degildir. Kur'an taklidi 
nehyeder... Abidler ve zahidler bizde goktur, diyorlar, 
Haricilerin sayisi onlardan azken yalmz Haricilerin 
abidlerinin sayisi onlardan daha goktur...» Bu tarzdaki 
sozlerle diger mezheb erbabma dil uzatmalan, halkm 
Mutezileden sogumasma sebep olmu§tur. 

5 - Abbasi Halifelerinden bazilan Mutezile 
taraftardi. Bu mezhebi kabul ederek onlara yardimda 
bulundular. Taraftarliklanm ileri goturerek halki 
Mutezile mezhebini kabule zorladilar. Bu ugurda 
fukahaya ve muhaddislere i$kence yaptilar. Onlarm 
boyle i^kenceye maruz kalmasi halkm §efkatini tahrik 
etti. Mazluma acimak samndan olan insanlar onlara 
acidilar ve bu i^kencelere sebep olan Mutezileye 
kizdilar,, bunlar sizin ba§mizm altmdan kopuyor, diye 
onlara kin bagladilar. (^iinkii onlar Hulefa ve Umera ile 
goru§up onlara bu fikri i§liyor, bu i^kencelere onlar 
sebep oluyor du... Hatta Mutezile» fukahaya ve 
muhaddislere eza ve cefa yapan lan mudafaaya 
?ah§iyorlardi. Mesela Cahiz'm §u sozlerine bakm: 

«Biz ancak delil olmaksizm kimseyi tekfir etmeyiz. 
Ancak toh met altmda olanlan imtihan ederiz, deneriz. 





itham altmda olanla] hakkmda soru§turma a9mak, zan 
altmda bulunanlan imtihana gekmek, kapali ortuyu 
yirtmak, sakliyi meydana gikarmak nev'in-den degildir. 
Her ke§if, aybi a9mak ve her imtihan tecessus sayil 
saydi kadi bunu yapanlarm ba§mda gelmek icap eder. 
insanlarm kusurlarim ve ayiplarmi mahkemede en 90k 
o soru§turup ara§tmr.» 128[6] 

Maddi kuvvetlerin yardimma ve himayesine sigman 
fikirlerin hezimete ugramasi muhakkak bir §eydir. 
£iinku maddi kuvvete dayanmanm sonu dagilmaktir 
ana caddeden 9ikmaktir. Boyle bir kuvvete 
giivenenlerin i§i tersine doner, 9iinkii insanlar 
nazarmda kiymeti kalmaz, eger delil kuvvetli olsaydi, 
hakimiyet kuvvetine ve yardimma muhta9 olmazdi, 
derler. Zorlama ile fikirler tutunamaz. 

6- ilhad taraftarlarmdan 90gu, bozuk fikirlerini 
yavrulamak i9in Mutezile arasmda elveri§li yuva 
bulabiliyordu. islama fitne sokuyorlar, Musliimanlar 
arasma fesat sa9iyorlardi. Mutezileyi kendilerine siper 
yapiyorlardi. Onlarm bu kotii maksatlan ve ha-bis 
garezleri anla§ilmca Muteziiiler onlan aralarmdan 
kovardi. ibn-i Ravendi onlardan sayilirdi. Ebu isa 
Verrak, Ahmed-b. Fadl Hadsi onlara mensup idiler. 
Halbuki bunlarm hepsi islamda goriilmedik §eyler 
9ikardilar, kotii §eyler getirdiler. Bunlarm i9inde 
Musliimanlarm akidelerini bozmak i9in Yahudilerin 
satm aldiklan, vicdanlanm kiraladiklan kimseler de 
vardi. Bunlar ba§tan Mutezileden aynlsalar da 
stirdiikleri leke Mutezilenin adim kirletirdi. Mutezile 
onlarm kendilerinden olmadigim soyleseler de siiriilen 
leke kolay kolay 9ikmazdi. (^iinkii tohmet zihinlerde 
temize 9ikarmaktan daha 9abuk yerle§ir. 


128 [ 6 ] 


Ubeydullah b. Hassan, Fusul-i Muhtara Min Kiitiib-i Cahiz. 




136- Fukahanin Ve Muhaddislerin Mutezileyi 
Ithami 


Fukahanm ve muhaddislerin Mutezileye hiicumlari gok 
§iddetli oluyordu. Onlan her §eyle itham ediyorlardi. 
Hanefiyeden imam Muhammed b. Hasan §eybani 
Mutezile arkasmda namaz kilan kimsenin namazmi 
iade etmesinin lazim geldigine dair fetva verdi, imam 
Ebu Yusuf, onlan zmdiklardan sayardi. irnam Malik 
onlarm §ahitligini kabui etmezdi. Haklarmda tiirlii 
sozler soylendi, onlan fiskla haram §eyleri irtikapla 
itham ettiler. £unkii husumet §iddetlenince olgiisunii 
kaybeder, i§ s 6 gii§meye varar. iki taraf birbirine hakli 
haksiz soz soyler, ileri geri Qatar. Mutezileye yoneltilen 
ithamlarm gogu insaf olgiisunii a§iyordu. i§e tarafgirlik 
ve taassup kan§iyordu. Her taassup anlayi§ ve idrak 
yollarmdan birini mutlaka kapayip tikar. Dininde 
tohmet altmda bulunan bazi sapik kimseler Mutezileye 
yamansa da Mutezilenin iyi taraflari hig yok degildir. 
islami ilk miidafaa edenler onlardir. Vasil b. Ata'nm 
adamlan islam ul kelerine dagilarak dinsizlere kar§i dini 
mudafaaya koyuldular. Amr b. Ubeyd, zmdiklarla 
amansiz sava§ yapiyordu. Onlara ate§ yagdmyordu. 
Be§§ar b. Burdiin dostu idi. Fakat onda dinsizlik 
sessizce onu Bagdad'dan siirgiin ettirdi. Ve ancak 
Amr'm Olumiinden sonra Bagdad'a donebildi. Omer b. 
Ubeyd l29[7] hakkmda Cahiz §oyle diyor: «Onun ibadeti 
biitiin fukahamn ve muhad-dislerin ibadetine denk 
gelir.» 

Halife Vasik, veziri olan Ahmed b. Ebi Duad'a sordu: 
— Neden Mutezileden olanlan, ba§kalan gibi kadi ve 


129[7] Halife Mansur bu Amr'i son derece sever ve sayardi. Oliince onun hakkmda bir mersiye 
soylemi§tir. 





hakim tayin etmiyorsun? 

— Onlar bunu kabul etmiyorlar ki. Mesela Ca'fer b, 
Miibe§-§ir'e onbin dirhem gonderdim, onlan kabul 
etmedi. Kendim kalkip onun ayagma gittim. Yanma 
girmek igin miisaade istedim. Miisaade etmedi. Ben de 
izinsiz olarak girdim. Kilicma sarilarak: 

— izinsiz girdiginden seni oldiirmek helaldir, dedi. 
Ben de geri doniip kagtim. Oylelerine kadihgi nasil 
kabul ettirebilirim. 

Halbuki bu Ca'fer ihtiyag iginde kivramyor. Bazi 
dostlan ona iki dirhem verdi. Onlari kabul etti. Bunun 
iizerine ona: 

— Onbin dirhemi geri gevirirsin, iki dirhemi alirsm, 
bu ne? dediler. 

— Onbin dirhemin sahipleri olan fakirler ona benden 
daha miistahaktirlar, onlar milletin parasidir. Bana bu 
iki dirhem kafi. Bunlara ihtiyacim var. Allah bana 
bunlan istemeden gonderdi. §iipheli ve haram olan 
dirhemlerden beni kurtardi. 

i§te onlarm iginde boyleleri vardi, §upheli §eylerden 
gekinirlerdi. Helal olmiyan yollarla toplandi diye 
sultamn parasmi kabul etmez, hediyeyi geri gevirir. 
Dostundan gelen helal ve temiz iki dirhemi ahr. 
Bunlardan anhyoruz ki. Mutezile i^inde de ziihd ve 
takva sahipleri vardi. Mutediller bulunurdu, fakat 
azdilar. 

137- Mutezilenin Miinazaralan Ve tlmi Kelam 

Mutezilenin du§manlanyla yaptiklari munazara ve 
mubahase-lerden kelam ilmi meydana gikti. Bu 
rniinazaralar Rafiziler, Mecusiler, Putperestler, 
dinsizlerle yapildigi gibi fikih ve Hadis ulema-siyie de 
yapilirdi. Bu rniinazaralar dairesinin merkezi Mutezile 



idi. U9 asir, Islam camiasim miicadeleleri ve miinazara 
1 ariyle me§gul ettiler. Onlarm meclisleri iimera, 
viizera ve ulema ile dolup ta§iyordu. Fikirler orada 
birbiriyle garpi§iyor, mezhepler birbirleriyle 
bogu§uyor, cevaplar hazirlamyor ,Islam dii§uncesi 
burada silahlamyordu. Iran, Yunan veya Hind fikir 
kirmtilariyie bu meclisler siisleniyordu. Mutezile bu 
miinazaralarda hususi bir temayiiz gosteriyordu. 
Hiikum gikarma yollan ba§ka ba§ka olsa da netice iti- 
bariyle dinin davet ettigi gayeye vanyorlardi. Ba§lica 
vasf-i miimeyyizleri §unlardir: 

1 - Taklitten uzak kalmalan: Ara§tirmadan, 

incelemeden rastgele ba§kasma tabi olup korii koriine 
takip etmiyorlardi. isimlere degii, re'y ve kanaatlere 
h iinriet ediyorlardi. Soylenene degii, hakikata 
bakiyorlardi. Onun igin birbirlerini bile taklit 
etmediler. Onlarm tuttugu yol §u idi: Her miikellef, 
dinde igtihadimn buldugu §eyi alir, onunla amel eder. 
Onun igindir ki, bu kadar 90k kollara aynlmi§ olsalar 
gerektir, her §ahis bir firka reisi sayilmi^tir: §u isimlere 
bakm: 

Vasiliye, 130[8] Hiizeyliye Lll[9] , Nazzamiye 132[10] , 

Hatitiye 133[11] , Bi§riye 134[12] , Muammeriye 135[13] , 

Muzdariye 136[14] , Sumaniye 137[15] , Hi^amiye 138[16] , 
Cahiziye 139[17] , Hayyatiye 140[18] , Ciibbaiye. 141[19] 

2 - Akaidi isbatta akla itimat etmekle beraber dinin ulu 


I30[8] Vasil b. Ataya uyanlar. 

131[9] Ebu Hiizeyl Allafin taraftarlan. 

132 [ 1 o] ibrahjjn Nazzam'in taraftarlan 
133 [ 11 ] Ahmet b. Hait' in taraftarlan. 
ij4[i2] gj^j r b Mutemer'in adamlan. 

135,131 Muammer b. iyad taraftarlan. 

136[14] Ebu Musa isa b. Miizdar'm taraftarlan. 
137[15] Surname b. E§res'in taraftarlan. 
i38[i6] gj^ am b Omer'in taraftarlan. 

139 t 1? ] Ebu Osman Cahiz'in taraitarlan. 
140[18] Ebu Hiiaeyin Hayyat'in taraftarlan. 
141[19] Ebu Ali Ciibbai'nin taraftarlan 



caddesinden di§an gikmasmlar diye Kur'an-i Kerfm'in 
yardimma sigmdilar. Ayetlerden faydalandilar. Hadis 
bilgileri 90k degildi ve akait hususunda Hadisi delil 
almazlardi. 

3- Devirlerinde terciime olunan ilimleri aldilar, ve bu 
ilimlere hizmetleri de oldu. Dii§manlarma kar§i bu 
ilimlerden yardimlanarak cevap hazirladilar. Kelam 
meydanmda kar§ilanndakilere galebe igin bunlardan 
faydalandilar. O devirde Arap aklim besleyen yabanci 
kiiltiirleri almi§ olan her Miisliiman Mutezileye katildi. 
C^unku dini rah ile tevhid ve tenzihe 90k Onem veren 
ve aklin ihtiyacmi kar§ilayan felsefi fikirleri birle$tiren 
Mutezilenin g6rii§ii onlara uygun geliyordu. Mutezile 
arasmda bir 90k se§kin muharrirler, iistiin alimler, 
anlayi§li feylesoflar 9ikmi§tir. 

4- Fesahat ve belagat sahibi, edebiyatgi idiler, iglerinde 
belig hatipler vardi. Miinazara ve miibahasa yaparken 
dilleri belagata ah§mi§ti.Vasil b. Ata biiyiik bir hatip, 
psikolojiye vakif bir alimdi. Hazir cevapti, sozlerini 
kolayca hazirladi. Nazzam, zeki ve belig bir zatti. 
Keskin lisanli, diizgiin sozlii bir §air ve edipti. Ebu Os¬ 
man Amr Cahiz hakkmda Sabit b.Kurra §oyle diyor: 
«Cahiz Miisliimanlarm hatibi, kelamcilarm iistadidir, 
Miitakaddim ve miitaahhirinin en segkinidir. Kalbur 
iistiine gelenlerdendir. Konu§tugu zaman belagatta 
Sehbani andinr. Miinazara ve miibahase yaparken 
miinazara iistadi Nazzami hatirlatir. Kitaplari gigek 
bahgesi, risaleleri meyve yiiklii dallar gibi. 
Miibahaseye giri^tiklerini maglup eder, kimse onun 
kar§isma 9ikamaz.» . 

138- Mutezilenin Du§manlan 


1 - Rafiziler, Putperestler,, Cehmiye ve diger bid'at9ilar 




Miitezile ile miinaka§a yapmi§lardir. 

2 - Fukaha ve muhaddisler. 

Evvela Mutezilenin dinsizler, zmdiklar, cehmiye ve 
saire ile yaptiklan mimaka§alari ve rniicadeleleri 
nakledelim- 

139- Dinsizler Ve Zindiklarla Munaka§ala 

Emevilerin, son ve Abbasilerin ilk devirlerinde 
zmdiklar, sapiklar gogaldi. Bunlar bazan maskelerini 
indirip hakiki hiiviyetler meydana 9ikarlar, bazan islam 
kisvesine buriinerek kendi prensiplerini Miisluinanlar 
arasmda yayarlar, kimse farkma varmadan zehirlerini 
sagarlardi. Bunlarm islama du§manligi hepsinden daha 
fazla idi, zararlan 90k olurdu. £iinku bazilan onlara 
aldamyor, onlarm yaldizli sozlerine kapiliyordu. 
Mutezile bunlarla 9etin bir sava§a koyuldu ve onlan 
her meydanda maglup etti. Vasil b. Ata arkada^larim 
islam merkezlerine yayarak zindiklarla miicadeleye 
ba§ladi. Kendisi de miidafaa ediyordu. Eserleri 
arasmda Manilige kar§i bir reddiyesi vardi. Onun 
arkasmdan gelen arkada§lari da ayni §ekilde hareket 
ettiler. Munaka§alarmi kuvvetli delillerle yapiyorlardi. 
ikna kuvvetleri 9oktu. Dii§manlan onlarm kuvvetli de- 
lillerine kar§i ka9amak bulamiyor, teslimden ba§ka 
9are kalmiyordu. Bu miinaka§alarla bir 9oklarmi ikna 
ediyorlardi. Ebu Huzeyl Allafm eliyle ii9binden fazla 
mecusi Musliimanligi kabul etmi§tir. O rniinazarada 
son derece maharet sahibi bir zatti. 

Mutezilenin miinazaarlanna ve nasil kuvvetli deliller 
bulduklarma ornek olmak iizere bazi misaller 
nakledelim: tntisar'da §oyle deniyor: «Maniler sidk ile 
yalam ayn sayarlar. Sidk hayirdir, nurdandir, yalan, ise 
serdir ve zulmettendir, derler. Ibrahim Naz-zam onlara 



sordu: 

—Bir ihsan bir soz soylese ve o soz de yalan olsa, bu 
yalam soyleyen kimdir? 

— Zulmettir, dediler. 

— O adam soyledigi bu yalana pieman olup da: Ben 
yalan soyledim ve bununla kotiiliik i§ledim derse 
(yalan soyledim ve kotiiluk i§ledim) diyen kimdir? 
Buna ne cevap vereceklerini §a§irdilar. (/iinkii bu 
fazileti zulmet i§leyemez. 

— Yalan soyledim ve kotiiluk i§ledim diyen nur ise, bu 
yalan olur. £iinkii yalan soyleyen o degildir. Yalan 
serdir, nurdan §er sadir olmu§ olur. Bu sizin soziiniizii 
guriitiir. (Eger yalan soyledim ve kotiiliik i§ledim) 
diyen zulmet derseniz ba§tan ba§a yalan soylemi§, 
sonra da dogru soylemi§ olur/ yani ondan hem dogru, 
hem de yalan sadir olmu§ olur. Halbuki sidk ve yalan 
sizce birbirine ziddir, zulmetten hayir sadir olmaz...» 
Bakmiz, geni§ bilgisiyle miinaka§a yaptigi kimseleri 
nasil yakahyor, onlara 9ikar yol birakmiyor. £iki§ 
yerlerini tutuyor ve onlan susturuyor. Mutezile 
Rafizilerle ve digerleriyle de aym tarzda miinaka§a 
yapiyordu. Aralarmda §iddetli miinaka§alar cereyan et- 
mi§ olmasma ragmen birbirlerine iyi muamele 
yapiyorlardi. Ulemamn ahlakma yaki§an budur. Geni§ 
goniillii ve miisamahah olmahdir. 

140- Fukaha Ve Muhaddislerle Miicadeleleri 

Ruhiyat eserlerinin vardigi neticeye gore ihtilaf halinde 
olan iki taraf eger akidede birbirlerine yakla§irsa, 
miicadele daha §iddetli olur. 142[20] 

Burada da bu boyle olmu§tur. (/iinkii Mutezile ile 


142 [ 20 ] g unu Gustave le Bon, Ara vs Miitekadat eserinde soyliiyor. 










fukaha arasmda ihtilaf yeri azdir. Bunlarm tashihi 
kabildir, birbirini tekfir edecek mahiyette degildir. 
Birini dinden gikaracak bir§ey yoktur. Bununla beraber 
bunlar arasmda mucadele gayet §iddetli olmu$tur. 
Birbirlerine 90k atip tutmu§lardir. Belki de yukarida 
ge^en sebebe §unlar da ilave olunabilir: Bu ihtilaf akli 
ve mantiki idi, dinde dii§unu§ tarzlarma aitti. Fukaha 
ve muhaddisler dini Kur'an ve Hadisten aliyorlardi. 
Onlar akillarmi, kitabm naslarim anlamak ve 
Peygamberden naklolunan Hadislerin sahibini 
ogrenmek igin kullamyorlardi. Dini bu yollarm di§mda 
Ogrenmek onlarca hatadir. Mutezile ise akideleri akli 
kiyasla isbat etmegi caiz goriiyor, dini bir nassa 
muhalif olmaddcya bununla amel ediyorlardi. islam 
akaidini isbatta mantik, felsefi bahisleri kullamyorlardi, 
Fukaha ise buna kar§i idiler. Ayaklan kayip 
§a§irmasmlar diye nas uzerinde duruyorlardi. (^unku 
akil aldanabilir ve §a§mr. 

Bu onlar arasmda ihtilaf yoktu demek degildir. 
Mutezile ile muhaddisler arasmda bir 90k ciiz'i 
mes'elelerde ihtilaf vardi. Fakat akidelerin oziinde ve 
esasmda ihtilaf yoktu*. Onun i^in Mutezile fukahayi 
ve muhaddisleri tekfir etmez, onlar da Mutezileyi tekfir 
etmezler, yalmz bid'atgi sayarlar. 

Onlarm mucadeleleri i§te boyle iki nevi usul 
ihtilafmdan ileri geliyordu. Halk-i Kur'an 
mes'elesindeki ihtilaflarma bak. Goriirsun ki, Mutezile 
tevhid ve tenzihten ba§ka higbir kayita mukayyet 
olmaksizm akli kiyaslar arkasmdan ko§makta, onlan 
delil tutmaktadir. Fukaha ile muhaddisler ise tevakkuf 
ediyor, kitap ve siinnetten Has bulunmiyan hususta 
gayet gekingen davramyor. Cumhur halk fukaha ve 
muhaddislerin arkasmda idi. 




141- Mutezilenin Miicadeleleri 


Abbasiler devri ilmi miinazaralar ve miibahaseler asn 
idi. Bu miinazaralar b,elagat ve fesahat gosterisi 
meydam halini almi§ti. Herkes meharetini orada 
gosterirdi. Akaide dair miibahase ve miinaka§alarda 
Mutezile daima ko§uyu kazamyordu. 

Mutezilenin miinazara meclisleri pek goktu. Umeramn 
yamnda, mescidierde ders halkalarmda, miinazara ve 
miibahaseye elveri§li her yerde miinazara yaparlar, 
miibahase meclisleri kurulurdu. Fakat bu 
miinazaralarm gokluguna nisbetie bize kadar naklolu- 
nanlar azdir. Belki de bu §undan ileri gelmi§ olacak. 
Mutezile Miitevekkil devrinde ve ondan sonraki 
devirlerde daima takibe ugrami§, baski altmda 
kalmi§tir. islamlarm gogu cumhur halk onlardan 
ho§lanmami§tir. Bu yiizden onlarm eserlerinin gogu 
zayi olmu§, miinazaralan bize kadar gelememi$tir. 
Bugiine kadar kalanlar, azligma ragmen, onlarm 
miicadeleci ruhu, miibahase kuvveti hakkmda bir fikir 
vermege kafi gelmekte, onlarm miicadeleci bir ziimre 
oldugunu gostermektedir. 



iKINCi KISIM 


FASIL :10 

EBU HANIFE'NIN GORU§LERi VE FIKHI 
1- Bu Kismin Mevzu 

Eserimizin bu kismmda iki §ey iizerinde konu§acagiz: 
Birincisi, Ebu Hanife'nin siyasi firkalar ve akaid 
mes'eleleri hakkmdaki goru§u nedir, bunu 
ara§tiracagiz. £iinku bu mes'eleler, devrin ulemasmm 
gogunu me§gul etmi§tir. 

Ikincisi: Ebu Hanife'nin fikhim ve fikha nasil hizmet 
ettigini gorecegiz. 

Birinci kisimda hilafet ve hilafete kimin layik oldugu 
hususundaki g 6 rii§unu, halifeligin §arti, £ i'atm esasi 
hakkmda du§uncelerini gozden ge^irecegiz. 
imam, giinah i§leyen kimse hakkmdaki re'yi, insanlarm 
ef ali kaderle olan alakasi, boylece kelam ilminin kader 
mes'elesini nasil mevzuubahs ettigi goriildukten sonra 
igtimai ve ahlaki bakimdan Ebu Hanife'nin goru§leri 
incelenecektir. 

2 - Siyasi Gorii^leri 

Okudugumuz menakib ve tarih kitaplarmda Ebu 
Hanife'nin siyaset hakkmdaki fikirlerine derli toplu bir 
arada yazili olarak rastlayamiyoruz. Onun igin bunlan 
dagmik haberlerden ve kitaplarm arasmdan bulup 
gikarmaga gah§acagiz. Boylelikle belki de onun siyasi 
goru§u hakkmda tarn bir fikir edinmek kabil olur. 

Ebu Hanife'nin hayatim anlatirken soylediklerimizden 
iki §eyi anlami§ bulunuyoruz: 






1 - O, Hz. Ali'nin Hz. Fatima'dan dogma evlatlanm 

/\ 

yani Al-i Beyti pek fazla seviyordu. Bu sevgi yiizunden 
eza ve cefalara maruz kaldi. Hatta bu sevgi ugruna 
§ehit gitti bile denebilir. 

2 - Gerek Emevilere ve gerekse Abbasilere kar§i 
ayaklanan eviad-i Ali iie bir olup fi'len bu 
ayaklanmalara katilmami§tir. Derslerinde sozle onlara 
yardim etmekte iktifa ediyor, soruldugu zaman onlarm 
hakli olduguna fetva veriyordu. Hasan b. Kahtabe ile 
aralarmda gegen olay bunu gosterir. Bu i§te 
kendisinden fetva sorulan bir muftii vaziyetinden ileri 
ge9mez. Hiikumdarm kuvvet ve sultasim nazari 
itibare almiyarak vicdanmm sesine uyar ve hiikmunu 
verir. 

Bunlara dayanarak diyebiliriz ki, Ebu Hanife'de Hz. 
Ali taraftarligi vardi. Fakat bunun hududu nereye varir, 
o §ia'dan bir firkaya mensup mudur? i§te burada bunu 
ara§tirmak istiyoruz. 

3 - Ehl-1 Beyt Sevgtsindeki Itidali 

Ebu Hanife'nin Hz. Ali taraftarligi Oyle Ashabm fazilet 
derecelerini gormesine mani olacak neviden kor bir 
taassup degildi. Al-i Beyt taraftarligiyle beraber Hz. 
Ebu Bekir ve Omer'i fazilet9e Hz. Ali'den ustiin tutardi. 
Ebu Bekir'in takvasim takdirle anardi. Onun yiiksek 
seciyesinin hayram idi. Hatta ticaret hayatmda ve 
comertlik yapmakta Ebu Bekir'i omek tutar, onun gibi 
olmak isterdi. Hz. Ebu Bekir'in Mekke'de kuma§ 
dukkani mi vardi, o da Kufe'de bir kuma§ diikkani a9ti. 
Fazilet9e Ebu Bekir'den sonra Hz. Omer gelirdi. Fakat 
Hz. Osman'i, Hz, Ali iizerine takdim etmez,-di. ibn-i 
Abdulber Intika'da diyor ki: 

«Ebu Hanife; Ebu Bekir'le Omer'i ba§kalarma tafdil 



eder, Ali ile Osman'i severdi.», oglu Hammad, 
babasimn §oyle dedigini naklediyor: «Ali bize 
Osman'dan daha sevgilidir.» 143[1] Hz. Ali'yi sevgide 
tercih etmesiyle beraber Hz. Osman'a asla dil 
uzatmazdi. Hz. Osman amldigi zaman onu rahmetle 
yadederdi. Hatta dersine hazir olanlardan biri §oyle 
demi§tir : «Kufe'de ondan ba§ka Osman'a rahmet 
okuyup da dua eden i§itmedim.» 

O, selefe sogmege asla cevaz vermezdi. Hatta onun 
kimseye dil uzattigi duyulmami§tir. Mekke'de Ata b. 
Ebi Rebah'la bulu§tugu zaman Ata ona : 

—Sen §u dinde firkalara ayrilan diyardan mism? diye 
sordu. Ve sen onlardan hangi firkadansm? deyince : 

— Selefe sogmeyen, kadere iman eden, giinahtan 
dolayi kimseyi tekfir etmiyen smiftamm, cevabim 
vermi§ti. 144[2] 

oyle anla§iliyor ki, Ebu Hanife Al-i Beyi sulalesini Ebu 
Bekir ve Omer hakkmda gayet nezih lisanh gormek 
isterdi. Mekki Me-nakibmda §unu naklediyor: «Ebu 
Hanife diyor ki, Medine'ye geldim. Ebu Cafer 
Muhammed Bakir b. Ali'nin yanma gittim : 

— Ey Irakli karday bizim yammiza oturma, dedi. Ben 
oturdum ve: 

— Allah iyilikler versin, Ebu Bekir ve Omer hakkmda 
ne dersin? diye sordum. 

— Allah Ebu Bekir'i ve Omer'i rahmetine gark 
eylesin, dedi. — Irak'da senin onlardan teberri ettigin 
soyleniyor, dedim. 

— Allah korusun, onlar yalan soyliiyorlar. Bilmez 
misin llz. Ali Efendimizin,, Hz. Fatima'dan dogma kizi 
Ummii Giilsum'u Hz. Omer'le evlendirdi. Bu Ummii 
Gulsiim kimdir, bir du$un. Biiyuk annesi Cennet 


143[11 Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. II, s. 02. 
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kadmlarmm ulusu Hz. Hatice, dedesi butiin Peygam- 
berlerin ulusu ve sonuncusu Hz. Muhammed, anasi 
cihan kadmlarmm ulusu Hz. Falima, karde§leri Cennet 
ehlinin gen^lerinin efendileri Hasan ile Hiiseyin, babasi 
islamda §erefli mevki sahibi ars-laniar arslam Hz. 
Ali'dir. Eger Omer ona munasip ve layik bir e§ 
olmasaydi onunla evlendirmezdi. Boyle olana bir§ey 
denir mi? 

Bunun iizerine dedim ki: 

— Onlara bunu boylece yazsan, o soylenenleri tenkid 
etsen. 

— Onlar yazilana itaat etmezler ki, Irakli lar oyledir, 
sana yammiza oturma dedim, oturdun. Yazsam onlar 
da dinlemezler.» 145[3] 

Ebu Hanife'ye imamiye imamlarmdan olan 
Muhammed Bakir arasmda gegen bu konu§madan 
anliyoruz ki, Ebu Hanife Al-i Beyt'e taraftarliga toz 
kondurmak istemiyor onlara suriilmek istenen lekeyi 
temizlemege gali^iyor. Ona gore en biiyiik leke Ebu 
Bekir'e soviip dil uzatmak idi. Bu i§ onun vicdanmi 
kemiriyordu. O bunu silmege gali^iyordu. 

4- Hz. All Ve Muhalifleri Hakkindaki G6rii§ii 

Ebu Hanife Hz. Ali'nin yaptigi her "harbde hakli 
oldugu ka-naatmda idi, higbir §eyi tevile 
kalki§miyordu. Fakat muhaliflerine de taan edip dil 
uzatmiyordu. Ve §oyle diyordu : «Ali ile harb eden- 
lerden hig biri yoktur ki, Ali bu hakka ondan daha layik 
olmasm.» 146[4] Ali ile Talha ve Ziibeyr arasmda olan 
harb hakkmda §oyle diyor : «§iiphesiz ki Emir'iil- 
Mii'minm olan Hz. Ali'dir. Talha ile Ziibeyr ona bi'at 


145131 Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. II, s. 165. 
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ettikten sonra muhalefet ettiler.» 

Kendisine Cemel vak'asi soruldu. «Ali adalet uzere 
gitti. O asilerle muharebe hakkmda siinneti 
Miislumanlar arasmda en iyi bilendir.» dedi. I471 " 
Goriiluyor ki, o hakki agikga soyliiyordu. Hig 
bir§eyden gekinmiyordu. Fakat muhalifleri de hig 
kotiiliikle zikretmiyor, te'vil kapisi da agmiyordu. 

Hz. Ali'ye muhalefet eden ashab hakkmda re'yi boyle 
olunca, Emeviler hakkmdaki goru§u §uphesiz ki, 
onlarm hiikmunu teyit edici, onlarm hilafetini kabul 
edici bir gorii§ olamaz. Asnndaki Emevi Halifeleri 
hakkmda bu §iiphe ta§imaz bir surette boylece sabittir. 
Ondan Oncekiler hakkmda da mantik yoliyle ayni 
hiikme varmak kabildir. 

Faraziye ve kiyaslan bir yana birakahm da §iipheye 
mahal birakmiyan soz ve amellere bakalim : Gordiik 
ki: Zeyd b, Ali Emevi Halifelerinden Hi§am b. 
Abdulmelik'e kar§i ayaklandigi zaman Ebu Hanife, 
Zeyd'i takviye etti. Zeyd ile beraber cihada katilmak 
nasildir? diye sorulunca: Onun bu giki§i, Hz. 
Peygamberin Bedir Harbine giki§ma benzer, dedi. 
Onun askerlerine malca yardimda bulundu. Fakat onun 
etrafmdaki adamlara itimadi azdi. Bunun igin §oyle 
dedi: 

— Eger bilsem ki, bu halk onu aldatmiyacak, 
kendisiyle beraber sadakat iizre sebat gosterecekler, 
ben de O'na tabi olur, O'nun-la Leraber ben de 
gah§irdim. (^unkii hak imam odur.» 

5 - Abbasfler Hakkmdaki Fikri 

Abbasiler hakkmdaki fikri, Emeviler hakkmdakinden 
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daha iyi degildi. Bilhassa Abbasilerle Hz. Ali evladi 
arasmda ihtilaf ba§ gosterince onlardan sogudu. 
Ibrahim, Mansur'a kar§i ayaklamnca ona taraftar oldu. 
Bazi kumandanlar, hukiimet tarafmdan ona kar§i 
gitmeyi sorunca, onlan vaz gegirdi. Kendisine soranlan 
ayaklanmaya te§vik etti. Mekki Menakibmda diyor ki: 
«ibrahim b. Siiveyd diyor: Ibrahim b. Abdullah b. 
Hasan ayaklandigi zaman Ebu Hanife'ye sordum : 

— Farz olan Hacci yaptiktan sonra sence hangisi daha 
hayirhdir, ibrahim'le beraber ayaklanma mi, yoksa 
Hacca gitmek mi? 

— Bir gaza elli Hac'dan daha efdaldir, dedi. Ibrahim 
zamamnda bir kadm Ebu Hanife'ye gelerek: 

— Oglum o adarmn yanma gitmek istiyor, bense buna 
mani oluyorum, ne dersin dedi. 

— «Ona mani olma...» 148[6] 

Hammad b. A'yen diyor ki: «Ebu Hanife, halki 
ibrahim'in tarafma gegmege te§vik eder, ona tabi 
olmalarim soylerdi. Muham-med b. Abdullah b. Hasan 
Ebu Hanife'nin yamnda anilmca gozlerinden ya§lar 
bo§amrdi. I49[7] 

6- ilmi Baglantilar 

/V 

Ebu Hanife'yi Al-i Beyt'e baghyan yalmz bu siyasi 
temayul degildi. Onun Al-i Beyt'le ilmi baglantisi gok 
daha kuvvetli idi. Hatta bu siyasi temayulun sebebi asil 
bu ilmi baglantidan doguyordu, imam Zeyt ile ilmi 
miinasebeti vardi. O iistadlanndan maduttur. iki hak 
§ehidi Muhammed ve ibrahim'in babalan Abdullah b. 
Hasan da ustadlarmdandir. O, Muhammed Bakir'dan, 
Cafer Sadik'-dan Hadis rivayet ediyordu, Miisned'i 
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buna §ahittir. 

Ebu Yusufun Kitab'iil-Asarinda zikrolunuyor: Ebu 
Yusuf, Ebu Hanife'den rivayet ediyor, o da Ebu Cafer 
Muhammed b. Ali'den rivayet ediyor: Hz. Peygamber 
yatsidan sonra fecre kadar namaz kilardi. Bunlarm 
arasmda sekiz rek'at kilar, iig rek'at.vitr ki-' lar, iki 
rek'at fecr namazi kilardi.» 150[8] Burada Ebu Cafer'den 
mim-kati' — senedi kesik bir Hadis rivayet ediyor.. 
Senet onda kesiliyor ve daha yukan gikmiyor. Ebu 
Hanife bu nevi Hadisin mutadi hilafma ancak birinci 
derecede mevsuk olan en kuvvetli raviden kabul eder. 
Bu miicerred rivayet degil, ilim almaktir. Yine ayni 
eserde menasik bababmda Cafer Sadik'tan §u rivayet 
var: 

«Ebu Yusuf, Ebu Hanife'den, o da Cafer b. 
Muhammed'den o da ibn-i Omer'den rivayet ediyor ki: 
Bir adam gelerek : Ben, Tavaftan mada butiin menasiki 
yaptim, sonra ehlimle yakla§tim, dedi. O da: Kalanim 
da yap, kurbamm kes, gelecek sene sana yine . Hac 
lazim.» dedi. Adam dondii ve : 

— Ben 90k uzak yerden geldim, dedi. Yine aym 
§ekilde cevap verdi. 151[9] 

7 - Hz. Ali Taraftan Olmakla Beraber §ia 
Firkalanndan Birine Katilmi§ Degildir 

Hasili butiin bunlardan vardigimiz netice §udur: Ebu 
Hanife'de Hz. Ali taraftarligi vardi. Onun siyasi gidi§i 
o tarafadir. Fakat onun hayatimn aki^mdan ve gegen 
olaylardan iki §ey agikga meydana gikiyor: 

1 - Al-i Beyt'e olan §iddetli taraftarligi onu 
ba§kalarmdan ilim almagi terke veya digerleri 
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hakkmda kotii zan beslemege asla sevketmiyordu. 
Asrinm butiin ulemasiyle ilmi miinasebeti vardi. 
Ustadlannm gogunun zaten her hangi bir siyasi 
temayulii yoktu. Ve daha ziyade onlarm tesirinde idi. 

2 - §iadan her hangi bir firkaya intisap etmi§ degildi. 
Zeydi-ye imamlan ve Imamiye imamlari ile oldugu 
gibi Keysaniye'den bazilariyie de miinasebeti vardi. 
Fakat bu firkalardan her hangi birine intisabi yoktu. O 
her hangi bir mezheple mukayyed olmaksizm takdir 

/V 

hiirriyeti» tedkik hurriyeti sahibi olarak Al-i 'Beyt'e 
sirf ictihadiyle bagli idi. Onlan candan severdi. 
Taassuptan uzakti. 

O muayyen dini ztunrelerden birine intisap etmemekle 
beraber onuri\re'y ve gorii^lerinin ekseriyetle Zeydiye 
firkasmm fikirlerine yakla§makta oldugunu goriiyoruz. 
Mesela o da Ebu Bekir ve Omer'in hilafetlerini dogru 
bulanlardandir. Vasiyet voliyle Halifenin Peygamber 
tarafmdan tayin edilmi§ olduguna kani degildir. Bunlar 
ise hep Zeydiye'nin gorii^leridir. Ebu Hanife'nin 
goru^lerinin Zeydiye goru§lerine yakla§masmda hayret 
edilecek bir cihet yoktur. £iinku Zeydiye, §ia 
firkalarimn Ehl-i Siinnete en yakm olamdir. 

8- Halife Se^imi Hakkinda G6rii§ii 

Yukarki sozlerden gikardigimiz netice §udur: Ebu 
Hanife asrinm Hiikumdarlan hakkmdaki 
dii§uncelerinde ve temayiillerinde Hz. Ali taraftandir. 
Yani Hilafet Hz. Ali'nin Hz. Fatima'dan dogma 
evlatlarimn hakki olduguna kanidir. O devirde bulunan 
Halifeler onlarm hakkim gasbetmi§ler demektir. 

Fakat bir mese'le kaliyor. Hilafete ehil olanlar 
arasmdan Halife ne suretle segilir? Ebu Hanife'nin bu 
husustaki goru§unu agiklayan bir soziinii ara§tirdik. Ve 






§oyle bir ibaresini bulduk ki, ona gore umumun 
Halifeyi intihap etmesi, Halifenin iktidar makamma 
ge^ip sultayi ele almasmdan once olmak lazimdir. Yani 
evvela intihap yapilip, intihaptan sonra makamma 
geger. Yoksa makamma ge9tikten sonra bi'at edilme 
suretiyle intihap edilmi§ sayilmaz. Mansur'un te§rifat 
memuru olan Rabi' b. Yunus naklediyor : Man-sur, 
imam Malik'i, ibn-i Ebi Ziieybi ve Ebu Hanife'yi 
huzuruna toplami§ ve onlara hilafeti hakkmdaki 
kanaatlerini sormusy Malik yumu§ak konu§mu§, ibn-i 
Ebi Ziieyb sert konu§mu§. Ebu Hanife de §oylc demi§ : 
«Dinde dogruyu arayana kizmamahdir. Eger siz kendi 
kendinize ogiit verirseniz bu igtihadmiz Allah igin 
degil demektir. Siz umuma §unu anlatmak istiyorsunuz 
ki, biz korktugumuzdan, nasil nice sizin istediginiz §eyi 
soyleyelim. Siz Hilafet makamma gegtiniz. Halbuki 
ehl-i fetvadan iki ki§i bile bu i§de birle§-memi§tir. 
Hakikatta ise Hilafet mu'minlerin igtimai ve me§vere- 
tiyle olur.» 152[10] 

Bu sozler §iipheye mahal birakmadan gosteriyor ki, 
Ebu Ha-nife'ye gore Hilafet ancak Miislumanlarm 
onceden intihabiyle olur. Hilafet vasiyetle, tavsiye ile 
olmaz. Miisliimanlar uzerine bir oldu bitti ile kendini 
halife gosteren kimse, boyun egip onu kabul etseler 
bile, halife sayilmaz. 

Hilafet, o makama gegmeden once hiir bir se^imle bir 
ba§ tayin etmektir. 


i52[io] n, n _j Bezzazi, Menakib-i tmam-i -A'zam., c. II. s. 16. 



FASIL: 10. 


AKAiDE DAIR GORU^LERI 

9- Kelam Mes'elelerinde Gorii§leri Ve Eserleri 

Ebu Hanife'nin hayatim anlatirken dedik ki: O, asrmda 
bulunan ge§itli firkalarla munaka§a ve miicadele 
yapardi. Boyle mii-bahaselerde bulunmak itpin muhtelif 
yerlere seyahatler yaptigi olurdu. O, ilmi hayata bu 
firkalarla munaka$a yaparak ba§lami§tir. Sonra fikha 
donmu§tur ve ehl-i re'y fikhmin rakipsiz imami 
olmu§tur. Fakat yine de muhtelif firkalarla munaka$a 
ve miicadeleyi tamamiyle birakmi§ degildir. ilmi 
vazifesi, dini vecibesi onu boyle bir §eye gagmnca 
hemen ko§ardi. Onun igin asnndaki ke-lamcilarm 
daldiklan mevzular hakkmda Ebu Hanife'nin de gorii§- 
leri naklolunmak tadir. imamn hakikati, gun ah irtikap 
e;den hakkmda goru§leri, kaza ve kader mes'elelerine, 
Allah'm iradesi yamnda insan iradesine dair sozleri 
bize kadar gelmi§tir. insan iradesinde hur miidur? 
ihtiyari var midir, yoksa iradesinde cebre mi tabidir? 
Bunlar hakkmdaki gorii^leri ve dii§unceleri iki yolla 
bize gelmektedir: 

1 - Dagmik rivayetler halinde zaif veya kuvvetli 
yollarla naklolunmaktadir. Hangisi kuvvetli, hangisi 
zayif bunu ayirmak mumkiindur. 

2 - Ona nisbet bazi kitaplar yoliyle biz onun goru^lerini 
Ogreniyoruz. Bunlarm ba§mda Fikh-i Ekber kitabi 
gelir, Ibn-i Nedim Fihristinde diyor ki: 

«Ebu Hanife'nin dort kitabi vardir. Onlar da: Fikh-i 
Ekber, EI-Alim Vel-Mutaallim, Osman b. Muslim, El- 
Betti'ye risalesi ki, bu eser iman ve imamn amelle 
baghhgi hakkmdadir, bir de Kaderiyeye red kitabi 



vardir. Bunlarm ciimlesi kelam ilmine ve akaide 
dairdir.» 153[1] 

Bu kitaplarm iginden Fikh-i Ekber eskidenberi gayet 
muteber tutulmu§tur. Bu kiiguk risale matbudur. 
Hind'de Haydarabad'da miistakil bir tab'i vardir. Eser 
muhtelif yollarla rivayet olunmu§tur. Birisi Ebu 
Hanife'nin oglu Mammad yoliyledir. Bunu Aliyyiil- 
Kaari §erh etmi§tir, Ebu Muti' Belhi'nin rivayeti Fikh-i 
Basit diye maruftur. Bunu da Ebu Leys Semerkandi, 
Ata b. Ali Cozcani §erh etmi§lerdir. Diger rivayetleri 
ve §erhleri de vardir. imam Ebu Mansur Maturidi'ye 
nisbet olunan bir §erh de vardir. Bu §erhin Matiiridiye 
nisbeti soz ta§ir. £iinkii onda E§'arilere kar§i cevaplar 
vardir. Bundan onun Ebu Hasan E§'ariden sonra 
yazilmi§ oldugu anla§iliyor. Halbuki Maturidi ile E§'ari 
gagda^tirlar. Imam Maturidi 332 , E§'-ari ise 333 veya 
334 tarihinde vefat etmi§lerdir. 

10- Fikhi Ekber Hakkinda 

Fikh-i Ekber'in Ehu Hanife'ye nisbeti ulema arasmda 
tetkik ye bahis mevzuudur. Ulema bu eserin Ebu 
Hanife'ye nisbetinin dogrulugunda ittifak etmi§ 
degildir. Hatta Ebu Hanife'nin en ha-, raretli taraftarlari 
olan ve onun eserlerinin sayismi ziyadele§tirmek 
isteyen muhibleri bile bu hususta ittifak iddiasmda 
degildirler, ibn-i Bezzazi Menakibmda; Fikh-i Ekber 

/V 

ve El-Alim Vel-Mutealli-me hakkmda konu§urken 
§oyle diyor: «Ebu Hanife'niv. tasnif edilmi§ bir kitabi 
yok diyecek olursan, ben de cevaben derim ki, bu 
mutezilenin sozudiir. Onlarm iddialari Ebu Hanife'nin 
ilm-i kelama dair eseri olmadigim soylemektir. Bundan 
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/V 

da maksatlan Fikhi Ekber'in ve El-Alim Vel-Miiteallim 
kitabimn onun olmadigim ortaya atmaktir. C^unku 
bunlarda Ehl-i Siinnet Vel-cemaat kaidelerinin 
ekserisini tasrih etmi§tir. Halbuki Mutezile onu 
kendilerinden gostermek hevesindedir. Bu kitap Ebu 
Hanife Buhari'nin, derler. Bu agikga bir kan§tirmadir. 
Ben bu iki kitabi da Allame Kiirdi Imadi hattiyle 
gordiim. Her ikisinde de bunlarm Ebu Hanife'nin 
oldugunu yaziyordu. Ulemadan gogu bunun iizerinde 
birle§mi§lerdir.» 154[2] 

Goruliiyor ki, Bezzazi bu kitabm Ebu Hanife'ye 
nisbetinde ulemamn gogu ittifak etti diyor. Biitiin 
ulema ittifak etti demiyor. Demek oluyor kiri kitabm 
ona nisbeti ulemadan bazismca §iipheli goruliiyor. 

11- Eserin Mevzuuna Bakis 

Fikh-i Ekber kitabimn Ebu Hanife'ye nisbeti hususunda 
ulemamn dedikleri boyledir. Bunun hakkmda 
rivayetler ge§itlidir. 

Kaf i hiikme varabilmek igin en dogrusu eserin metnini 
gozden gegirmektir. Eserindeki mes'elenin hepsinin 
Ebu Hanife'ye nisbeti dogru mu? Yoksa bazilan onun 
zamamnda ele almmayan mevzular mi? Bu cihet 
incelenmelidir. 

Biz Hind'de tabolunan Fikh-i Ekber kitabma baktik. 
Bazi aydmlatici noktalar gordiik. 

Peygamberlerden sonra en faziletli olanlan §u sirayla 
tertip ediyor: «Peygamberlerden sonra insanlarm efdali 
Ebu Bekir, sonra Omer, sonra Osman, sonra Ali'dir. 
Bunlar daima ibadet eden, Hak iizere sabit ve hakla 
beraber olan zatlardir. Biz hepsini severiz. Ashabdan 
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hig birini hayirdan ba§kasiyla anmayiz..» 

Halbuki biitiin menakib kitaplarmda zikredilen 
rivayetler onun Hz. Osman'm Hz. Ali'den iistiin tutup 
one gegirmediginde ittifak ederler. Bir sened'e dayanan 
bu rivayetler, senedi olmiyan bir metinden daha 
kuvvetlidir. 

Fikh-i Ekber'de bazi oyle mes'eleler goriiyoruz ki, 
bunlar onun asrmda ve ondan onceki gaglarda 
mevzuubahs edilmi§ §eyler degildir. Elimizde bulunan 
kaynaklardan hi<j birinde onun gagda§larmdan veya 
ondan oncekilerden birinin mucize, keramet ve istid- 
rac arasmdaki farki anlatmaga te§ebbiis ettigini 
goremiyoruz. Halbuki Fikh-i Ekber §oyle diyor: 
«Peygamberlerin mucizeleri, evliyamn kerameti haktir. 
Fakat haberlerde geldigi iizere iblis, Firavun, Deccal 
gibi Allah dii§manlarma ait olup da onlan ,§imdiye ka- 
dar vukua gelmi§ ve gelecek bulunan hallerine ve 
mucize ve ne de keramet deriz, istidractir: Hacetlerini 
yerine getirmek deriz. Zira Allah, dii§manlarm hacetini 
onlan derece derece cezaya gekmek ve nihayet cezaya 
garpmak kabilinde yerine getirir, onlar da buna aldanip 
daha azarlar. Bunlar caiz ve mumkundur.» 

Evliyamn kerameti, kafirlerden sadir olan harukuiade 
ahval, olaganiistii §eyler arasmdaki farka dair bir soze o 
asirda cereyan eden mimaka§alara tesadiif edemiyoruz. 
Bunlar islamda tasavvuf meydana giktiktan sonra 
kelam ulemasi arasmda bahis mevzuu yapilmaga 
ba§lanmi§tir. Ulema ermi§ evliyaya Allah'm neler bah- 
settiginden soz agtilar, erenlerin olaganiistii hallerinden 
bahse . daldilar. Bu cihet bizi, mes'elenin esere 
sonradan ilave olundugu zanmna gotiirmektedir. 
Veyahut eser Matiiridi ve E§'ari gorii^lerine gore o 
sirada yeniden yazilmi$tir. 



12- Akaid G6rii§lerini Anlama Yolu 

Ebu Hanife'nin akaide dair g6ru§lerini biz, yukanki 
sebeplerden dolayi yalmz Fikh-i Ekber'den ve El-Alim 
Vel-Miiteallim'den almakla iktifa etmiyoruz. Bunlan 
tarih kitaplarmdaki rivayetlerden bu iki kitapta olanlara 
uygun dii§uncelerle birle§tiriyoruz. Boylece dort 
mes'eleyi ele alip onlar uzerinde konu§acagiz : 1- iman, 
2- Biiyiik giinah i§leyen hakkmda hiikum, 3- Kudret ve 
irade mes'elesi, 4- Kur'an mahluk mu, degil mi 
mimaka§asi. 

13- IMANIN HAKIKATINA Dalr 

Imam-i A'zam'a gore imamn hakikati hakkmda Fikh-i 
Ekber'-de olanlar muhtelif rivayetlerde naklolunanlara 
uymaktadir. Onun igin bunlan dogrulugunda §iipheye 
mahal yoktur. Fikh-i Ekber §oyle diyor: 

«iman, ikrar ve tasdiktir.» 155[3] 

islam hakkmda §oyle diyor: «islam Allah'a teslim 
olmak, O'nun emirlerine boyun egmektir. iman ile 
islam arasmda lugat bakimmdan fark varsa da islam 
olmaymca iman olmaz, iman olmaymca da islam 
olmaz. Bu ikisi igle di§ gibidir. Din: imana, Is-iama ve 
butiin §eriatlere §amil olan bir isimdir.» 156[4] 

14- Iman Ve islam Bir Mi? 

Goruliiyor ki, Ebu Hanife'ye gore iman sade kalple 
tasdikten ibaret degildir. imamn hakikati kalbie tasdik 
ve lisanla ikrardir. Boylelikle iman ile islam, lazim ve 
mezlum gibi birbirlerine baglamyor, kayna§iyor, islam 
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olmaymca iman olmaz, iman bulunmaymca islam da 
yoktur. 

Ebu Hanife, bu husustaki g6rii§unun delilini, Cehm b. 
Safvari ile arasmda gegen bir munaka$ada izah 
etmektedir. Bu miinazarayi sana da nakleedlim de Ebu 
Hanifeyi fikirlerini izah eder ve delilini getirirken sen 
de dinlemi§ ol! 

Mekki Menaknbnda diyor ki: «Cehm b. Safvan, Ebu 
Hanife'y-le konu§mak arzusiyle onun yanma geldi ve : 

— Ya Ebu Hanife, hazirladigim bazi mes'eleler 
iizerinde konu§mak iizere sana geldim, dedi. 

Ebu Hanife §u cevabi verdi: 

— Seninle konu§mak abestir, seninle miinaka§aya 
dalmak ate§e girmektir. 

— Sozumii dinlemeden benim hakkimda bu agir 
hiikmu nasil veriyorsun? 

— Bana senin oyle sozlerini ula§tirdilar ki, onlan Ehl- 
i Kible olan bir Miisluman soylemez. 

— Benim hakkimda gayba gore mi hukum veriyorsun? 

— Bunlar senin hakkmda oyle me§hur olmu§ §eyler 
ki, avami da, havasi da bunlari duydu, herkes biliyor. 
Ben de ona gore soyledim. 

—Ya Ebu Hanife, ben sana ba§ka bir§ey 
sormiyacagim, yalmz imam soracagim. 

— Bu vakte kadar imamn ne oldugunu ogrenmedin mi 
ki bana soracaksm? 

— Evet ogrendim, fakat bir nevide §uphem var. 

— imanda §uphe kiifurdur. 

— Kufurun bana hangi cihetten geldigini beyan 
etmelisin. 

— Sor, soyliyeyim. 

— Bana soyle bakalim, bir kimse kalbiyle Allah'i 
tamyor, onun bir oldugunu, §eriki ve dengi olmadigim 
biliyor, sifatlanm tamyor. Lisamyla bunlari 





soylemeden Once Oliiyor. Bu kimse mii'-min olarak mi 
oldii, yoksa kafir midir? 

Kafirdir, kalbiyle bildigini Hsaniyle 
soylemedik^e Cehennem ehlindendir. 

— Allah'i sifatiyle bildigi halde neden mii'min 
olmuyor? 

— Soyle, eger Kur'an'a inamyor ve onu delil olarak 
kabul ediyorsan sana onunla cevap vereyim. Eger 
Kur'an'a inanmiyor ve onu delil tutmuyorsan, yine 
soyle, islam milletine muhalif olanlarm konu§tuklan 
tarzda konu§up sana cevap vereyim. 

— Kur'an'a imamm var, onu delil olarak kabul 
ediyorum. 

Oyleyse dinle, Allah'u Teala kitabmda imam kalb ve 
lisana yani bu iki azaya bagliyarak zikreder. 

«Resule indirileni dinledikleri zaman onlarm gozlerinin 
ya§la doldugunu goriirsun. Zira onlar Hakki tamrlar ve 
derler ki, ey Rabbimiz, iman ettik, bizi de §ahit 
olanlarla beraber..» 

«Biz nigin Allah'a ve bize gonderilen gergege iman 
etmiyelim ve Rabbimizin bizi de iyi insanlar arasma 
katmasmi dileyelim.» 

i§te Allah da onlan bu soylediglerinden dolayi altmdan 
irmaklar akan Cennetlerle mukafatlandirdi. Onlar orada 
ebedi kalacaklardir. Bu, iyi i§ler i§leyenlerin 
mukafatidir.» (Maide; 83-85) 

Cenab-i Hak onlan Allah'i tamdiklan ve bunu 
sozleriyle soylediklerinden dolayi Cennete 
koymaktadir. Ve onlan kalbiyle tasdik ve lisanla 
ikrarlari yiizunden mii'minlerden sayiyor. 

Yine Allah'u Teala buyuruyor ki: 

«Deyin ki: Biz Allah'a inandik, bize gonderilen Vahye, 
Ibrahim'e, ismail'e, ishak'a, Yakub'a ve ogullarma 
vahyedilen §eylere ve Musa ile isa'ya verilene ve. 



biitiin Peygamberlere Rab'lan tarafmdan gonderilenlere 
iman ettik. Onlardan hig birini digerlerinden ayirmayiz, 
biz ona teslim olanlanz. 

«Eger onlar da sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse 
hak olan dogru yolu bulmu§ olurlar.» (Bakara: 136- 
137) 

iman ettik deyin, yani lisanla soyleyin demektir. 

Yine Cenab-i Hak buyuruyor: 

«Onlara takva kelimesini gerekli kildi.» (Fetih Suresi: 
26) 

«Bunlar soziin en iyisine iletilmi§lerdir.» (Hac Suresi: 
24) 

«Temiz soz ona yiikselir.» (Fatir Suresi: 10) 

«Allah iman edenleri diinya hayatmda da, ahirette de 
kavl-i sabit iizere sebatli kilar.» (ibrahim Suresi: 27) 
Biitiin bunlarda iman soziinden bahis vardir. Soz dille 
olur. 

Hz. Peygamber Efendimiz §oyle buyurur: «La ilahe 
illallah deyin, felah bulursunuz.» Felah bulmayi 
kelime-i §ehadeti soyleme-, den yalmz marifete 
baglamiyor. Yine Peygamberimiz buyurur : «Kim ki 
Allah'tan ba§ka Tann yoktur, derse ve kalbinde de bu 
boyle ise o Cehennemden gikar.» 

Allah'i tamyan Cehennemden gikar demedi, diliyle 
soylemege bagladi. 

Eger sozle soylemek lazim olmasa ve yalmz marifet 
kafi gelseydi, lisaniyle Allah'i red ve inkar eden kimse 
kalbiyle Allah'i bildigi vakit miimin sayihrdi. iblis de 
miimin sayihrdi. (^iinkii o Rab-bini tamyor ve yaradam, 
oldiireni, tekrar dirilteni, kendisine lgva eden o 
oldugunu biliyordu. Bakm nasil diyor: «Yarab, beni 
neden lgva ettin? Ba's edecegim giine kadar bana 
miihlet ver!» «Beni ate^ten yarattm* onu ise balgiktan 
yarattm». Kafirler de lisanla inkar etseler de Rablarmi 



bildikleri zaman mu'min olurlardi. Allah'u Teala 
buyurur: 

«Nefisleri bunlari kabul ettikleri halde yine inkar 
ettiler.» (Nahl: 14 ) 

Lisanlariyle inkar ettikleri igin Allah'i bir bildikleri 
halce onlan mu'minlerden addetmiyor. Yine Allah 
buyurur: 

«Allah'm nimetlerini bilirler, sonra inkar ederler, 
onlarm ekserisi kafirdir.» 

«De ki: Gokten ve yerden size nzk veren kim? 
i§itmege ve gormege hakim olan kim? Oluden diri 
gikaran, diriden olu gikaran kim? i§i gevirip yuriiten 
kim? §iiphesiz Allah'tir diyecekler. De ki: Korkmaz 
mismiz, i§te o sizin Hak Rabbiniz Allah'tir.» 
inkar etmeleri yiizunden bilmeleri, marifetleri fayda 
vermedi. «Ogullarmi nasil bilirse onu oylece bilirler.» 
Fakat Allah'i inkar ettiklerinden dolayi marifet ve bilgi 
higbir fayda saglamadi. 

Bunlari dinleyince Cehm: 

«— Benim aklima bir 90 k §eyler koydun, yine gelip 
sana ba§ vuracagim» dedi. 157[5] 

Mekki, Ebu Hanife'nin: «Kalbiyle tamyip diliyle ikrar 
etmeden oliirse kafirdir» soziinu §oyle izah ediyor: 
«Ebu Hanife'nin bu sozuniin yorumu §udur: Diliyle 
ikrar etmemekle itham olundugu takdirde yine ikrar 
etmezse, o zaman kafir olur. Yani: Kalbinde olam 
diliyle de soyle, demise de soylemese o vakit kafirdir. 
Fakat boyle bir tohmet ve zan yoksa, mesela denizde, 
bir adada veyahut bir magarada tenha bulunsa, kalbiyle 
tamrsa kafir olmaz.» 

Demek oluyor ki, Ebu Hanife imam iki ciizden 
murekkep sayiyor: Kalbiyle kat'i inanma, yani itikat-i 
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cazim olacak; sozle de bunu ikrar ederek kalbindeki 
tammayi agiga vuracak, ilan edecek. Sozle ikrar 
zaruridir. Qiinkii kaibde olan teslimiyyeti meydana 
gikaran odur. Lisanla soylemedikge kalbdeki bilinmez. 
Onun i^in Ebu Hanife'nin iman taksiminde: Kalbiyle 
iman eden kimse diliyle soylemedikge insanlar 
arasmda mii'min sayilmasa da, Allah indinde 
mii'mindir. 

ibn-i Abdulber tntika kitabmda Ebu Hanife'ye gore, 
iman ve aksammi §oyle beyan ediyor: «Ebu Mukatil, 
Ebu Hanife'den naklediyor, demi§ ki: iman, marifet, 
tasdik ve islam ikrardir, insanlar tasdikte iig mertebe 
iizeredir: Bir kismi; Allah'i ve Allah tarafimdan her 
geleni kalbiyle ve lisaniyle tasdik eder. Bir kismi lisa- 
niyle soyler, fakat kalbiyle inanmaz. Bir kismi kalbiyle 
tasdik eder, lisaniyle bunu soylemez, Allah'i ve 
Peygamberinin Allah tarafmdan getirdiklerini kalbiyle 
tasdik edip lisaniyle ikrar edenler hem Allah nezdinde 
ve hem insanlara gore mii'mindirler. Lisaniyle soyleyip 
kalbiyle inanmiyan Allah indinde kafirdir, insanlara 
gore m-ii'-min sayilir. £iinkii insanlar onun 
kaibindekini bilmez. Kelime-i §ehadeti soylemek 
suretiyle imanim lisaniyle gosterdiginden ona mii'min 
adim verirler. Kalblerde olam bilmege onlan 
zorlayama-yiz. Bir kismi Allah nezdinde mu'mindir, 
insanlara gore ise kafirdir, Bu da §oyle olur, bir 
mii'min, kendini korumak i^in lisaniyle kiifiir izhar 
eder, onu bilmiyen kimse ona kafir der. Halbuki o Al¬ 
lah nezdinde mii'mindir.» 158[6] 

Biitiin bunlardan goriiliiyor ki, Ebu Hanife'ye gore 
itibar yalmz kalble tasdike degildir. Behemehal teslim 
olmak, buna razi "olmak ve miimkiin oldugu zaman 


158161 ibn-i Abdulber, Intika, s. 168. 




bunu agiga vurmak, lisaniyle soylemek lazimdir. §ayet 
korku gibi bir sebeple imanim gizli tutmak, lisaniyle 
soyleyememek mecburiyeti varsa, o takdirde kalbiyle 
tasdikle iktifa eder. Lisanla soylemese de mu'mindir. 

Bu iz'anla teslimiyet, goniilden Allah'a boyun egmek, 
mu'min ile iniinafik arasmi ayiran vasiftir. Munafik 
lisanla soyler, fakat kalbi inanmaz. Mu'minin hali ise 
goniil nzasiyle Allah'a teslim olmaktir. Kalbi tslama 
baghdir. Miinafigm halinde marifet var, fakat iz'an ve 
teslimiyet yok. Lisaniyle soylese de kalbinde iman 
mevcut degil. 

15- Amel Imandan Ciiz Mii? 

Ebu Hanife'nin mezhebine gore: Amel imandan ciiz 
degildir. Ona bu hususta iki grup muhaliftir: 

Birisi: Mutezile ile Hariciler, bunlar ameli imandan ciiz 
sayarlar. Amel etmiyen kimse mu'min addolunmuyor, 
onlar pratik islamcidirlar. 

ikincisi: Fukaha ve muhaddisler, bunlara gore amel 
imana dahildir, fakat imamn aslma dahil degildir. 
imamn artmasi ve eksilmesi bakimmdan imana dahil 
sayilir. Onlara gore §eriat ahka-miyle amel etmese de 
tasdik bulundugu zaman mu'min sayilir, fakat bu tarzda 
imam kamil sayilmaz. i§te buradan iman artar ve eksilir 
mes'elesi gikiyor. 

16- iman Ne Artar, Ne Eksilir 

Ebu Hanife'ye gore iman ne artar, ne eksilir. Onun igin 
gok ehlinin, yer ehlinin imam hep bir sayilir. Ebu 
Hanife'nin §oyle dedigi rivayet olunuyor: 

«Yer ve gok ehlinin imam birdir. Evvelin ve ahirinin, 
oncekilerin ve sonrakilerin imam ve Peygamberlerin 



imam aslmda birdir. Zira biz hepimiz bir Allah'a iman 
ettik. Onu tasdik ettik. 

Farzlarsa gok muhteliftir. Keza kiifiir de birdir. 
Kafirlerin sifatlan goktur. Hepimiz Peygamberlerin 
iman ettiklerine inandik. Lakin onlarm imanda ve 
biitun taatta bizlere sevapga ustiinliigu vardir. Zira 
onlar taatta efdai olduklan gibi biitiin umurda sevapga 
efdaldirler. Rabbinriz bize bu hususta haksizlik yapmi§ 
degildir. £iinkii o bizim hakkimizi azaltip kismadi. 
Belki Peygamberlere izaz ve ikram igin fazlmdan daha 
ziyade verdi. Zira onlar insanlarm rehberidir. Allah'm 
emir elgileridirler. Kimse mertebece onlara e§it olamaz. 
Zira insanlar fazilete onlar sayesinde erdiler. Cennete 
giren herkes onlarm daveti ve duasiyle girer.» 159[7] 
imamn hakikati tasdiktir ve Ebu Hanife'ye gore ne 
artar, ne eksilir. Tasdik ziyadeiigi ve noksanligi kabul 
etmez. Fazilet ve amel bakimmdan mu'minler 
birbirlerinden farklidir, inam§ kuvvetli veya hafif olur. 
Ebu Hanife'den sonra gelenlerin gogu bu mes'elede ona 
muhalefet ettiler. Muslim §arihi, Nevevi diyor ki: 
«Tasdik ziyadeiigi kabul eder. £iinkii tasdik, fazla 
nazar ve delillerin kuvvetli olmasi nisbetinde artar. 
Hatta siddiklerin imam en kuvvetlidir. Onlara hig 
§iiphe ariz olmaz, onlarm imam sarsilmaz. Kari§ik 
ahval iginde kalsalar da kalbleri daima mun§erihtir, 
huzur igindedir. Onlardan ba§kalan ise oyle olamaz. 
Bu inkan kabil olmiyan bir gergektir. Akilli bir kimse 
Ebu Bekr-i Siddik'm tastikine ba§ka hig bir kimsenin 
tasdikinin miisavi olnnyacagmda §iiphe etmez. Onun 
igin Buhari §unu zikretmi^tir: 

«Ibn-i Miileyke diyor ki: Otuz sahabeye yeti§tim, her 
biri nifaktan korkardi. Hig birisi Cebrail ve Mikail 
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imam gibi imam oldugunu soylemiyordu.» 

Ibn-i Bezzazi bu soze §oyle cevap veriyor : 

«Tek bir baki§ eger kat'i surette cezme gotiiriir ve 
tasdik ederse, istenen tasdik hasil olmu§ demektir. Oyle 
degilse ona tasdik degil, zan denir. Bir tasdikle hasil 
olan cezm, bin defa tekrarlansa o yine birinci tasdikdir, 
bir nazarla hasil olan cezm de boyledir. £ok nazarla 
ziyadelik hasil oimaz.» 

Bunlar iki tiirlu gorii^tur. Biz tasdikin kuvvetinin 
birbirinden farkli olduguna kaniiz. Bu da amelde 
kendini gosterir. Tasdik var, oyle kuvvetlidir ki, §ahis 
onun hukmime muhalefet edemez. Tasdik var, akla 
tesir eder, fikir, mantik ona boyun eger. Kalb onun 
hiik-muna ram olur. Fakat tasdik var biitiin §uur ve 
arzulara hakim olamaz, §uur, his ve amel bir yanda olur 
akil fikir ve mantik diger yanda kalir. 

17- Ehh Cennet, Ehl-I Nar 

Ebu Hanife'ye gore imamn riiknu tasdik oldugundan ve 
oda artip eksilmediginden gunah i§lemek yiizunden 
kimse tekfir olunamaz. £iinkii imamn ash olan tasdik 
mevcuttur. Amel etmese de iman vardir, asiler mu'min 
sayihrlar. Onlar sadece amel-i saliha bazi seyyiat 
katiyorlar demektir. Umulur ki, Allah onlarm tevbele- 
rini kabul eder. 

Intika §unu naklediyor: «Ebu Mukatil diyor ki: Ebu 
Hanife'yi §oyle derken i§ittim. insanlar bize gore ug 
mertebe iizeredir. Birincisi: Peygamberler olup Cennet 
ehlindendirler. Peygamberin Cennet ehlinden 
olduklarmi haber verdikleri de Cennet ehlindendirler. 
ikincisi: Mu^riklerdir. Onlarm Cehennem ehlinden 
olduklarmi biliriz. U 9 unciisu mii'minlerdir. Onlar 
hakkmda bir hukiim veremeyiz, ne Cennet ehlinden ,ne 




de Cehennem ehlinden olduklarmi beyan edemeyiz. 
Onlarm Cennet ehlinden olmalanm dileriz. Cehennem 
ehlinden olmalarmdan korkanz. Allah'u Teala'nm 
buyurdugu gibi deriz: «Amel-i salih i§lediler, seyyiat ta 
kari§tirdilar. Umulur ki, Allah onlarm tevbesini kabul 
eder.» Onlar hakkmda hukinii verecek olan Allah'tir. 
Onlarm Cennet ehlinden olmasmi dileriz. £iinku 
Cenab-i Hak buyurur: 

«Allah, §irk ko§mayi asla affetmez, Bunlardan 
ba§kasmi dilerse affeder.» 

«Onlarm giinahlarmdan ve hatalarmdan dolayi endive 
ederiz. Qiinkii Peygamberlerden ba§ka kimse Cennetle 
mujdelenmi§ degildir, isterse gece giindiiz orug ve 
namazla vakit gegirsin. Bir de Peygamber tarafmdan 
Cennet ehlinden olduklan haber verilenler 
Cennetliktir.» 160[8] 

Bu sozler Fikih-i Ekber'de olanlara tamamiyle 
uygundur. Orada aynen §oyle denir: «isterse biiyiik 
giinah olsun, onu helal tan 1 m ad 1 kg a bir gunahtan dolayi 
bir Miislumam tekfir edemeyiz. iman adim ondan 
gekip atmayiz. Biz ona mii'min ismini veririz.» 

18- Asileri Tekfir Etmez 

Ebu Hanife'nin bu hususta sozii boyledir. Bunlar 
saglam, mantiki sozlerdir. Kur'an-i Kerim'de olan va'd 
ve vaide uygundur. Ulema bunu begenmi§ ve 
fukahamn cumlesi bunu boyle kabul etmi^tir. Hicret 
yurdu olan Medine'nin fakihi imam Malik bu hususta 
Ebu Hanife'ye muvafakat ederdi. Omer b. Hammad b. 
Ebu Hani-fe diyor ki: «imam Malik b. Enes'le 
g6ru$tiim, onun yamnda oturdum, onun ilmini 
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dinledim, ondan aynlacagim zaman ona dedim ki: 

— Du^manlik yapan hasedciler sana Ebu Harife'yi 
oldugundan ba§ka tiirlii tanitmaga gah§malarmdan 
emin degildim.. Ben sana onu oldugu gibi tanitmak 
isterim. Onun fikirlerini begenirsen ne ala, yoksa sende 
ondan daha iyisi varsa onu da ogrenmi§ olurum. 

— Soyle bakalim, oyleyse, dedi. §oyle konu§tuk: 

— Ebu Hanife giinahmdan dolayi mii'minlerden 
kimseye kafir oldun demez, dedim. 

— Ne giizel soylemi§, dedi, veyahut isabet etti, dedi. 

— O bundan daha biiyiigiinii soyledi: Kotii kiinahlar 
i§lese de tekfir etmem, dedi. 

— isabet etmi§ ve guzel soylemi§. 

— Bundan daha buyugiinii soylerdi, dedim. 

— Nedir o? dedi. 

— Bir adam, taammiinden, kasden giinah i§lese yine 
tekfir etmem, dedi. 

— Dogru soylemi§. 

— i§te onun dedikleri bunlardir, her kim ki sana onun 
sozleri bunlardan ba§ka tiirlii oldugunu haber verirse 
ona kanma.» 161[9] 

19- Miirciecilik Hakkinda Sozleri 

Miiteahhirinden cumhur Muslinimin re'yi bunun 
iizerine karar kilmi§tir. Miisliiman cemaatma bu 
hususta muhalif olanlar Hariciler ve Muteziledir. Hal 
boyle iken bu soz ulemadan bazisi tarafmdan Ebu 
Hanife'ye dil uzatmak igin vesile yapilmi^tir. Bundan 
onun Miircieden oldugu neticesini gikarmi§lardir. §ehri 
s tam'nin bu itham hakkmdaki soziinii yukanda beyan 
etmi^tik. Bizzat o Fikh-i Ekber kitabmda kendisinden 
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bu tohmeti reddedip almakta ve kendi mezhebiyle 
Miircie arasmdaki farki belirtmektedir: 

«Mii'mine giinahlari zarar vermez, mii'min ate§e 
girmez, o fa-sik ta olsa, diinyadan mii'min olarak 
giktiktan sonra ate§te ebedi kalir deyemeyiz. Miircie 
Taifesinin dedigi gibi bizim hasenatimiz makbuldiir, 
giinahimiz yargilanmi§tir da diyemeyiz. Fakat §oyle 
deriz: Kim ki ifsat eden ayiplardan, iptal eden 
hallerden hail olarak biitiin §artiyle' iyilik yaparsa onu 
kiifiirle, dinden donmekle, kotii ahlakla iptal etmez ve 
mii'min olarak bu diinyadan giderse, Allah onun 
amelini zayi etmez. Kendi Iutfundan kabul ederse, se- 
vap verir. Allah'a §irk ko§mamak, kiifre sapmamak 
§artiyle irtikap edilen giinahlarm sahibi mii'min olarak 
oliinceye kadar tevbe etmezse o Allah'm dilemesine 
baglidir. Dilerse onu ate§te azaplandi-nr. Dilerse onu 
affeder. Cehennemde azap etmez.» 162[10] 

Fikh-i Ekber'in bu ibareleri, intikadan ve miinaka§a 
kitaplarmdan naklettiklerimize tamamiyle uygundur. 
Ebu Hanife'nin gorii^iiyle Miircie arasmdaki farki daha 
ziyade agiklamaktadir. Dogrusunu isterseniz. 
Miirciecilik son devirlerine dogru ibahcihga -her§eyi 
mubah saymaya dogru daha gok kayip yakla§mi§tir. 
Fasik-lar orada istedikleri kapiyi agik buldular. Onun 
i^in Zeyd b. Ali §oyle demi§tir: «Fasiklan Allah'tan af 
bekleme tama'ma dii§iiren Miircieden ben teberri 
ederim,» 

Onun igin diyebiliriz ki: Biiyiik giinah i§leyen hakkmda 
gorii§ler iig guruba ayrilmi§tir: Bir kismi onlan, 
mii'minlerden saymaz Hariciler ve Mutezile gibi. Bir 
kismi imanla beraber masiyet hig zarar vermez, Allah 
biitiin giinahlari affeder, der. i§te bunlar da mezmun 
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Miirciedir. Ugiincii grup ki, ulemamn ekserisi bunlar- 
dandir. Bunlarca asi olan tekfir olunmaz, iyilige on 
misli cevap vardir» giinaha ise kendi miktan kadar 
azap vardir. Allah'm affi hig bir kayit altma almmaz, 
bir hadde tabi degildir, t§te Ebu Hanife bu ulema 
ziimresi ndendir. Cumhur Miisiiminin akidesi de 
budur. Eger bu re'ye kail olanlara Miircie denirse o 
zaman Cumhur Miisli-min Miircie demek olur. 163[11] 
iyi ara§tiran ulema, Miircie nammi yalmz ikinci gruba 
vermektedirler. Onun i^in Ebu Hanife'den Miircieligi 
reddederler. £iinkii o esaslara gore Miircie'de amel ve 
taat cihetini ihmal vardir. Ameli hesaba katmiyorlar. 
Halbuki muttaki olan Ebu Hanife asla boyle bir §eye 
kail degildir. 

Hayrat'iil-Hisan'da §oyle deniyor: «Bir kismi Ebu 
Hanife'yi Miircie'den saymaktadir. Bu soz dogru 
degildir. Evvela Mevakif sarihi diyor ki: Miircie'den 
olan Assan'i Ebu Hanife'yi de Miircie'den sayiyor ve 
kendi gorii^lerini ona nisbet ediyordu. Bu ona iftiradir. 
O, §ohreti olan bu biiyiik imama Miirciecilik nisbet 
ederek mezhebi yaymaga bakiyordu. Sonra Amidi 
diyor ki: 

«Onu Ehl-i Siinnet Miirciesinden saymi§ olsalar gerek. 
Qiinkii Mutezile ilk zamanlarda kader mes'elesinde 
kendilerine her muhalif olana Miircie damgasi 
vuruyordu. Veyahutta Ebu Hanife iman eksilmez ve 
artmaz dediginden, ameli imandan geri birakir zan- 
nettiler ve Miircie'den saydilar. Halbuki bu boyle 
degildir. £iinkii Ebu Hanife amele son derece 
ehemmiyet verir. Birgok amel mes'e-lelerinde fikhi 
igtihadi vardir.» 

Uguncii olarak ibn-i Abdulber diyor ki: «Ebu Hanifeiyi 
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geke-miyorlardi. Hased edenleri goktu. Ondan olmiyan 
§eyi ona nisbet ediyorlardi ona yaki^mayan §eyleri 
uydurup s6yliiyorlardi.» 

i§te Ebu Hanife'nin Miircieciligi hakkmda ulemamn 
sozleri bunlardir. Bence Ebu Hanife asla Miircieden 
addolunamaz. Meger ki fasiki, mu'minlerden sayan 
herkes murcieden addedilini$ olsun. Allah'u Teala 
asilerin bazisim affeder, Allah'm affi bir kayit ve tahdit 
altma almamaz. Bu hale gore yalmz Ebu Hanife degil. 
Mutezileden ba§ka biitiin fukaha ve muhaddisler 
Miircie ziimresine girmi§ olur ki, bu dogra degildir. 

20- Kader Ve insanlarm Amelleri Mes'elesi 

Ebu Hanife niifuz-i nazar sahibi, iyi goru^lu bir zattir. 
Onun igin kader mes'elesine dalmaktan gekinirdi. Ve 
arkada§larma da bunu tavsiye ederdi. Yusuf b. Halid, 
Basra'dan geldigi zaman ona §oyle demi^tir: 

«Bu, insanlarm kar§isma dikilmi§ giig bir mes'eledir. 
Bunu halledin giiglugii kim yenebilecek? Bu Oyle 
kapali bir mes'eledir ki, anahtan zayi olmu§tur, 
anahtari bulunursa o zaman igindeki belli olacak, onu 
agacak olanlar, ancak Allah indinden haber getiren- 
lerdir.» 

Kaderiyyeden bir grup ona gelerek kader mes'elesini 
miinaka§a yapmak istediler. Onlara §oyle dedi: 
«Bilmez misiniz ki, kadere bakan, giine§e bakan 
gibidir, baktikga gozleri kama§ir, §a§kinhgi artar.» 
Fakat Kaderiyye bu haddi a§tilar, kaza ile adalet arasim 
nasil bulabilecegini sordular. Allah her§eyin nasil 
olacagma hukiim ve kaza ediyor. Onun kazasi ve 
kaderi iizere o i§ler oluyor. Sonra neden kaza ve kader 
gergevesi dairesinde yaptiklarmdan dolayi insanlan 
hesaba gekiyor? i§te bunu sordular ve dediler ki: 




— Allah'm miilkiinde kazasi di§mda bir §ey yapmak 
mahluh-tan hig birinin elinden gelir mi? 

— Hayir, gelemez, Yalmz kaza iki tiirliidiir. Biri 
Vahiyle emirdir. Diger kudrette takdir eder, kudret 
verir. Mesela kiifre kudret verir, fakat emir vermez. 
Belki nehyeder. Emir de iki tiirludiir. Emr-i tekvin, 
yani bir§eyi meydana getirmek ,olmak emri. 01, der, 
olur. Bu vahiy emrinden ba§kadir.» 

Ebu Hanife'nin bu taksimi ne giizeldir. O kazayi 
kaderden ayinyor. Ona gore kaza demek: Vahy-i Ilahi 
ile Allah'm vermi§ oldugu hiikiimdiir. Kader ise kudret- 
i ilahiye altmda cereyan edendir. Allah ezelden halkm 
umurunu takdir etmi§tir. Vahyin muktezasma gore 
kullarma takalifi vardir. Ameller kulun ihtiyariyle 
Allah'm takdiri iizere cereyan eder. Emir de iki 
kisimdir, icat ve tekvin emri var, bir de teklif emri var. 

/V 

Kainattaki umur birinciye gore cereyan eder. Ahirette 
ceza ise ikinci teklif emrine goredir. 

Burada §oyle bir mes'ele var: Taat ve isyan kulun 
dilemesiyle midir? Yoksa Allah'm me§ietiyle midir? 
§ayet kulun me§ietiyle ise Allah irade eder mi? 
Allah'm iradesi emrinden ayrilir im? Bu halli mii§kil 
bir mes'eledir. Ebu Hanife bu mes'eleye insan, bilgi 
takatinin varabilecegi §ekilde ve Allah'm kudret ve 
kemaline layik tarzda §oyle cevap veriyor: 

«Ben bu hususta ortadan soylerim, ne cebir var, ne de 
tefviz var. Allah'u Teala kullarma takat getiremiyecek 
bir §ey teklif etmez. Onlardan yapamiyacaklan bir §ey 
istemez, i§lemedikleri bir §eyden dolayi onlan 
cezalandirmaz. Yapmadiklan bir §eyi onlara sormaz. 
Bilgileri olmryan bir §eyin miinaka§asma dalmalarma 
nzasi yoktur. Bulundugumuz hali Allah'u Teala 



bilir.» 164[12] 

i§te bu mes'elede miitefekkire yaki§an soz budur. 
Co§kun dalgalar gibi 9 alkalanan bu mes'eleye, i^inde 
bogulurum endi§esiyle dalmak istemiyor, insan 
iradesine layik oldugu hurriyeti veriyor. £iinkii bu 
hissolunur bir emirdir. 

Her hangi bir mimaka§aci onu girmek istemedigi bu 
mevzua suriiklemek isterse, be§er ilminin takat 
getiremiyecegi bu mes'eleye sokarsa yasak hududu 
ge 9 mez. Kaderiye'ciler 165[13] ona sordular : 

Bize haber ver. Allah bir kuluna kufranu murat ederse 
ona iyilik mi yapmi§ olurw yoksa fenalik mi? 

§u cevabi verdi: 

— Fenalik etti, zuliim etti denilmez. Allah'm emrine 
muhalefet edenler hakkmda bunlar soylenir. Allah ise 
bundan miinezzehtir. 

Bagdat tarihinde Ebu Yusuf tan naklolunuyor: 

Ebu Hanife'yi §oyle derken i§ittim. Bir kaderci, ile 
konu$tun mu, sana soyliyecegi iki §eydir: Ya kufiir 
etmek, ya siikut etmek. Ona bu §eylerin boyle olacagim 
Allah eskiden biliyor muydu diye sorulsa: Buna kar§i: 
Hayir derse kafir olur. Evet derse ona sorulur: Bildigi 
gibi olmasmi mi diledi, yoksa bildiginin hilafma olma- 
smi mi diledi? Cevabmda: Bildigi gibi olmasmi diledi 
derse mu'-minden imam, kafirden kufrii diledigini ikrar 
etmi§ olup, yok ilminin hilafma olmasmi diledi derse 
Allah hem diliyor, hem de meramina nail olamiyor 
demek. Bildiginin aksine dileyen ve bildigi olmayan 
bir tann tammak ise kiifurdur.» 

Hulasa Ebu Hanife bu mevzua muayyen hudutlar 
dahilinde daliyor. Bu denizde fazla a 9 ilnnyor. Hayir ve 
§er her §eyin Allah'm kaderiyle olduguna inamyor. 
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Allah ilminin, iradesinin ve kudretinin §umuline imam 
var. Allah'm iradesi haricinde insandan bir i§ sadir 
olmaz. insamn taati ve masiyctleri kendisine aittir, 
insamn ciiz'i iradesi ve ihtiyan vardir. Onun igin 
yaptigmdan sorulur, hesap verir. Hayir olsun, §er olsun 
zerre kadar haksizlik gormez. Bunlar Kur'an'm 
akideleridir. Ebu Hanife bunlan Kur'an'm saglam 
ayetlerinden aliyor. Kadercilerle miinaka§a yapmasi 
onlann onunii kesmek, onlari susturmak, delaletlerini 
yiizlerine garpmak igindir. 

21- Ebu Hanife Itidalden Ayrdmaz 

Ebu Hanife cebre kail olan Cehmi'ye'nin nazariyesini 
almiyor. O insamn efalinde iradesi olmadigma kani 
degildir. Bununla beraber goruyoruz ki, onu tenkid 
edenler daima onun Cehmiye'den oldugunu ileri suriip 
duruyorlar; boylece ona iftira atiyorlar. Cehme ta'zim 
igin onun devesinin yularmi tuttugunu soyluyorlar. Bu 
yalam uyduruyorlar. Halbuki o, Cehm'Ie miinaka§alar 
yapiyor onun batil delillerini guriituyordu. Nasil ki Ebu 
Yusuf onun §oyle dedigini nakleder: «Horasan'da iki 
smif §er insan var: Cehmiye ve Mu$ebbihe.» 
ilim ve faziletten mahrum olan bazi kimselerin iftira 
atarak ulemaya haksizlik yapmalari olsa olsa bu kadar 
olur. Hayir ve §er kaderle olduguna hukmetmezse 
Mutezili derler, hayir ve §er kaderle olduguna 
hiikmederse Cehmiye derler. Halbuki o Cehmiyeden 
uzak oldugunu kendisi haykinyor. Dogru rivayetler 
onun Cehmiye'nin yollarmi kesip batil 
propagandalarmm yapilmasma engel oldugunu 
anlatmaktadir. 




22- Halk-i Kur'an Mes'elesi 


Ebu Hanife zamanmda bazi kimseler Musi liman lar 
arasmda Kur'an'm mahluk olduguna dair sozler etmege 
ballad liar. Kur'an Hz. Peygamberin en biiyiik 
mucizesidir, fakat Allah'm mahlukudur, diyorlardi. 
Bildigimize gore bu sozii ilk soyleyen Ca'd b. Dirhem 
olmu§tur. Onu Horasan Valisi Halid b. Abdullah idam 
etmi§tir. Cehm b. Safva da buna kail oluyordu. 

Ebu Hanife du§manlari onun da bu re'yde oldugunu 
iddia ediyorlar ve onun bundan dolayi iki defa tovbeye 
gekildigini soyluyorlar. Sozde Emevilerin Irak Valisi 
olan Yusuf b. Omer tarafmdan bir defa, ba§ka bir defa 
da kadi Ibn-i Ebi Leyla tarafmdan tevbe ettirilmi§ imi§! 
Sabit olmu§ bir tohmeti veya delile dayanan bir goru§u 
ulu orta reddetmek bizim adetimiz degildir. Fakat bu 
hususta Ebu Hanife'ye nisbe tolunan bu rivayetleri 
kabul etmekte tereddiil ediyoruz. Bunlan dogru 
bulmuyoruz. (^unkii bunlar onu kotulemek istiyen 
du§manlari yoliyle gelmektedir. Ve elimizde bunlara 
muanz rivayetler de vardir. Ve bunlar kabule daha 
layiktir. £iinku bunlar tohmet altmda olmiyan mevsuk 
kimselerin rivayetleridir. Akaid hususunda rasgele soz 
soylememekle §ohret bulan, olgulii konu§an Ebu 
Hanife'nin sanma yaki§an da budur. ^iinkii o ancak 
selefin daldigi mevzulara dalardi. Selefin goru§lerini ve 
dini hakikatleri mudafaa ederdi. 

Onun Kur'an mahluktur deyip de sonra bundan tevbe 
ettirildigine dair olan rivayetleri bir yana birakahm da 
onun bu mesele hakkmdaki kanaatim ba§ka 
haberlerden ogrenmege 5 ah§ahm. Bu hususta iki haber 
nakledecegiz. 

Birincisi: Bagdat tarihi diyor ki: «Kur'an mahluktur 





soziine gelince denildigine gore Ebu Hanife'nin buna 
asla kail oldugu yoktur.» Yine orada §oyle deniyor: 
«Ne Ebu Hanife, ne Ebi Yusuf, ne Ziifer, ne 
Muhammed ve ne de onlarm arkada§larmdan hig birisi 
Halk-i Kur'an hakkmda asla bir§ey demediler. Haik-i 
Kur'an hakkmda Bi§r, Merisi, Ibn-i Ebi Duad 
konu§tular ve i§te bunlar Ebu Hanife'nin ashabma da 
leke siirduler.» 166[14] 

ikincisi: intika kaydediyor: Ebu Yusuf diyor ki: «Bir 
Cuma gunii Kiife mescidine bir adam gelerek Kur'an 
hakkmda sorar. Ebu Hanife orada yoktur, Mekke'de 
bulunmaktadir." Oradakiler aralarmda ihtilafa dii§erler, 
Ebu Yusuf diyor ki: Vallah o insan §ekline girmi§ bir 
§eytandi zannederim; bizim halkimiza sokuldu, bize bu 
mes'eleyi sordu, biz de birbirimizle soru§tuk ve cevap 
da vermedik. Ustadimiz burada yok, o soze 
basjlamadikga biz soze katilmaga ho§ gormeyiz, deyip 
savdik. Ebu Hanife geldigi zaman ona bu mese'leyi 
agtik, §oyle §oyle oldu, bu hususta ne biliyorsun, dedik. 
Yiizunun rengi degi§ti. Giig bir mes'ele vuku buldu da 
biz de o, hususta bir §ey soylemedik zannetti. Nasil 
oldu diye sordu. Biz de §oyle oldu diye anlattik. Bir 
miiddet siikuta daldi. Sonra: Siz ne cevap verdiniz? 
dedi. Biz de hi^bir cevap vermedik, yanli§ bir §ey 
soyleriz, sen de onu begenmezsin diye korktuk da bir 
§ey soylemedik,, dedik. Bunu duyunca sevindi ve: 

— Allah hayirla mukafatlandirsm, benim vasiyetimi iyi 
tutun. Bu hususta asla bir§ey demeyin, bunu asla 
sormaym. Yalmz §unu bilin: Kur'an Allah'm kelamidir, 
deyin. Buna bir harf bile ziyade etmeyin. Zannetmem 
ki bu mes'elenin sonu gelsin.» 167[15] 
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23- A^ik Netice : Halk-I Kur'an Mes'etesine 
Dalmaktan £ekinirdi 

Bu sozlerden gikan netice §uphe birakmayacak surette 
gosteriyor ki, Ebu Hanife bu mes'eleye dalmaktan 
gekiniyordu. Fakat du§manlari bu yolda asilsiz §eyler 
uydurdular; Ebu Hanife'ye iftira ettiler. Hanefiyyeden 
bazilarimn halk-i Kur'an'a kail olmalan onlarm bu 
asilsiz sozlerinin yayilmasma ve dogra zannedilmesine 
yardim etti. Ebu Hanife onlarm iftiralarimn gadrine 
ugrami§tir. Bazi Hanefiyyenin sozlerini ona 
yuklemi§lerdir. Yine bu cumleden olarak Ebu 
Hanife'nin torunu ismail b. Hammad b. Ebu Hanife'nin 
Halk-i Kur'an'a kail olmasi da bu isnadm ona 
yapi§masma sebep olmu$tur. £iinku rivayete gore, 
ismail b. Hammad §oyle demi§: «Kur'an mahluktur, bu 
benim re'yimdir ve atalanmm re'yi-dir..» Bi§r b. Velid 
bunu §oyle reddetmi§tir. 

— Senin re'yindir, buna evet deriz. Fakat atalarmm 
re'yi olduguna gelince, buna cevabimiz: Hayir, oyle 
degildir, olacaktir. 

Halk-i Kur'an'a kail olan Mutezile .ilimde fikihta 
yiiksek mevki sahibi olan kimselerin de bu re yde 
olduklanm' soyleyerek kendi mezheblerini tervice 
gah§iyorlardi. Ebu Hanife'yi de bu i§e kan§tirdilar. 
Biitiin bunlara dayanarak diyoruz ki: Ebu Hanife Halk- 
1 Kur'* an mes'elesine dalmami§tir, bu mevzuu 
kurcalamami^tir. Ve pek tabii ki Kur'an mahluktur da 
dememi§tir. Kanaatimizca bu mes'e-leyi mevzuubahs 
etmek giinah da sayilmaz! 



FASIL:12. 


EBU HANIFE’NIN GORU§LERl FIKR, 
AHLAK VE iCTiMAiVAT MES’ELELERI 

24- Hayata Ve Cemiyete Baki§i 

Ebu Hanife gayet derin dii§unce, uzak gorii§, geni§ akil 
sahibi bir zatti. Gozii Oniinde cereyan eden i§lerin 
sebeplerini ve neticelerini tamma hususunda gayet 
maharetli ve niifuz-u nazar sahibi idi. Hayati iyi tanirdi. 
£ar§i pazarda alakasi vardi. Ticaretle i§tigal eder, 
halkla ali§-veri§te bulunur, hayatta ne oluyor, bilirdi. 
Fikih ve Hadis ilmini Ogrendigi gibi hayati da 
ogrenmi§ti. Akaid umuru ve siyasi olaylar hakkmda 
miinaka§alarda bulunurdu. Onun Igin fikir metodlari, 
halkm ahlakmi tamma ve insanlarla muamelede 
tutulacak yollar hakkmda Ebu Hanife'nin goru§leri 
gayet saglamdir. Bunlardan onun fikirlerini, hayata ve 
cemiyete ne gozle baktigim ogreniyoruz. Bunlari 
gosteren bazi misaller nakledelim : 

25- Amel Ve Ahlak Saglam Bilgiye Dayanmalidir 

Ebu Hanife'ye gore dogru amel ancak saglam bilgi 
iizerine kurulabilir, tyi insan sade hayir i§leyen 
degildir, hayirli insan olabilmek igin hay in ve §arri 
bilmelidir. Hayrm meziyetlerini bilerek hayir 
i§lemelidir. Kotiinun zararlarmi anhyarak kotiilukten 
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ka 9 inmahdir. Adil olmak, zulmii tammaksizm adalet 
yapmak degildir. Belki zulmii ve gadri adaleti ve 

gayesini bilerek adalet icra etmektir. §erefli neticelerini 

/\ 

du§iinerek adalet yapan adildir. Bu konuda EI-Alim 
Vel-Mutaailim kitabmda diyor ki: 





«Bilmi§ ol ki amel ilme uyar. Nasil ki aza goziin 
gormesi sayesinde hareket eder. Az dahi olsa ilim ile 
amel, 90 k amel ile olan cehaletten daha faydalidir. Bu 
§una benzer. £olde bir adarmn yamnda az miktarda 
azik bulunsa bile dogru yolu bilirse kurtulur, bu onun 
igin, yamnda 90 k azik bulunup ta dogru yolu bilmiyen 
kimseden daha hayirlidir. Cenab-i Hak §oyle buyurur: 
«Hi 9 bilenlerle biimiyenler bir olur mu? Bunu ancak 
akh olanlar anlar.» 

Burada ogrenmek isteyen ogrenci Ebu Hanife'ye dedi 
ki; Bir adam adli tavsif etse, fakat zulrnii bilmese buna 
ne buyrulur? Ona §u cevabi verdi: «Bir adam adaleti 
tamsa, fakat adaletin ziddi olan zulrnii, haksizligi 
bilmese o hem adaleti, hem de zulrnii iyice tammiyor 
demektir. Ey karde§, biimi§ ol ki biitiin insanlarm en 
cahili ve en kotiisii boyleleridir. £iinkii bunlar bence §u 
dort ki§iye benzerler; 

Kendilerine bir beyaz elbise gosteriliyor ve bunun 
rengi nasildir? diye soruluyor. O dortten biri: Bu elbise 
kirmizi diyor, digeri san diyor, ii 9 uncusu kara diyor, 
dordiinciisii de beyaz diyor. Bu sonuncuya: Diger 119 
ki§i dogru mu soylediler, yoksa yamldilar mi? diye 
sorulsa ve o da: Ben bu elbisenin beyaz oldugunu 
bilirim, fakat belki digerleri de dogrudur, diye cevap 
verse, guliin 9 olur byte kar§i tarafi bilmiyen adalet 9 i 
smif da boyledir. 

Onlar diyorlar ki: «Biz zaninin kafir olmadigim 
biliyoruz, fakat zina ettigi zaman donu siynldigi! gibi, 
zaninin imam da siyrihr deyen de belki dogrudur; biz 
onu tekzip etmeyiz- Kudreti oldugu halde Hacca 
gitmeden olen kimseye biz mii'min deriz, onun cenaze 
namazmi kilariz. Onun i 9 in magfiret dileriz, onu 
defnederiz. Onun haccim Oderiz. Fakat Yahudi veya 
Hristiyan olarak oldii diyeni de tekzip etmeyiz.» 



Bunlar hem Haricilerin soziinu begenmezler, hem de 
onlarm dediklerini derler. §ia'nm sozlerini inkar 
ederler, fakat onlarm sozlerim soylerler. Murcienin 
sozlerini reddedelerler, lakin onlarm dediklerini 
derler.» 

Ebu Hanife'nin bu degerli sozleri bize iki §ey anlatiyor: 

1- Dogru amel dogru dii§unce iizerine kurulur, duriist i§ 
kararli ve sabit amele dayamr. 

2- ilim kat'i olmahdir. itikat mes'elelerinde tereddut 
olmaz. Yakmen iman, isbat ve nef! ile perginle^ir. 
inamlacak §eyi isbat eder, ba§kasmi nefi eder. itikadi 
hukiimle tasdik eder, aksini bozar, Akaide dair dogru 
olan budur. Deliller kat'i olmahdir. Amele gelince onda 
zanni de olsa, delil yine muteberdir. Her vakit kat'i 
delil aranmaz. Amel hususunda zanni delil de yeter. 
Oyle olunca amel babmda muhalifm kavlinin batil 
olduguna hukmedilmez. Belki kendi kavlini tercih 
etmekle iktifa eder. Dogru olan budur, fakat hataya da 
ihtimali vardir, der. Bunlar Ebu Hanife'den naklolunan 
sozlere uygundur. O fikih mes'eleleri ve igtihatlan 
hakkmda §oyle derdi: «Bulabildigimiz kavlin en guzeli 
budur. Her kim bundan daha iyisini bulursa ona tabi 
olsun.» 

26- Ebu Hanife'nin insanlar Ve Topluluklar 
Hakkindaki Du§iinceler! 

Ebu Hanife'nin insanlar, cemiyet ve ya§adigi topluluk 
hakkindaki fikirleri, insanlarm ruhi haletini inceden 
inceye gayet iyi bilen, hayatm aci tatli olaylarmi tatmi§ 
olan tecriibeli bir alimin goru§leridir. Talebesi Yusuf b. 
Hald Semti'ye yapmi§ oldugu vasiyeti onun gayet 
kiymetli du§uncelerinden bir gogunu ihtiva etmektedir. 
Onlardan bazisim nakledelim : 




«Bilmi§ ol ki, insanlarla iyi geginmezsen onlar sana 
dii§man kesilirler, velev ki anan baban bile olsa senden 
ho§lanmazlar. Akrabandan olnuyan bir cemaatle iyi 
geginirsen sana ana baba olur-lar. §imdi goziimun 
on linden §oyle gegiyorsun: Basra'ya gidiyorsun, onlara 
muhalefete ba§hyorsun, aralarma kari§miyorsun. Sen 
onlan terkediyor§un, onlar da seni ierkediyorlar. Sen 
onlara soviiyorsun, onlar da sana. Sen onlan dalalette 
addediyorsun, onlar da seni dalalette sayiyorlar. Boyle 
yaparsan bu hem sana, hem bize leke olur. Onlardan 
ka9mak istersin. Bu akil i§i degildir. Zira ho§ geginmek 
gereken yerde miidarat yapmiyan akilli sayilmaz... 
Basra'ya girdigin zaman insanlar seni kar§ilar ve 
ziyaret ederler. Senin kadrini bilirler. Herkese 
mertebesine gore itibar et. §eref ehline ikramda bulun. 
Ilim ehlini biiyiik tarn. Ustadlara hiirmet goster. 
Genglerle latife yap. Avamla yakmdan goriiy Facirlere 
miidarat goster. Hayirli kimselerle arkada§hk yap. 
Sultana lakayithk gosterme. Kimseyi hakir gorme. 
Muruvvette kusur etme, simm kimseye a9ma. 
Denemedik9e kimsenin dostluguna giivenme. Al9ak ve 
hasis kimselerle dost olma. Ho§a gitmeyen bir §eye 
ah§ma. Sefihlerle dii§up kalkma. Ho§ ge9in. Sabirli ve 
miitehammil ol. Glizel ahlakli, geni§ yiirekli, derya 
gonlillu ol. Elbisen temiz ve yeni olsun. Binek atm iyi 
olsun. Glizel kokular kullan... Yemek yedirmekte 90k 
comert ol, herkesi doyur, bahil ve cimri kimse asla 
ba§a ge9ip efendi olamaz. Halkm ahvalini ara§tmp 
ogrenen adamlarm olsun. Bir fitne ve fesat duydum mu 
onu lslaha koy Bir yerde salaha yiiz tutmu§ iyi i§ler 
duydun mu onlan da arttir. Seni ziyaret edenleri de, 
etmiyenleri de sen ziyaret et. Sana iyilik yapsmlar ister 
kotuliik, sen herkese, daima iyilik yap. Her vakit iyilik- 
te bulun. Affet, bazi §eylere goz yum. Sana eziyet 





veren §eyi terket hakki yerine getirmege galiy 
Arkada§larmdan hastalananlan kendin ziyaret et. 
Goremediklerinin ahvalini soru§tur. Sana gelmiyen- 
lede sen alakadar ol... Elinden geldigi kadar insanlara 
sevgi goster. Herkese selam ver, isterse a§agi kimseler 
olsun, ba§kalanyla bir mecliste toplamr veya bir 
mescitte beraber bulunur da aramzda bazi mes'eleler 
miinaka§a edilirse ve senin bildigine muhalif bir§ey 
soylerlerse sen onlara muhalefet gosterme. §ayet sana 
da sorarlarsa onlarm bildigi gibi haber ver, sonra bu 
hususta §oyle ba§ka kavil de vardir, delili §udur, 
diyerek kendi bildigini soyle, boylelikle seni de 
dinlerler ve senin ilimde dereceni anlarlar. Eger bu 
kimin kavli diye sorarlarsa bazi fukahamn kavli de. Bu 
hal boylece devam ederse ali§irlar, senin kadrini bilirler 
ve senin mevkiin yukselir. Sana gelenlerin hepsine bir 
nevi ilim goster, her biri senden bir§ey bellemi§ olsun. 
Onlara kiymetli bilgiler ver, ehemmiyetsiz §eylerle 
ugra§ma. Onlarla arkada§ gibi ol. Hatta bazan §aka yol- 
lu latifeler bile yap. Zira dostluk ve samimiyet ilme 
devami saglar. Onlara arasira yemek yedir, onlarm 
hacetlerini gor. Kadirlerini bil. Kusurlarma goz yum. 
Onlara yumu§ak davran, ho§ muamele et. Onlardan hig 
birine can sikmtisi ve bezginlik gosterme. Kendini 
onlardan biri imi§ gibi tut... insanlara onlarm yapmaga 
ali§ik olmadiklan bir §eyi teklif etme. Onlarm 
begendikleri §eyi sen de begen. Onlara daima iyi niyet 
goster. Dogruluk yap. Kibiri bir yana birak. Sana gadir 
etseler de sen kadretme. Sana hiyanet etseler de sen 
emaneti yerine getir. Vefadan ayrilma. Takvaya sank 
Her din erbabma mua§eretleri veghile mua§erette 
bulun.» 



27- Bu Tavsiyelerden £ikan U 9 Netice 


i§te Ebu Hanife'nin bir talebesine nasihatleri. Bunlan 
Kiife fikhini Basrahlara ogretmek uzere Basra'ya giden 
talebesine soylemi§tir. Bunlar bize bu Biiyiik imamm 
U9 degerini agikga gosteriyor. Onlar da §unlardir: 

1 - Burada onun yiiksek ahlakim ve fazilete bagliligimn 
derecesini a?ik9a goriiyoruz. Bunlar onun i^in adeta 
,tabiat haline gelmi§ bir meleke olmu§tur. imam-i 
A'zam'm ahlakinm bu tarzda olmasmda hayret edecek 
bir §ey yoktur. Qunkii o kendisini yiiksek ahlaki 
meziyetler ve manevi degerler iizere yeti§tirmi§tir. 
Hakir ve kotii i§lerden daima uzak kalirdi. Yalmz dine 
miinafi oldugu i^in degil, insanliga da aykin 
oldugundan masiyetleri terkeder, gun ah olan 
§eylerden ka9imrdi. 

«Masiyetleri kotii gordiim insanhk i9in onlan 
terkettim, diyanet yerini bulmu§ oldu.» 

2 - i9timai mese'leler, insanlarm ahlaki hakkmda Ebu 
Hanife'nin dirayetli gorii^iinii yine buradan anhyoruz. 
Toplulugun islahiyle ugra§an kimse,halkm sevgisini 
kazanmahdir. insanlan birbirine isindiracak ve 
birle^tirecektir. Yoksa araya ayrilik sokup nefret 
uyandirmiyacaktir. insanlara yapmaya ah§tiklan, 
lsmdiklan ve begenecekleri, tahammiil edecekleri 
§eyleri soyliyecektir. inkar edecekleri §eyler ortaya 
atmiyacaktir. Onlara muhalif bir re'yi varsa birdenbire 
ortaya almamah .onlari iirkiitmemelidir. Evvela onlarm 
dediklerini bir dinlemeli,, sonra buna muhalif gorii§ler 
de vardir, diyerek onu ortaya atmali, delillerini 
getirerek onu takviye etmelidir. Onu dogrudan 
kendisine mal etmemeli, bu re'yin sahibi kimdir diye 
sorarlarsa : Fukahadan birinin re'yi demeli. Boylece 




fikirleri hazirlamali ki, onu kolayca kabul etsinler. 

3 - Bu vasiyetten bir terbiyecinin talebelerine kar§i nasil 
hareket etmesi gerekligini ogreniyoruz. Kendi 
bildiklerini onlara nasil ogretecek, onlan kendisine 
nasil isindiracak, fikirlerini onlara nasil a§ihyacaktir? 
Bu hususta tecriibeli bir terbiyeci sifatiyle giizel 
Ogiitler veriyor. Muallim talebesine derecelerine, 
meyillerine ve fitri istidatlarma gore bilgi verecektir. 
Onlan ilme isindiracaktir. Onlarm heveslerini kiracak 
§ekilde hazmedemeyecekleri bilgiler sorup onlan 
iirkulmiyecektir. Agik ve kolay mes'elelerle ba§layip 
tedricen giig ve kapali olanlara gidecektir. O bununla 
da yetinmiyor, bir terbiyecinin talebeleriyim <je§itli 
mevzulara temas ederek konu§masi, onlarm sevgisini 
ve itimadim kazanarak alakayla derslere 
baglanmalanm saglamasim, hatta onlarla latife 
yapmasim, onlarm kusurlarma ve hatalarma goz 
yummasmi tavsiye ediyor. Demek talebeye yumu§ak 
ve ho§ muamele yapmalidir. Bikip usanmadan, 
bezmeden gali§malidir. Talebede alaka- uyandirmak 
igin kendini talebeden biri gibi tutmalidir. 

Ders vermekle me§gul olanlar, kisaca temas ettigimiz 
bu na-sihatlann ne kadar kiymetli ve yerinde oldugunu 
takdir ederler. Talebeye ilmi sevdirmek, 
kolayla§tirmak, derste alaka uyandirmak en muhim 
§eydir. 



FASIL: 13 


EBU HANiFE’NIN FIKHI VE ISLAM 
HUKUKUNA HIZMETI 

28- Asil Maksada Geli§ 

Bu etiidiin asil gayesi, Ebu Hanife'nin fikhim 
incelemektir. £iinku Ebu Hanife fikhiyle §ohret 
kazanmi§tir. Onun miimeyyiz vasfi fakihhk sifatidir. 
Onunla tanmmi§ ve nam almi^tir. Bu eserin gayesi de 
onun fikhim incelemektir. 

Ebu Hanife'nin fikhim incelemege ba§laymca bu yolun 
pek i§lek olmadigim goruyoruz. £iinku Ebu Hanife 
kendisi fikha dair yazili bir eser birakmami§tir. Ona 
nisbet olunan kitaplar akaide dair ve o 
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mahiyyettedirler. Fikh-i Ekber, Alim vel-Mutaallim. 
Osman Bettiye risalesi, Kaderiyye'ye red 168[1] ve saire 
gibi ulemamn eline gegebilen bu eserler hep kiiguk 
risalelerdir. 

Fikh-i Ekber denen eserin akaide dair degil de, fikha ait 
bir eser oldugu da soyleniyor. 60 bin veya daha fazla 
mes'ele ihtiva edermiy Fakat boyle bir eser bugiin elde 
bulunmuyor. Goz oniitide olmiyan bir eser hakkmda 
tedkikat yapip bir§ey soylemek olmaz. Me§hur olan 
Fikh-i Ekber'in akaide dair oldugudur ve elde mevcut 
olup her tarafa yayilnn§tir. Bunun nisbetinde soz varsa 
da elde olan budur. Meydanda olmiyan ba§ka bir eserin 
varhgim far-zetmege hacet yoktur, eldeki Fikh-i Ekber 
akaide dairdir. 


168111 Ibn-i Nedim, Fihrist, s. 286. 



29- Ebii Hanife Fikhinm Nakli: O, Bablara Gore 
Fikih Kitabi Yazmi§tir 

Ebu Hanife'nin fikih bablanna gore tertiplenmi§ fikha 
dair bir eseri bilinmiyor. O asrm ruhuna ve zamanma 
aki§ma uygun du§en de budur. Zira kitap yazmak onun 
omriinun son giinlerine kadar §uyu bulmu§ degildi. Bu 
i§ onun vefatmdan sonra yayildi. Mucte-bitler sahabe 
devrinde bile fetvalarmi ve igtihatlarmi yazmaktan 
gekinirlerdi. Hatta Hz, Peygamberin Hadislerini bile 
yazmadilar Kur'an-i Kerim'in bulunmasmi arzu 
ediyorlardi. C^unkii §eriatm diregi Kur'an'dir, O agik 
nurdur, kiyamete kadar kopmadan devam edecek 
baglanti O'dur. Sonra ulema Hadisleri, fetvalan ve fik- 
hi yazmaga mecbur oldular. Medine fukahasi Abdullah 
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b. Omer'in, Hz. Ai§e'nin ibn-i Abbas'in fetvalariyle 
onlardan sonra Medine'de gelen tabiinin fetvalarmi 
toplamaga ba§ladilar. Onlara bakiyorlar, onlara gore 
hukiim veriyorlardi. Iraklilar Abdullah b. Mes'ud'un 
fetvalarmi, Hz. Ali'nin hukiimlerini ve fetvalarmi, Kadi 
§urcyh'in hukiimlerini ve diger Kiife kadi 1 arm m 
verdikleri hiikiimleri topladilar. Ibrahim Nahai fetvalari 
ve-esaslan bir mecmua halinde toplanmi§tir. Ebu 
Hanife'nin iistadi Hammad'm da bir meemuasi vardi. 
Fakat anla§ildigma gore bu mecmualar bablara 
ayrilnn§, umum arasmda yayilmi§ kitaplar halinde 
degildi. Bunlar miietehidin kendisi miiracaat etmek igin 
hazirladigi hususi notlar, miizakereler halinde idi. 
Kitap halinde halka gikanlmiyordu. Unutmiyayim diye 
kaydettigi notlar kabilindendi. Ashabdan bazisimn dahi 
bazi nadir hallerde boyle yaptiklan olurdu, bazi §eyleri 
not ederlerdi. Hatta 

Hz. Ali'nin bazi fikih hukiimleri yazili bir defteri 



yamnda ta§idigi rivayet olunmaktadir. Oyle anla§iliyor 
ki, bu nadir halier tabiin devrinde biraz artmaga 
ba§lami§, daha sonra te'Iif ve tedvinin nuvesini bunlar 
te§kil etmi§tir. imam Malik Muvatta' kitabim yazdi, 
imam Ebu Yusuf Kitab'ul-Harac'i ve Irak fikhma dair 
diger eserlerini yazdi. Sonra imam Muhammed b. 
Hasan te'Iif i§ini esasli bir §ekilde ele aldi. Irak fikhim 
tamamiyle bir butiin halinde yazdi. 

30- Onun Akvalin! Talebeleri Toplami§tir 

Ebu Hanife'nin fikha dair bablara gore yazilmi§ bir 
fikih kitabi yazdigim bilmiyoruz. Fakat talebelerinin 
onun re'ylerini topladiklanm onun sozlerini 
kaydettiklerini kat'i olarak biliyoruz. Hatta bazen 
bunlan bizzat Ebu Hanife talebesine dikte ettirirdi. Ebu 
Hanife'nin re'ylerini nakleden imam Muhammed'in 
kitaplannm hepsi ustadmdan i§itir, fakat kaydetmedigi 
§eyler olmasma imkan yoktur. Onlan iistadimn 
vefatmdan sonra yazmi§ olamaz. Belki de bunlar 
hususi notlarda kayith olup aym zamanda iistadi olan 
Ebu Yusufun ve ba§kalarmdan alnn§ olmalidir. 
Onlarm bir kismim ancak Ebu Hanife'den dogrudan 
almi^tir, ^iinkii o kiigiicuktii. Ebu Hanife'nin dersinde 
bulundugu zamanlar kisadir, bunca mes'eleler o dar 
zamana sigmaz. ;Ebu Hanife oldiigii zaman onun ya§i 
bunca mes'eleleri ihata etmesine miisait degildi. Ebu 
Hanife'-nin vefatmda 18 ya§mda bulunuyordu. Bu ya§ 
onun kitaplarma doldurdugu o mes'elelerin hepsini Ebu 
Hanife'den duymasma imkan verecek ya§ olamaz. 
Bunlan imam-i A'zam'm talebelerine maraf olan tedvin 
edilmi§ mecmualardan almi§ olmalidir. Ba§ka tur- 
liisiine ihtimal verilmez. Bunlarm hepsini Ebu 
Yusuf tan dinleme suretiyle alip yazmasma da imkan 




yoktur. Eger boyle olmu§ olsaydi behemehal senedi 
zikreder, rivayet yolunu gosterirdi. ilmi emanete riayet 
ederdi. 

Bazi rivayetler biliyoruz ki, onlar Ebu Hanife'nin 
talebeleri iis-tadlarinm re'ylerini tedvin ettiklerini, 
yazip kaydettiklerini gosteriyor. Ebu Hanife o 
yazilanlari gozden gegiriyor, muvafik olanlan 
birakiyor, yanli§ olanlan duzeltiyordu. ibn-i Bezzazi 
Menakibi'nda §unu kaydeder: 

Ebu Abdullah diyor ki, Ebu Hanife'ye kendi kavillerini 
okurdum. Ebu Yusuf da ona kendi kavillerini katmi§ti. 
Onun soziimin yanisira Ebu Yusuf un kavlini 
zikretmege gali$irdim. Birgun dilim kaydi, onun 
kavlini zikrettikten sonra burada ba§ka bir kavil de var, 
dedim. O kavli soyleyen kim? diye sordu. Bundan 
sonra zikret-miyeyim diye Ebu Yusufun kavillerine 
i§aret koyardim. 169[2] 

Bu rivayet bizim yukarida gikardigimiz makul manayi 
teyit etmektedir. Ebu Hanife'ye kitap nisbet edenlerin 
veya fikih kitabi yazdi diyenlerin sozleri bu esasa 
goredir. Yani talebeleri onun nezareti altmda ve bazan 
onun gozden gegirmesi suretiyle onun akva-lini 
yazmi§lardir. 

31- Talebeleri Notlarim Ona Okurlardi 

Bu yazilmi§ mecmualarm Ebu Hanife'ye nisbeti 
derecesi ne olursa olsun, fikihta Ebu Hanife'nin kitabi 
addolunacak bir eser biz bilmiyoruz. Ortada boyle bir 
eser yoktur. Fakat Mekki Menakibi'nda §oyle diyor: 
«Ebu Hanife bu §eriat ilmini ilk tedvin edendir. Ondan 
once kimse bunu yapmami§tir. £iinkii ashab ve tabiin 


169 [2] jbn-i Zezzazi, Menakib-i imam-i A'zam, c. II, s. 109. 




§eriat ilmini bab-lara ayirmadilar ve kitaplar tertip 
etmediler. Onlar an lay 1^ kudretlerine giivenirlerdi. 
Kalblerini ilim sandigi ittiaz etmi^lerdi. Hafizalarma 
dolduruyorlardi. Onlardan sonra Ebu Hanife yeti^ti. 
ilmi 

yayilmi§ gordii. Sonra gelen kotii nesiln onu zayi 
etmesinden korktu. Nasil ki Hz- Peygamber buyurar: 
«Allahu Teala insanlarm elinden gekip aimak suretiyle 
ilmi ortadan kaldirmaz; ilim, ulemamn olumii 
sebebiyle ortadan kalkar. Cahil riiesa kalir. ilimleri 
olmadigi halde fetva verirler, hem saparlar, hem 
sapitirlar.» Ebu Hanife i§te bunun igin fikhi tedvin etti. 
Onu bablara ayirdi. Kitab halinde kisim kisim tertip 
etti. Kitab-i Taharetle ba§ladi. Sonra namaz, son-la 
diger ibadetleri yazdi. Arkasmdan muamelat kisimlan 
geldi, sonra mirasla bitirdi. Evvela taharetle ba§layip 
ve arkasmdan namaz kisrmna gegti, 9unkii mukellef 
olan insan iman edip itikadim duzelttikten sonra ilk 
olarak namazla muhatap olur. Namaz ibadetlerin 
ba§idir.» 170[3] 

Bu sozden anladigimiz tedvinden maksat onun 
talebelerinin hazirladigi §eylerdir. Racih olan onlar 
bunu iistadlanmn ir§adiyle japiyorlardi. Onun igindir ki 
Mekki, kitabmda Ebu Haiiife'nin ta-iebeleriyle birlikte 
mes'eleleri nasil incelediklerini bize §oyle anlatiyor: 
«Ebu Hanife mezhebini talebeleriyle mii§avere yoliyle 
vazetmi§tir. Onlarsiz tek ba§ma kurmu§ degildir. 
Dindeki igtihadmda Allah ve Resula igin mii'minlere 
nasihatta gayet samimi idi, Mes'eleleri hirer birer 
ortaya atar, onlan her cihetten inceler, talebelerinin, 
du§uncelerini dinler, kendi goru^lerini soyler onlarla 
miinazara yapar nihayet bir kavil uzere karar kilarlar, 
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sonra Ebu Yusuf onu usule gore tesbit ederdi. 
Boylelikle usuliin ciimlesi tesbit edilmi§ oldu.» 171[4] 

32- Miisned-I Ebu Hanife 

Ebu Hanife'nin fihka dair kendi tarafmdan yazilmi§ bir 
eserini bulamiyoruz. Fakat ulema Hadise dair onun bir 
Miisned kitabim zikrediyorlar. Bu Miisned kitabi fikih 
kitaplan tarzmda tertip olunmu§tur. Ve oniar gibi 
ahkam sirasiyle toplanmi§tir. Bu Miisned acaba onun 
tarafmdan mi yazilmi§tir, yoksa talebelerinin ondan 
aldiklan ve dinledikleri rivayetler midir? Yani derste 
onun soylediklerini kaydedip sonra onlari bablara 
ayirarak bir tertibe koyup ne§retmeleri suretiyle mi 
meydana gelmi§tir? §iipheye yer kalmiya-cak surette 
kat'i olan bir cihet varsa o da: Ebu Yusufun bu riva- 

/V 

yetlerin gogunu topladigi ve onlari El-Asar adim 

vermi§ oldugudur. Keza imam Muhammed de 

/\ 

bunlardan bir kismim toplami§ ve onlara El-Asar adim 
vermi§tir. Bu rivayetlerin biiyiik bir kismi her iki 
kitapta birle§mektedir, birbirinin aymdir. 

Ona nisbet olunan Miisned kitabi acaba talebelerinin 
bu rivayet ettikleri midir? Ulemadan bir kismi bunu 
ileri siiriiyor. Ve bir goklari bunu tercih ediyor, ibn-i 
Hacer Askalani, Ta'cil'iil-Menfaa kitabmda §oyle diyor: 
«Miisned'i Ebu Hanife onun cem'i degildir. Ebu 
Hanife'nin Hadislerine dair mevcut oian eser Muham 

/V 

med b. Ha-san'm rivayet ettigi Kitab'iil-Asar'dir. Ondan 
once de Muhammed b. Hasan'm ve Ebu Yusufun 
eserlerinden Ebu Hanife'nin Hadislerinden diger bir 
kismi mevcuttur. Hafiz Ebu Muhammed Harisi ki, 300 
senesinden sonra ya§ami§tir Ebu Hanife'nin 
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Hadislerine dikkatle onem vermi§ ve onlan bir cilt 
halinde toplami§tir. Onlan Ebu Hanife'nin iistadlarma 
gore tertip etmi§tir. Hafiz Ebu Bekir b. Mak-kari de 
ondan merfu olan Hadisleri 9 ikartmi§tir. Onun eseri adi 
gegen Harisi'nin eserinden daha kiiguktiir. Onun 
benzeri Hafiz Ebu Hasan b. Muzaffer'in, Miisned-i Ebu 
Hanife admdaki kitabidir. Ebu Ziir'a b. Fazl b. Hiiseyin 
Iraki Hiiseyin'in ricali lahricte itimat ettigi ise Hiiseyin 
b. Hiisrev'in tahric ettigi miisneddir, o daha sonradir. 
ihn-i Hiisrevin Miisnedinde, Harisi ve ibn-i Makkari 
miisnedlerinde onlar iizerine bazi ziyadeler mevcuttur.» 
Bundan anliyoruz ki, ibn-i Hacer, Ebu Hanife'ye 
mensup oian miisnedin onun cem'i olmadigim 

soyliiyor. Ve ulemanm bu Miisned hakkmda 

rivayetlerini agikliyor. ibn-i Hacer'in zikrettigi 

rivayetlerden ba§ka bir de Haskefnin rivayeti 

vardir.» 172[5] 

Katip £elebi merhum Ke§fiizzunun'da Miisned-i Ebu 
Hanife'nin rivayetini, bu husustaki ihtilaflari onu cemi' 
ve tertip edenlere, ihtisar yapanlan bize §oyie 
naklediyor:. «Bu Miisnedi Hasan b. Ziyad Lu'liii 
rivayet eder. Bunu asim b, Kutupluboga, Harisi riva- 
yetine gore fikih bablari iizerine tertip etmi§tir. Onun 
bu eser iizerine iki ciit Emsali'si de vardir. 770 
senesinde vefat eden §amli Ce-maleddm Mahmud b. 
Ahmet Konevi bu miisnedi ihtisar ederek ona El- 
Mutemed adim vermi§tir. Sonra onu §erh ederek 
Miisned nammi vermi$tir. 665'de vefat eden Ebu 
Miieyyed Muhammed Harezmi bimun zeyaidini 
toplami^tir. O §oyle diyor: «Suriye'de Ebu Hanife'nin 
kadrini bilmiyen bazi kimselerden onu kiigiik dii§iiren 
ve ondan ba§kasmi biiyiik sayan bazi sozler duydum. 
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Onun az Hadis rivayet ettigini soyliiyorlar. §afii'nin 
Miisnedi, Malik'in Muvatta'i var deyip bunlan Hadiste 
ilim derecelerine delil tutuyorlar. Ebu Hanife'nin 
Miisnedi yok samyorlar. Onun sayili bir kag Hadis 
rivayet ettigini soyliiyorlar. Bu sozler benim dini 
gayretime dokundu. Bunun iizerine Hadis ulemasmm 
ulularmdan onbe§ batm toplami§ olduklan 
miisnedlerden bu eseri cemettim. Onlar da §unlardir: 

1- Bu hususta adil bir §ahit olan imam Hafiz Ebu 
Kasim Taiha b. Muhammed b. Ca'fer. 

2- imam Hafiz Ebu Muhammed Abdullah b. 
Muhammed b. Yakub Haris Buhari ki, iistad Abdullah 
diye maruftur, 

3- imam Hafiz Ebu Nuaym isfahani, bu zat §afiidir. 

4 - imam Hafiz Ebu Hasan Muhammed b. Muzaffer b. 
Musa b. Muhammed. 

5- Ebu Bekir Muhammed b. Abdulbaki b. Muhammed 
En-sari. 

6 - imam Ebu Ahmed Abdullah b. Adiy Curcani. 

7 - imam Hafiz Omer b. Hasan §eybani. 

8- Ebu Bekir Ahmed b. Muhammed b. Halid kilai. 

9- Ba§ kadi imam Ebu Yusuf, Ebu Hanife'nin ba§ 
tilmizidir, bundan rivayet olunan niishaya Ebu Yusuf 
Nushasi denir. 

10 - imam Muhammed b. Hasan §eybani, buna da 
Muhammed Nushasi denir. 

11- Oglu Hamrnad. 

12- Yine imam Muhammed, bunun gogunu tabiinden 

/\ 

rivayet etmi§tir, buna EI-Asar nami verilir. 

13- imam Hafiz Ebu Kasim Abdullah b. Ebu'l-Avvam 
Sa'di. 

14- imam Hafiz Ebu Abdullah Hasan b. Muhammed b. 
Hiis-lev, bu zat Belhii olup 523 de 61mu$tiir. Eseri 
gayet giizel hazirlanmi§tir. 



15- imam Maverdi. 

i§te ben bu 15 zatm eserlerinden toplayip fikih 
bablanna gore tertip ettim. Tekrar olanlan hazf 
eyledim. isnadi miikerrer olanlan biraktim.» 

Bu miisnedin etrafmda muhtelif rivayetler hakkmda 
Katip £elebi'nin ve Ebu Miieyyed Harezminin 
dedikleri boyledir. Biitiin bunlardan goriiliiyor ki, bu 
Miisnedin Ebu Hanife'ye nisbeti Muvat-ta'nm imami 
Malik'e nisbeti gibi degildir. Qiinkii Muvatta'i bizzat 
imam Malik kendisi yazmi§, bablara ayirmi§ ba§kalan 
da ondan o tarzda rivayet etmi§lerdir. Ebu Hanife ise 
Miisnedi kendisi bab sirasiyle tertip edip yazmi§ 
degildir. igindekiler ondan rivayet olunuyor ancak 
onlari bablara tertip edenler rivayet yapanlardir. Arada 
bu fark vardir. Bunun boyle olmasi eserin ona 
nisbetinin dogrulugunu asla guriitmez. Rivayet 
edenlere gore bu nisbet degi§iyor. Bana gore bunlarm 
i^inde senedi en kuvvetli olan Ebu Yusuf un El-Asar'i 
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ile Imam Muhammed'in El-Asar'idir. Bu iki kitapta 
mevcut rivayetlerin §iiphesiz bir surette Ebu Hanife'ye 
dayanan sahih rivayetler olduguna tamamiyie 
giivenebiliriz. Her ne kadar tertip vt cem'i ve bablara 
ayirmak Ebu Yusuf la Muhammed tarafmdan 
yapildiysa da rivayetler onundur. 

33- EBU Hantfe'nin FIKHINI NAKLEDEN 
TALEBELERl 

Biz Ebu Hanife'nin fikhim ancak talebeleri yoliyle 
ogrenebiliriz. Onlara bu yolu hazirlayan odur. 
Ustadlariyle birlikte bir fikih mcs'clesini miizakere 
yaparlar, mes'elcyi halledip bir karara bagladiktan 
sonra onu yazarlardi. Demek Ebu Hanife'nin fikhim biz 
bu mes'eleleri onunla miizakere eden talebelerinden 




alacagiz. Fakat burada iig mulahazayi goz onunde 
tutmamiz lazim: 

1- Ebu Hanife'nin ashabmm, onun fikhini zikretmeleri, 
bizzat kendisinin kendi fikhmi yazmaktan onu 
miistagni kilamaz. Zira fakinm kendi re'ylerini 
kendisinin yazmi§ insana tam bir fikir verebilir. £iinku 
igine dogan fikirleri en dogru olarak ancak kendisi 
ifade edebilir. Aklma gelenleri dogru ve agik bir surette 
kaydetmek onlara bir canlilik ve dirilik verir, fikirleri 
daha tatli ve cazibeli olur. Kendi re'ylerini kendisi gok 
daha ho§ ifade eder. Ebu Hanife'nin kendisinin yazdigi 
bazi risaleleri elimizde mevcut. Onlara bakmca fikhini 
da bu risalelerin diliyle ve uslubiyie yazmi§ olmasim 
i^imiz ne kadar arzu ediyor, fakat her arzu olunan elde 
edilemiyor ki... 

2- Ashabimn nakletmi§ oldugu kavilleri delilden hali 
olup ancak menkul bir eser, me§hur bir Hadis veya 
sahabe fetvasi veya tabiinden birinin re'yi varsa onlar 
zikrolunmu§tur. Bu ahvalde Ebu Hanife'nin kiyaslan 
veya istihsanlan gayet az zikrolunur. Yalmz Ebu 
Yusufun kitaplarmda onlar boyle degildir. O bunlan 
biraz nakleder. $iiphesiz ki bu hal devrinde en kuvvetli 
kiyasci olarak tanman Ebu Hanife'nin kiyaslanm 
tammaktan uzakla§tmr, Ebu Hanife kiyasci idi. Hatta 
muhalifleri onu kiyasta a§ni derecede ileri gitmekle 
itham ediyorlar, kiyaslariyle Sunnetten aynldigim, 
islam miistehidi halini a§tigim bile iddia ediyorlardi. 
Biz iman Muhammed'in kitaplarmi okursak orada 
sebep ve illetlerin, hiikiim gikarma tarzi beyan edilmi§ 
gayet az kiyas bulabiliyoruz. 

Sonra Ebu Hanife'nin istihsanlan nerede? O ki, istihsan 
yapiyorum, dedigi zaman hig kimse onun kar§ismda 
diyecek bir§ey bulamaz, teslim olurdu. Ciinkii bu 
istihsanlarda biiyiik bir idrak, keskin bir basiret vardi. 



Kiyaslarma kar§i onlar da kiyas yaptiklari halde 
istihsanlarma asla kar§i gelemezlerdi, i§te bunlar Ebu 
Hani-fe'yi incelerken hep bo§ kalan gediklerdir. Bina 
tam olsun diye o bo§luklari doldurmak isterdik. Evet 
onun talebelerinden sonra ge-. len fukaha tabakasi, 
istidlal ve istihrag voliyle ahkarmn kiyaslanm 
gikarmaga ve istihsamn vecihlerini beyan etmege ve 
Orf ahkarmna onem verdiler. Fakat bizler onlarm ileri 
siirdiikleri, bulup gikardiklari bu delillerin Ebu 
Hanife'nin du§iindugu delillerin tipki olduguna, 
bunlarm i§igi altmda hiikum verdigine tamamiyle nasil 
itimat edebiliriz? 

Kati olan bir cihet varsa Ebu Hanife meseleler 
hakkmda kiyas veya istihsan voliyle fetva vermemi§tir. 
Ondan sonra talebeleri onun kiyas veya istihsan voliyle 
vermi§ olduklan hukiimleri te'yid eden Hadisler 
bulmuijlardir. Delilleri arayanlar da bu te'yid ve takviye 
edici Hadisleri zikretmi§lerdir. £ok defa bunlarla iktifa 
edip ondan kiyas ve istihsana bakmami§lardir. 
Boylelikle bizimle Ebu Hanife'nin dii§unceleri 
uzakla§mi§ oldu. 

3- Ebu Hanife'nin talebelerinin, iistadiarimn mezhebini 
beyan ederek yazili bir tarzda sonrakilere nakil 
suretiyle bu mezhebe yaptiklari hizmet, Ebu Hanife'nin 
mevkiini gok yukseltmi§tir. £iinkii bu zatlarm her biri 
haddi zatmda kendileri de birer imamdir. Ebu 
Hanife'nin mevkiini gok yukseltmi§tir. Qunkii bu 
zatlarm her biri haddi zatmda kendileri de birer 
imamdir. Ebu Yusuf §am biiyiik bir imamdir. Uzun 
miiddet Devletin ba§kadisi idi. imam Mu-hammed de, 
Ebu Yusuf gibi, re'y fikhi iie Hadis fikhim bir arada 
toplami§ bir zatti. Irak fikhimn ravisi oldugu gibi imam 
Malik'in Muvattamn da ravisidir. O bu iki meslek 
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arasmi gayet uvfrun bir surette birle§tirmi§tir. Ilmi 



kudretleri meydanda olan bu imamlarm iistadiarmin 
fikhmi sonra gelenlere naklederek onun fikhmin ravisi 
olmaga razi olmalan, sonraki asirlarda Ebu Hanife'yc 
bir ilmi mevki kazandirmi§tir. O fikhmi boyle 
imamlarm naklettigi biiyiik imam olarak tan in m i§, 
imam-i A'zam unvamna bihakkm liyakat kazanmi§tir. 
Bu meseleleri inceleyen bazi Avrupalilar, Ebu 
Hanife'den naklolunan re'ylerin gergekten onun re'yi 
olup olmadigi etrafmda §iiphe uyandirmak isterler. 
Onlarm du§imcelerine gore Ebu Hanife'ye nishet 
olunan bu goru§ler onun goru§leri olmayabilir. Zira 
onlarca Ebu Hanife'nin hayatim, devrini iginde 
bulundugu §artlan anlatan mevsuk kaynaklar azdir. 
Uyle olunca bu gbru§lerin ona nisbeti, iizerinde 
durulmasi gereken bir mes'elcdlr, diyorlar. Bu, garip 
bir dii§uncedir. Ebu Hanife'nin bu goru^lerini 
nakledenler, ustadlarmi gozleriyle g6rmu§ onunla 
konu§mu§ talebelerdir. Hepsi de guvenilir fazilet sahibi 
kimselerdir. Haberleri degi§tirerek bir§ey ilave etmek, 
soze yalan katmakla itham olunamazlar. Herbirinin 
ya§adiklan devirde ve o nesil arasmda yiiksek bir 
mevkii vardir, i§te o zatlar: Ustadimiz §oyle dedi, boyle 
hiikiim verdi diye naklediyorlar. Onlardan asirlarca 
sonra gelen Avrupa ulemasmdan bazisi ortaya gikip: 
Sizin iistadinizdan naklettiginiz sozler iizerinde durul- 
mak gerektir, diyorlar. Evet, onlar oyle dii§unebilirler. 
i§in daha §erefli bazi miitefekkirler de onlara uyuyorlar. 

34- Ebu Hanife'nin Talebelerini Takdimi 

i§ ne mahiyette olursa olsun, biz Ebu Han'ife'nin 
fikhmi, onun bu talebelerinden alacagiz. Bizim igin 
ba§ka gikar yol yoktur. Onun i^in §imdi bizim Ebu 
Hanife'nin talebelerini tammamiz gerekiyor. Onlardan 



her birini kisaca tamtalim. 

Ebu Hanife'nin bir 90 k talebesi vardir. iglerinden 
bazilari ondan ders aimak iizere ba§ka yerlerden 
gelirler, bir miiddet onun derslerine devamla onu 
dinliyerek onun usuliinu ve yolunu ogrendikten sonra 
memleketlerine donerler, iglerinden bazilari ise daima 
onun dersine devam eder, ondan ayrilmazdi. Dersine 
devam edip ayrilmiyan talebeler hakkmda bir defa 
§oyle demi§ti: Mglerinde 36 yeti§mi§ adam var, 
onlardan 28'i kadiliga yarar, altisi fetva makamma 
yarar, ikisi ise hem ba§kadihga ve hem de fetva 
makamma layiktirlar, buniar da Ebu Yusuf la 
Ziifer'dir. 173[6] 

Kadilik ve fetva makamlarma liyakat hususunda Ebu 
Hanife'nin talebeleri hakkmda bu hukmii, onun hayatta 
bulundugu sirada idi. Ilmi olgunluklan ve ya§lari 
itibariyle bu muhim mevkiler i§gale miisait olanlar o 
zaman bunlardi. Bu bakimdan imam Mu-hammed b. 
Hasan'i onlan/i arasmda saymaga imkan yok. £unkii 
Ebu Hanife oldiigii zaman o heniiz 18 ya§mda bir 
gengti. Bu ya§ta bir gem; ise akil ve fikih bakimmdan 
kadiliga ehil olacak derecede olgunla§mi§ sayilmaz. 
Kadilan bu ya§taki gentler arasmdan segmek adet 
degildir. Ya§i kiiguk olan imarr. Muhammed, Ebii 
Hanife'nin vefatmdan sonra parlami§tir. §unu da 
kaydedelim ki, hassaten Ebu Hanife'nin fikhi ve 
umumi olarak da irak fikhi Muhammed b. Hasan'm 
kitaplarma borgludur. Onun hifzedip gelecek nesillere 
veren odur. Ba§ vurulacak mercii, kana kana igilen 
kaynagi o hazirlami§tir. 

Onun tein biz, Ebu Hanifc'den ders alma muddetlerinin 
uzunluguna veya kisahgma bakmiyarak, Hanefiyye 
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fikhini tedvin eden talebelerinden bahsedecegiz. i§te 
imam Muhammcd de bunlardan biridir. £imkii 
Hanefiyye fikhini gelecek nesillere nakledenler ara- 
smda enba§ta o gelir. Hanefiyye fikhini nakledenler bu 
talebelerdir. Evvela Ebu Hanifeyle daha uzun muddet 
g6rii§mu§ olan Ebu "Yusufla ba§layalim. 


FASIL: 14 

BAZI TALEBELERIN HAL TERC UMELERI VE 

ESERLERI 

35- imam Ebu Yusuf (113-182 Hicri, 731-798 
Miladi) 

ismi Yakup, babasi Ibrahim b. Habib Ensari'dir. 
Kufe'de dogup biiyumu§, orada okumu§tur. Soyca 
Araptir. Mevaliden degildir. 113 Hicri senesinde 
dogmu§, 182 de vefat etmi§tir. Fakir bir ailede 
yeti§mi§tir. ihtiyag onu ekmek parasmi kazanmak igin 
gali§mak zorunda birakmi§, ilim a§ki da okumaga sevk 
etmi^tir. Ebu Hanife onun bu halini anlaymca ona 
maddi yardimda bulunmu§, o da artik kendisini 
tamamiyle ilme vermi§tir. 

Ebu Yusuf, Ebu Hanife'nin dersine gelmezden once 
ibn-i Ebi Leyla'nm dersine giderdi. Sonra birakip Ebu 
Hanife'ye devama ba^ladi. Oyle anla§iliyor ki, o Ebu 
Hanife'nin vefatmdan sonra ve hatta belki de onun 
sagligmda Hadis ulemasiyla g6rii§uyor, onlardan ders 
aliyordu. ibn-i Cerir Taberi diyor ki: «Kadi Ebu Yusuf 
b. Ibrahim fakih ve alim idi. Hadis bilirdi. Hadisleri 
ezbere bilmekle tamnmi$ti. Muhaddislerin dersine 
gelir, bir derste elli, altmi§ Hadis ezberler, sonra 




dersten kalkmca bunlan yazdirirdi. £ok Hadis 
bilirdi.» 174[1] 

U 9 Halifeye kadilik yapti: Mehdi, Hadi ve Haranre§id 
zamanlarmda kadi idi. ibn-i AbduJber diyor ki: 
«Haranre§id ona ikram eder, tazimde bulunurdu. Onun 
nezdinde itibar sahibi idi, hatin sayilirdi.» 

Ondan az Hadis rivayetlerinin sebebine gelince; kadilik 
gibi resmi bir vazife kabul etmesi, bazi muhadislerin 
ondan Hadis rivayetinden gekinmelerine sebep 
olmu§tur. Ayrica o re'y taraftan oldugundan, fiiru 
mes'eleleri ve ahkamla me§gul olmasiyle beraber 
sultanla sohbette bulunmasi ve kadiligi kabul etmesi 
yiizunden bazi Hadis erbabi ondan Hadis rivayetinden 
gekinmi§lerdir.» 175[2] 

Hanefi fikhi Ebu Yusuf tan 90 k fay da gormu^tur. 
£unkii o kadilik vazifesini deruhte ettiginden bu 
mezhebi ameli bir surette hazirlami§tir. Zira kadihk 
esnasuida halkm bir 90 k mu§kilatim halletmekle kar§i 
kar§iya gelmekteydi. Onlan halletmek yollanm 
ara§tirmak, halkm dertlerine derman olmak icabeder. 
Bu vasita ile umumi olaylara muttali olur. Boylece 
onun istihsanlan ve kiyaslan ameli hayattan almiyor, 
realitelere uyuyordu, Miicerred nazari faraziyelerden 
ibaret kalmiyordu., 

Ebu Yusufun kadilik vazifesini alarak Devletm- 
Ba§kadisi olmasi, Haneflyye mezhebine biiyiik bir 
niifuz saglami§tir. 

Ebu Yusuf, re'ylerini Hadisle takviye eden re'y 
fukahasimn birincisi olmu^tur. Boylelikle ehl-i re'y 
yoliyie ehl-i Hadis yolu arasmi bir arada toplami§tir. 
Zira muhaddislerden .dim almi§, Hadis ezberlemi§ ve 
Ebu Hanife'nin ashabi arasmda en 90 k Hadis bel- 
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leyenlerden addolunmu§tur. 

36- Ebii Yusuf un Kitaplan 

Ebu Yusuf un kitaplan goktur. Kendi g6ra§lerini ve 
iistadinm re'ylerini onlardan toplami§tir. ibn-i Nedim 
onun kitaplarmi §oyle siraliyor: «Ebu Yusuf un usul ve 
emaliye dair kitaplan §unlardir: Kitab'us-Salat, Kitab'- 
uz-Zekat, Kitab'us-Siyam, Kitab'ul-Feraiz, Ki-tab'ul- 
Buyu, Kitab'ul-Hudud, Kitab’'ul Vekale, Kitab'ul- 
Vasaya, Ki-tab'ul-Sayd Vel-Zebaih, Kitab'ul-Gasb ve 
istibra, Kitab-ii ihtilaf-ul Emsar, Er-Red ala Malik b. 
Enes, Haranre§id'in emriyle hazirladigi Kitab'ui-Harac, 
Kitab'ul-Cevami" ki, bunu da Yahya b. Ha-lid i^in 
yazmi§tir, 40 kitabi ihtiva eder. Bunda ihtilafli 
mes'eleleri ve hangi re'ym almmi§ oldugunu zikreder. 
Ebu Yusuf un bir de imla adli eseri vardir. O'nu Kadi 
Bi§r b. Velid rivayet etmi§tir. Ebu Yusuf un kurdugu 
mes'eleler hakkmda 36 kitabi ihtiva eder.» 176[3] 
ibn-i Nedim'in zikrettikleri bunlardir. Fakat onun 
zikretmedigi ba§ka kitaplar da vardir. Bunlar Ebu 
Hanife'nin re'ylerini rivayet ve onlan miidafaaya 
dairdir. Kitab'ul-Asar, ihtiiaf-u ibn-i Ebi Leyla, Er-Red 
Ala Siyer-i Evzai bunlardandir. Bu ug kitapta Ki¬ 
tab'ui-Harac iizerinde biraz durmak istiyoruz. 

37- Kftab'ul- Hara? 

Bu kitabi Ebu Yusuf devletin mall i§leri, gelir 
kaynaklan hakkmda Halife Harunre§id igin yazmi§tir. 
Bunda devletin mail kaynaklanm, devlet geliri 
yollanm etrafli bir surette anlatmaktadir. Bu hususta 
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Kur'an'a Hz. Peygamber'den rivayet olunanlara, Sahabe 
fetvalarma dayanmaktadir. Hadisleri rivayet eder, 
illetlerini bulup 9 ikarir, Ashabm ne yaptiklarmi anlatir, 
onlarm sozlerinden hukine esas kaideler bulur, hukine 
medar olan illet hususunda Sahabenin ihtilafim 
nakleder, mesela bazan Hz. Omer'in takdir ettigine 
muhalif olan bir takdir yapar, buna varid olacak 
itirazlan yuriittukten sonra kendi takdirini miidafaa 
eder. i§te varid goriilen bir itirazi kendisi yapiyor ve 
cevabim da veriyor: 

Ebu "-Yusufa §oyle denildi:Neden araziden hasil olan 
envai mahsulatm, hurma bag, yemi§ agaglan 
meyvelerinin hara 9 sahipleri tarafmdan o beyan ettigi 
surette taksim edilmesine kail oluyorsun? Neden onlan 
Hz. Omer b. Hattab'm onlarm arazisine, hurmalarma ve 
yemi§ aga 9 larma vazetmi§ oldugu vergi iizere birak- 
miyorsun? Halbuki onlar, kendileri buna razi idiler. Bu 
ta§iyabilecekleri bir vergi idi: Ebu Yusuf buna §oyle 
cevap verdi: «Hz. Omer o zaman arazinin bu vergiye 
mutehammil oldugunu gordii de ona gore o vergileri 
koydu. Fakat o haraci vazettigi vakit bu koydugum 
hara 9 , hara 9 sahiplerine mutlaka lazimdir, onlara va- 
cibdir, demedi. Bana ve benden sonra gelecek 
Halifelere onlan eksiltmek veya 90 galtmak caiz olmaz 
demedi. Hatta Huzeyfe ve Osman b. Hanif Irak arazisi 
hakkmda tatbik ettiklerini soyledikleri zaman onlara; 
«Belki de siz araziye ta§iyamayacagi kadar vergi 
koydunuz!» dedi. Bu soz §unu gosteriyor ki, eger onlar 
arazinin bu vergiyi ta§iyamayacagmi soyleselerdi, 
Omer, behemaha! o hara 9 vergisini indirirdi. Eger 
Omer'in araziye koydugu vergi eksilmesi ve 
arttirilmasi calz olmaz kaf i bir miktar olsaydi, onlara 
koydugu vergiyi arazinin ta§iyip ta§iyamiyacagmi sor 
nazdi. Demek oluyor ki, bunda ziyade ve noksan 




caizdir. Osman b. Hanif, Hz. Omer'e cevabmda §oyle 
diyor: «Araziye ta§iyacagi bir vergi yiikle-dim.» 
Huzeyfe de Hz. Omer'e §oyle cevap veriyor: «Araziye 
ta§iyacagi bir vergi koydum. Artiya daha 90 k 
kaliyor.» 177[4] 

Kitab'ul-Harac'da olanlarm hepsi Ebu Yusufun kendi 
fikirleridir. Onda ba§ka fukahamn rivayetlerine yer 
vermemi§tir. Bununla beraber birgok meselelerde Ebu 
Hanife'ye muhalif oldugunu zikretmektedir. Bundan 
biz iistadimn muhalefetini zikretmedigi mes'elelerde 
ikisinin de ayni re'yde oldugu neticesini acaba 9 ikara- 
maz miyiz? ihtilafsiz zikrettigi re'y acaba Ebu 
Hanife'nin degil mi? Zahir olan bunu gosterir. Her ne 
olursa olsun, §u muhakkaktir ki, o Ebu Hanife'nin 
re'yini zikrettigi vakit onun delillerini de zikreder. 
Kiyas ve istihsan yollarmi anlatir. Ustadma vefasmdan 
dolayi ilim emaneti iizerine titriyerek kendi re'yinin 
delilini beyandan ziyade iistadimn delilini beyana 
onem verir. Ustadi Ebu Hanife'ye muhalefet ettigi 
mes'delerden birini misal olarak zikredelim; o da hali 
araziyi ihya hususunda, Ebu Yusuf sultamn iznini §art 
ko§muyor, Ebu Hanife ise, izni §art ko§uyor. Bu iki go- 
rii§u ve delilleri Ebu Yusuf §oyle anlatiyor: 

«Bir kimse hali bir araziyi ihya ederse o onun olur. 
Rahmetli Ebu Hanife §oyle derdi: «Bir kimse hali bir 
araziyi ihya ve imar ederse, sultan izin verip caiz 
goriirse, o zaman onun mulkii olur. Bir kimse sultamn 
izni olmaksizm bir hali araziyi ihya ederse onun mulkii 
olmaz. Sultan onu, onun elinden ahr, onu diledigine 
kira ile verir, mukataa usuliine baglar.» Ebu Yusuf a 
denildi ki: 

Ebu Hanife her halde bir delile dayanarak soylemi§ 
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olmalidir. Zira Hz. Peygamber'in §u hadisi rivayet 
olunur: «Her kim ki hali bir araziyi ihya ederse o onun 
olur.» Bize bu hususu beyan et, limit ederiz ki sen Ebu 
Hanife'nin bu husustaki delilini i§itmi§ olmalism. 

Ebu Yusuf §oyle cevap verdi: «Bu hususta delil olarak 
§oyle diyebilir: ihya ancak sultamn izniyle olur. Ba§ka 
tiirlusu nizai mucip olur. Nasil ki, iki adamdan her biri 
aym yeri ihtiyar etseler ve biri digerini menetse, 
hangisi daha hakli sayilir? Bir adam, ba§ka bir adamm 
yurdunda gayri ma'mur bir araziyi ihya etmek istese 
arazi sahibi de. O'nu ihya etme, giinkii o benim 
yurdumdadir, bu bana zarardir, dese buna ne buyurulur 
? 

Ebu Hanife burada sultamn iznini, insanlar arasmdaki 
nizai onlemek igin §art ko§mu§tur. Hali araziyi ihya 
igin sultan kime izin verirse o ihya eder. Bu izni 
yerindedir. Sultan bir kimseyi ihyadan menederse bu 
men'i de muteberdir. Ebu Hanife'nin boyle demesi 
Hadis'e kar§i degildir. §ayet sultamn izniyle ihya 
ederse onun mulkii olmaz, demi§ olsaydi o zaman 
Hadise muariz olurdu. Ihya ettigi yer onundur, demek, 
Hadise tabi' olmaktir. Ancak sultamn iznini §art 
ko§mak, insanlar arasmdaki nizai kaldirmak ve birbir- 
lerine zarar vermegi onlemek igindir...)) 

Bense §una kaniim ki, bir kimseye zarar vermiyorsa, 
husumet de yoksa Resuluilah'm izni kafidir, o kiyamete 
kadar caizdir, zarar varsa o da ba§ka Hadisle 
menolunur. Zuliim yapan igin hi^bir hak yoktur.» 178[5] 
i§te Ebu Yusuf nerede iistadimn bir ihtilafim zikretse 
onun delilini de, icabma gore, uzun boylu zikreder. 
Burada hali araziyi ihya ve imar meselesinde yaptigi 
gibi. Ciinkii; iistadimn Hadis-i §erife muhalefet 
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etmedigini, yalmz Hadisin manasim kayit altma 
aldigim isbat etmek endi§esiyle tafsilat vermek 
luzumunu hissetmi§, iistadimn davasmi miidafaa 
eylemi§tir. Bazan da iistadimn delilini kisaca kaydeder, 
tafsilata liizum gormez. 

Dograsu, Ebu Yusufun ihtilaflari anlatmakla tutmu§ 
oldugu usul tam manasiyle omek bir usuldiir. Eger Ebu 
Hanife'nin fikhmdan naklolunanlarm hepsinde bu usul 
tutulmu§ olsaydi. Hanefiy-ye fikhi bize delilleriyle, 
aydm usulleriyle gelmi§ olurdu. 

Kitab'ul-Harac kendi sahasmda oyle bir fikih 
hazinesidir ki, yazildigi asirda ba§ka bir e§i daha 
yoktur. 

38- Kitab'lil Asar 

Bunu Ebu Yusuf un oglu Yusuf, babasmdan ve o da, 
iistadi Ebu Hanife'den rivayet eder. Ondan sonra 
rivayet senedi ya Hz. Peygambere, ya bir Sahabeye 
veyahut da Ebu Hanife'nin begendigi bir tabiiye ula§ir. 
Bu itibarla bu kitap Ebu Hanife'nin Miisne-di olmu§ 
olur. Onu Ebu Yusuf rivayet etmi§, ondan da oglu 
naklet-mi§tir. Bu kitap Ebu Hanife'nin Musncdi 
olmaktan ba§ka onda Kiife fukahasimn akvalinden 
se^ilmi^ fetvalar da vardir. ihtilafli olanlarm senedi de 
beyan olunmaktadir. Kitap fikih bablanna gore tertip 
olunmu^tur. 

Bu kitap iig bakimdan ilmi kiymeti haizdir: 

1- Ebu HaniCe'nin Miisnedi'dir. Onun rivayet ettigi 
Hadislerin bir kismim orada goruyoruz. ^lkardigi fikhi 
hiikumlerde ve fetvalarmda itimad ettigi Hadislerin bir 
kismim orada buluyoruz. 

2- Ebu Hanife'nin Sahabe fetvalanm nasil aldigim, 
Hadisin merfu' olmasim §art etmeyip miirscl Hadisi 



nasil kabul etmi§ oldugunu da bize agiklar. Daha 
umumi bir tabirle itimat ettigi rivayetlerinde Ebu 
Hanife'nin §artlarmi gosterir. 

3- Kitapta tabiinden olan Kiife ve umumiyetle Irak 
fuka-hasmdan segilmi^ bir ki§im fetvalar vardir. Bu 
itibarla o devirde Irak fukahasmca malum olup 
aralarmda inceledikleri ve iizerine hiikum bina ettikleri, 
ona gore karara bagladiklan bir fikih mecmuasim 
oniimiize sermi§ oluyor. Bunlan ve Ebu Hanife'den 
rivayet olunan diger fikih mes'elelerini incelemek 
suretiyle Ebu Hanife'nin hiikum gikardigi o fikih 
devrini, onun eskilere nazaran aldigi rolii, umumi 
olarak miigtehitler arasmdaki mevkiini ogrenmi§ 
oluyoruz. 

39- Ihtilaf-U Ebu Hanife Ve Ibn-i Ebl Leyla 

Bu kitapta Ebu Yusuf, iistadi Ebu Hanife iie tbn-i Ebi 
Leyla'nm ihtilaf ettikleri mes'eleleri toplami§tir. Ebu 
Yusuf her ikisinin de talebesi ise de umumiyetle Ebu 
Hanife etrafim tutmaktadir. Bu kitabi imam 
Muhammed Ebu Yusuf tan rivayet etmi§tir. Onun i^in 
kitabm igerisinde «Muhammed de dedi» sozlerine 
rasthyoruz. Biz buna kailiz. Serahsi ise Mebsut 
eserinde imam Muhammed'in Ebu Yusufun kitabma 
bazi mes'eleler ilave ettigini soyliiyor. Se-rahsi'nin bu 
hususta dediklerini nakledelim: 

«Bilmi§ ol ki, Ebu Yusuf bidayette ibn-i Ebi Leyla'nm 
dersine gelirdi. Ondan dokuz sene ders aldi. Sonra Ebu 
Hanife'nin meclisine katildi. Ebu Hanife'nin ders 
halkasma katilmasma sebep ola* rak §unu soylerler: 
Ebi Leyla ile beraber bir adarmn nikah merasiminde 
bulundular. §eker sa 9 ildigi zaman Ebu Yusuf onlardan 
aldi. ibn-i Ebi Leyla bunu ho§ gormedi. Onu azarladi. 



Bunun helal olmadigmi bilmiyor musun? diye giki§ti. 
Ebu Yusuf, Ebu Ha-nife'ye gelerek bu meseleyi sordu. 
O da Bunda beis yoktur, dedi. Zira bize kadar gelen 
haberler de §oyledir: 

Hz. Peygamber Ashabiyle Ensardan bir zatm nikahmda 
bulundu. Hurma sa 9 ildi, Hz. Peygamber de hurma 
topluyor ve hem de Ashabma «Yagma, kapi§m» 
diyordu. Yine bize ula§mi§tir ki, veda Haccmda 100 
deve kurban kestigi vakit emri ve arzusu iizerine her 
kurbandan birer pan; a et alindi ve sonra «Parga aimak 
isteyen kesip alsm» buyurdu. Bu kabil hediyeler §er'an 
miistahsendir.» 

Bu izahati dinledikten sonra Ebu Yusuf iki list ad 
arasmdaki farki anladi ve Ebu-Hanife'nin meclisine 
geldi. Bu hususta ba§ka sebep gosterenler de var: 
Denildigine gore Ebu Yusuf, Zufer'le miinaka§a ve 
miibahaselerde bulunurdu. Zufr'in nasil kuvvetli de- 
liller ortaya attigim goriince Ebu Hanife ile ibn-i Leyla 
arasmdaki farki anladi ve Ebu Hanife'nin ders 
halkasma geldi. Sonra bu iki iistadi arasmdaki ihtilafli 
mes'eleleri toplamak arzusu uyandi ve bu eseri topladi. 
imam Muhammed bunu ondan aldi ve rivayet etti. 
Ancak §u kadar var ki, Ebu Yusufun cem'inde 
bulunmiyan bazi §eyler ziyade etti. Kitabm ash Ebu 
Yusuf un tasnifidir. Telif iman Muhammed'indir. Onun 
i^in bu kitap imam Muhammed'in eserinden sayilir. 
Onun igin Hakim onu bu muhtasarda beyan et- 
mi § tir. 179[6] 

Mebsut'un dedikleri boyledir. Bu bize iki §eyi 
agikhyor: 

1- Kitaba imam Muhammed bazi ilaveler yapmi§tir. 
Bunlari Ebu Yusuf tan ba$kalarindan duymu§tu. 
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2- Tasnif Ebu Yusuf un, tel'if imam Muhammed'indir, 
yani kitabm ihtiva ettigi malumat Ebu Yusufundur. 
Fakat onu bab-lara bolup, siraya koyup tertip iizere 
yazan imam Muhammed'dir. Lakin bu kitap miistakil 
olarak da bulundu. Onda imam Muham-med'in Ebu 
Yusuf tan ba§kasmdan duyduklanm ilave ettigini gos- 
terecek bir§ey yok. Belki de onda zikrettiklerinin 
hepsini Ebu Yusuf tan rivayet ettigini soyliiyor, oyle 
olunca biz onun ilaveler yaptigim iddia edemeyiz. 
Te'lif ederek bablara gore tertip mes'elesine gelince: 
Zahirin hilafim isbat etmek elimizden gelmez; meger 
ki zahirin hilafma bir delil bulunmu§ ola. Eserin Ebu 
Yusufa nisbet edilmesine bakarak zahir olarak tasnif 
ve bablara ayirma da onun olmalidir. Birisinin elinde 
bunun hilafma isbat edecek bir delil varsa getirsin, 
bizde tasdik edelim. Yoksa zahir olan §ey hali iizere 
kalir. 

Bu kitabm Hakimin Muhtasar'mda nakledilmi§ 
olmasma gelince: Hakim bundan imam Muhammed'in 
kitaplanm ihtisar et-mistir. Bu onun Ebu Yusuf un 
te'iifi olmasmi nefi etmez. Zira imam Muhammed 
ondaki mes'eleleri Kitab'ul Asl'a dercetmi§ olabilir, 
imam Muhammed Irak fikhim bu kitaba toplarken 
umumiyetle ustadi Ebu Yusuf tan aldiklarma itimat 
ediyordu. 

40- Bu Kitabm Deceri 

Bu kitap o devirde ulema arasmdaki ilitilaflt mes'eleieri 
ogrenmek i^in gok kiymetli bir kaynaktir. Ebu Yusuf 
onda ihtilafli goru§leri, delilleriyle zikreder. Ekseriya 
Ebu Hanife'den yana olur. 

Nadir olarak ta ibn-i Ebi Leyla tarafim tutar. Bu nadir 
olaylardan bir tanesi Kitab-i Kaza da §oyle geger: 



Ebu Yusuf dedi ki: Kadi mahkemede yapilan ikran ve 
§ahitlerin §ahitligini tesbit ve tescil etse, sonra bu 
kendisine arz olununca hatirlamasa; Ebu Hanife'ye 
gore buna cevaz verilmez, ibn-i Ebi Leyi aise bunu 
caiz goriiyordu. siz de bunu kabul ediyoruz. 180[7] 

Ebu Yusuf la ibn-i Ebi Leyla g6ru§lerinin 
birle§mesinde hayret edecek bir §ey yoktur. £iinku her 
ikisi de kadilikta bulundular. Onun igin divanda 
mahkeme siciline tescil olunan bir §ey, unutulsa da 
yine onu muteber tutarlar. Fakat kadilikta bulunmami§ 
olan Ebu Hanife, bunu nazari itibare almiyor. 

41- Kitaptan Bazi Misaller 

Ebu Yusuf bu kitapta delilleri ve kiyas yollanm beyana 
onem vermi§tir. §u misale bakm: Satin almaga vekil 
olan bir kimse bir §ey alsa ve o mal kusurlu giksa, 
husumet kime tevecciih eder? Bunda ihtilaf etmi§lerdir. 
Ebu Hanife'ye gore husumeti vekil yapar, ibn-i Ebi 
Leyla diyor ki: «Miivekkil bu kusurlu mala razi 
olmadigma yemin ettirilmeyince vekil mail 
reddedemez. Kitap bunu aynen §oyle yaziyor: «Bir 
adam, bir adamin emriyle onun icpin bir §ey satm alsa, 
mal kusurlu giksa, Ebu Hanife'ye gore mii§terinin dava 
hakki vardir, aldiye emri veren adam ister hazir olsun, 
ister olmasm. Mali satan kimse, Miivekkil kusurlu 
mala razi oldu ise mii§teriye yemin lazim gelmez. ibn-i 
Ebi Leyla ise §oyle diyor: Emri veren miivekkil hazir 
olmadikga mu§teri mail reddedemez, kusurlu mala razi 
olmadigma yemin ettirilir, velev ki ba§ka memlekette 
bulunsun. Bir adamda muzaraba mail olsa, ba§ka yere 
ticarete gitse, Ebu Hanife der ki: O malla satm aldigi 
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malda bir kusur bulursa mail reddedebilir. Amirin 
kusura razi olduguna yemin istemez, ibn-i Ebi Leyla 
ise §oyle derdi: Muzarabe maliyla bir §ey alan mii§teri 
onu reddedemez. Mai sahibi gelir, kusurla kabul 
etmege razi olmadigma yemin ettirilir. Mali 
gormediyse, gaipse boyle yapilir. Bir adam bir kimseye 
emretse, bir mail satsa, mu§teri mail kusurlu bulsa, 
mail satam mi dava eder, yoksa mal sahibini mi? Elbet 
mah satam. Mal sahibi ile arasmda husumet yoktur. 
Onun igin satm almada da boyledir. §ira ve bey'a 
vekalet hep birdir. Bir adam gormeden bir mah satm 
alsa, onu gordiigii zaman miivekkil olmasa da, mu§teri 
igin muhayyerlik hakki vardir. Bir kole satm ai$a, onun 
kor oldugunu anlaymca elbet onu reddeder. Boyle kole 
bana lazim deigldir. der. Muvekkilin gelmesine liizum 
yoktur.» 181[8] 

Burada Irak fikhimn kiyascisi Ebu Hanife'yi 
goruyoruz. O satm almaga vekil olam kusurlu mah red 
hususunda satmaga vekile kiyas ediyor. Kusur 
yiizunden reddetmek selahiyeti vardir. Hi-yar-i aybi da 
Hiyar-i rii'yete kiyas ediyor. Kitap ihtiva ettigi 
mes'eleleri ve sevk olunan delilleriyle fikihci Ebu 
Hanife'nin aydm fikirlerinin bir suretidir. 

42- Kitab'ur-Red Ala Siyer-i Evzai 

Bu kitapta Ebu Yusuf, harb ahkami, aman verme, 
miitareke, ganimet hukiimleri hususunda Ebu Hanife'ye 
muhalefet eden Ev-zai'ye cevap vermektedir. Miiellif, 
iistadmdan yana olup bu mes'e-leler hakkmda Evzai'nin 
sozlerini reddetmektedir. Burada Ebu Hanife'nin 
delilleri kuvvetli hiikiim verme yolu gayet agiktir. Bun- 
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larda kiyasci Ebu Hanife'nin fikhim goriiyoruz. Naslari 
gaye ve maksatlara uygun olarak tefsir eden, ibarelerin 
zahirine saplanip kalmayan Ebu Hanife'nin fikhi 
boyledir. Kolenin verdigi amani Ebu Hanife muteber 
tutmuyor. Ancak efendisiyle beraber sava§irsa o zaman 
miistesna sayiyor. Evzai ise kolenin verdigi amam caiz 
goriiyor, ister harbe i§tirak etsin, ister etmesin. Bu 
mes'eleyi kitapta §oyle anlatiyor: 

Ebu Hanife dedi ki: Efendisiyle birlikte harbde 
dogii§iiyorsa verdigi aman caizdir. Yoksa batildir. 
E A zai diyor ki: Amam caizdir zira Hz, Omer b. Hattab 
onun amanini caiz gordii dogii§iip d6gii§-medigine 
bakmadi. 

Ebu Yusuf da kole hakkmda der ki: Burada soz Ebu 
Hanife'nin dedigi gibidir. Kole igin aman vermek hakki 
yoktur. Onun §ahitligi de yoktur. Gormez misin, o 
kendisine bile malik degildir. Bir §ey satm alamaz. 
Evlenmege malik degildir. Nasil olur da biitiin 
miisliimanlar uzerine lazim olan amam muteber 
olabilir? Onun yaptigi kendi hakkmda bile caiz 
degildir. 

§ayet kole kafir olsa, efendisi de miisiuman olsa, onun 
amam caiz olur mu? Ehl-i harb kolesi olsa, dar-i 
islam'a amanla gelip Miisiuman olsa ve sonra tutup 
butiin ehl-i harbe aman verse caiz olur mu? Kole 
Miisliiman ise, efendisi zimmi ise ehl-i harbe aman 
verse onun verdigi aman caiz sayilir mi?... 

/V 

Fudeyl b. Zeyd'den rivayetle Asim bize §oyle rivayet 
etti ki: Bir kavmin kalesini muhasara ettik; bir kole, 
iizerinde (aman) yazili bir ok atti. Hz. Orner de bu 
amam muteber, caiz gordii. Bize gore bu kole dogii^en, 
harbe i^tirak eden koledir. Hadis boyledir. Gergekte 
amamn caiz goriilmesi, orada olan herkes dogii§iir de 






ondandir, eger oyle olmasa aman hakki yoktur...» 182[9] 
Bu kitapta hadis fukahasi ile kiyas9a fukaha arasmdaki 
ihtilaflardan bir 90k suretler goriiyoraz. Bunlardan 
onlarm birbirine muhalif olan temayul lerini anliyoruz. 
Bunlardan biri harb ganimetlerinden ata ne kadar hisse 
verilecegi mes'elesidir. Kitap bunu bize §oyle anlatiyor: 
«Ebu Hanife dedi ki: Bir adarnm yanmda iki ati olsa, 
yalniz birine hisse verilir. Evzai'ye gore ise iki ata hisse 
verilir, fazlasma verilmez. Ulema da bunun iizerinde 
karar kilmi§tir, imamlar da bununla amel eder. Ebu 
Yusuf dedi ki: Gerek Peygamberden, gerekse 
Ashabmdan bize rivayet olunan Hadislerden yalniz bir 
Hadiste Peygamberimizin iki ata hisse verdigi 
naklonuyor, bu ise ha-ber-i vahiddir, haber-i vahid 
bizce §azdir, onu delil tutmayiz. imamlar bununla amel 
eiti, soziine gelince bu Hicaz ehlinin: Siinnet boyle cari 
oldu, sozii gibi umumidir. Bu da kabul olunamaz. 
Bunda bir me9hulluk var. Bununla amel eden hangi 
imam, bunu kabul eden alim kim? Bunu bilmiyoruz ki, 
o, ilmine guvenilir bir zat mi bakalim! Nasil oiur da iki 
ata hisse verilir de U9e hisse verilmez? Bu ni9in boyle? 
Harbe ba§ka atla gittigi halde uzerine harb yapilmadan 
hanesinde bagli duran ata nasil hisse verilir? Bu 
zikrettiklerimizi anla ve Evzaiinin dediUerini bir 
du§iin.» 

I§ie Ebu Yusuf un kitaplan bunlardir. Onlardan 
bazilarmdan bazi metinleri size takdim ettik. Goriiluyor 
ki, tabirler giizel, ifade a9ik ve selim, kiyaslar gayet 
ince, fikirler saglam, gorii^ler olgun ve yerinde. Tara 
Ebu Hanife'nin fikir yoneliferine uygun kuvvetli fikhi 
delillerle dolu. ibareler aynen Ebu Hanife'nin degilse 
de fikirler ondan almmadir. Eger Ebu Hanife'nin 
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fikhini nakieden kitaplarm hepsi boyle olsa, Ebu 
Hanife'nin fikhi agiklanmi§, kendisi aydm bir surette 
anla§ilmi§, fikhi §ahsiyeti tam olarak beyan edilmi§ 
olurdu. Fakat onun mezhebini nakil ve rivayet eden 
kitaplarm hepsi bu tarzda degil ki... 

43- Muhammed B. Hasan §eybani (132-189 Hicri, 
749-804 Miladi) 

ismi Muhammed, babasi Hasan El-§eybani'dir. 
Kiinyesi Ebu Abdullah'tir. 132 senesinde dogdu. 189 
da oldii. Ebu Hanife vefat ettigi zaman 18 ya§ma 
basmi§ti. Uzun muddet Ebu Hanife'den ders almadi. 
Fakat fikhini Ebu Yusuf tan tamamladi. Siifyan Sev-ri 
ve Evzai'den ders aldi. Malik b. Enes'in ayagma gidip 
ondan Hadis ve rivayet ilmini ogrendi. Iraklilardan da 
re'y ve rivayet ilmini ogrendi. Malik'in yamnda ug sene 
kadar kaldi, iistadi Ebu Yusuf gibi Ba§kadi olmadiysa 
da, Harnnre§id devrinde kadilik yapti. Liigat ve 
edebiyatta geni§ bilgisi vardir. Onda lisan kulturii ve 
edebiyat iislubu bir arada toplanmi§tir. Elbisesine 
dikkat ederdi, iyi giyinirdi, vakarli bir gorunu^ii vardi. 
Onun igin imam §afii: «Mu-hammed b. Hasan hem 
gozii, hem kalbi doldururdu.» demi§tir. Yine §afii onun 
hakkmda §oyle der: «0, insanlarm en fasihidir. Ko- 
nu§tugu zaman onu dinleyen kimse, Kur'an onun 
lugatiyle inmis samrdi.» 183[10] 

Sultanla miinasebeti olmakla beraber kendi §erefim 
korumuy izzetinefsini kirmami§, kimseye yuz suyu 
dokmemi§tir. Hatib Bagdadi rivayet ediyor: «Bir defa 
Harunre^id geliyordu. insanlarm, hepsi ayaga kalkti. 
Muhammed b. Hasan kalkmadi. Mabeyinci gelip 
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Muhammed b. Hasan'i huzuruna sagirdi. Arkada§lan 
korktular, huzurdan gikmca ne oldu? diye sordular. O 
da §oyle anlatti: Halife bana: Halkla birlikte sen niye 
ayaga kalkmadm? diye sordu. Ben de §u cevabi 
verdim: 

— Senin beni koydugun smiftan gikmami ho§ 
gormedim. Sen beni ilim simfma layik gordiin, ben 
ondan 9 ikip hademe simfina girmek istemedim.» 184[11] 
Muhammed b. Hasan Ebu Hanife'nin talebelerinden 
olan iistadi Ebu Yusuf tan bankas ina nasib olmayan 
hasletleri ve meziyetleri toplami§ti. Irak fikhim 
kadilikla cila verdikten sonra olgun bir halde ogrendi. 
Qimkii fikhi kadi Ebu Yusuf tan Ogrendi. Hadis fikhim 
Medine'nin iistadi imam Malikten, §am'm iistadi 
Evzai'den ogrendi. Mes'eie 9 ikarmakta ve hesapla 
mahareti vardi. Edebiyata hakimdi. Sonra kadilik 
yaptigi esnada daha da olgunla§ti. Bu onun i 9 in ikinci 
bir ders veren mektep oldu. Ona ilim ve tecriibe kazan- 
dirdi. Fikhi ameli sahaya daha yakmia§tirdi. Yalmz 
tasavvur ve miicerret nazariyelerle iktifa etmeyip 
tatbikatim da gordii. 

imam Muhammed'de kitap yazma temayulii vardi. 
Hakli olarak Irak-fikhim sonra gelen nesillere nakleden 
oduf. Onun nakli yalmz Irakhlarm fikhma miinhasir 
kalmadi. Muvatta'm tamammi imam Malik'ten rivayet 
etmi§tir ve onu yazmi§tir. Onun rivayeti en giizel 
rivayetlerden sayilir. Sirasi dii§unce Irak fukahasmdan 
aldigi re'ylere gore Malik'c ve Hicaz fukahasma 
m tin as ip yerlerde yaptigi itirazlan ve redleri de 
zikretmektedir. 
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44- Eser Yazmaca Sarilmasi Ve Tuttugu Yol 

imami Muhammed'in Iraklilar arasmdaki mevkii gok 
yuksektir. Qimkii o fikih bakimmdan kiymetli olan re'y 
sahibi miigtehit bir imamdir. Re'yleri dogruya en 
yakmdir. Re'y fikhi ve Hadis fikhi arasim toplami§tir. 
Irak fikhmin toplayicisi ve ravisi ve onun gelen 
nesillere nakili sifatiyla da degeri daha da artmaktadir. 
Bu fikhm hepsini o Ebu Hanife'den dogrudan aldi 
diyemeyiz. £iinkii Ebu Hanife vefat ettigi zaman 18 
ya§mda bulunuyordu. Bu geng ya§, bu fikhm hepsini 
Ebu Hanife'den almaga miisait degildir. Fakat Ebu 
Hanife'nin fikhim Ebu Yusuf tan ve digerlerinden 
almi^tir. Hakikaten o, bazi kitaplarmda Ebu Yusuf tan 
rivayetler zikretmektedir. Cami'us-Sagir kitabimn hepsi 
Eb Yusuf tan rivayettir. Zira her faslin ba§mda Ebu 
Yusuf tan rivayet oldugunu zikreder ki* bu faslin 
butuniinun ondan rivayet oldugunu gosterir. 

Fakat bakiyoruz ki, Cami'ul Kebir'de bu yolu tutmu§ 
degildir. Oradaki fasillarm ve bablann ba§larmda Ebu 
Yusuf tan rivayet oldugunu soylemiyor,. Rivayet 
zikretmeksizin mes'eleleri siraliyor. Bundan anhyoruz 
ki, o bunun tedvininde yalmz Ebu Yusuf tan olan 
rivayetlere dayanmi§ degildir. Ba§kalarmdan olan riva- 
yetleri, naklolunan mudevven mes'eleleri de almi§tir ki, 
bunlar her halde Irak fukahasi arasmda me§hur ve ma 
Yuf mes'elelerdi. 

ibn-i Nuceym, Bahr'i kitabmda te^ehhiid babmda §oyle 
diyor: 

«Muhammed b. Hasan'm (Sagir) vasfim ta§iyan her 
eseri, mutlaka Ebu Yusuf la Muhammed (yani 
kendisini) ittifak ettikleri eserlerdir. (Kebir) adim 
ta§iyanlarsa boyle degildir. Zira onlan Ebu Yusuf a 

/V 

g6stermemi$tir.» Mudekkik Alim ibn-i Emir Hac 




Halebi, Miinye §erhinde tesm' babmda diyor ki: 

«imam Muhammed kitaplarmin ekserisini Ebu Yusuf a 
okuyup arzetti. Yalniz (kebir) adim ta§iyanlar 
rniistesnadir. Zira bunlar sirf onun eseridir,.. 
Mudarabet'ul-Kebir. Muzarat'ul-Kebir, Me-zun'el- 
Kebir, Cami'ul-Kebir, Siyer-i Kebir gibi . 1 ^^ [12] 

45- ZAHIRl Rivaye VE Nevadlr KITAPLARI 

imam Muhammed'in kitaplan Hanefiyye fikhimn ba§ 
kaynagi sayilir, ister imam Ebu Yusuf tan rivayet edilip 
ona arzedilmi§ olsun, ister Ebu Yusuf tan ve diger Irak 
fukahasmdan alarak yazmi§ oldugu eserler olsun, hepsi 
birdir. 

Yalniz imam Muhammed'in kitaplannm hepsi 
mevsukiyet bakimmdan bir derecede degildir. Ulema 
onlan bu bakimdan iki kisma aymrlar : 

1- Zahir rivaye kitaplan ki bunlar: Mebsut, Ziyadat, 
Ca-mi-i Sagir, Siyer-i Sagir, Siyer-i Kebir, Cami-i 
Kebir —ki bunlara (usul) nami da verilir— bunlara 
zahir rivaye denildi, 9 iinku bunlar imam 
Muhammed'deri .mevsuk' kimselerin rivayetleriyle 
naklolunmaktadirlar. Bunlar tevatur yoluyla veya 
me§hur olarak ondan sabit olmu§tur.» 186[13] 

/V 

Zahir rivaye kitaplarmdan maada Kitab'ul-Asar da bu 
kisma dahildir. Bunda Ebu Hanife'nin delil tuttugu 
eserleri, Hadisleri toplami§tir. Red ala Ehl-il-Medine 
de bu kisimdadir. Bu eseri imam §afii (El-Um) 
kitabmda ondan rivayet etmi§rve sonunda da ona, red 
yazdirmi^tir ki, bunun bir 90 k yerlerinde Medine ehline 
hal 9 verir. 

2- Nevadir, gayri zahir rivaye kitaplan ki, bu 
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kisimdakilerm imam Muhammed'e olan senedleri 
birinciler derecesinde kuvvetli degildir. Bunlar da: 
Keysaniyat, Harinuyat, Curcaniyat, Rukiyyat, 
Ziyadet'uz-Ziyadat'tir. Bunlara gayri zahir rivaye 
denir. £iinkii imam Muhammed'den birinciler gibi 
sabit ve zahir bir rivayetle naklolunmu§ degillerdir. 

46- Imam Muhadded'in Kitaplan Hanefiyye 
Fikhmin Kaynaklandir Ve Bunlardan Mebsut 
Kitabi 

Hanefiyye fikhmin nakil temeli birinci kisim 
eserleridir. Onun igin bu kitaplardan her biri hakkmda 
biraz izahat verelim: 

1- Mebsut kitabi, bu (Asi) adiyle maruftur. imam 
Muhammed'in en uzun kitabi budur. Ebu Hanife'nin 
fetva verdigi mes'ele-lerin bir kismim bunda 
toplami§tir. Eger ihtilaf varsa, Ebu Yusufun ve 
Muhammed'in ihtilaflari da zikrolunur. Eger ihtilaf zik- 
redilmezse, o mes'ele aralarmda ittifaki olmu§ olur. Her 
kitaba sihhuti onlarca sabit olmu§ Hadislerle ba§lar. 
Sonra mes'eleleri ve cevaplarim zikreder. Bazen ibn-i 
Ebi Leyla'nm ihtilafim da zikreder. Kitap bu itibarla 
Irak fikhmin sadik bir suretidir. Fakat hukiimlerin 
sebep ve illetlerini gosteren deliller kitapta yoktur. 

Bu kitabi imam Muhammed'in talebesi Ahmed b. Hafs 
ondan rivayet eder. 

ibn-i Abidin §oyle diyor: «imam Muhammed'den 
rivayet olunan Mebsut nushalari miitaaddittir. Bunlarm 
iginde en zahir olam Ebu Suleyman Cuzcani'nin 
Mebsutudur. Miitaahhirinden bir takim ulema Mebsutu 
§erh etmi§lerdir. Haherzade namiyle maruf olan 
§eyh'ul-islam Bekir'in yaptigi §erhe Mebsut-u Kebir 
denir. §ems'ul-Eimme Halvam'nin ve ba§kalarmm da 



§erhleri vardir. Bu mebsutlar hirer verh olup, imam 
Muhammed'in Mebsutiyle kan§ik yazilmi§lardir. 
Fahr'ul-islam, Kadihan ve emsali boyle yapmi§lardir. 
Cami- Sagir sarihlerinin yaptiklan da boyledir. Bu 
mebsutu Kadihan Cami-i Sagir'de zikretmi§tir deniyor. 
Hulasa olarak E§bah uzerine Piri §erhinden Diirr §erhi 
uzerine ismail Nablusi §erhinden ahnmi§tir.» 187[14] 

Bu kayitlara gore Mebsut'un en zahir nushasi Ebu 
Suleyman Cuzcani'nin niishasi oldugunu goriiyoruz. 
Bu, Ebu Suleyman Mu-hammed b. Musa b. 
Suleyman'dir. Fikhi dogrudan imam Muhammed'den 
almi^tir. Halife Me'mun ona kadilik teklif etmi§se de o 
kabul etmemi^tir. Oliimu: 200 senesinden 

sonradir. 188[15] 

Bu itibarla Ahmed b, Hafs'tan sonra imam 
Muhammed'den Asi kitabim ikinci ravisidir. ibn-i 
Abidin'in naklettigi veghile imam Muhammed'den 
bunun rivayetleri ve nushalari miiteaddittir. 

Oyle anla§iliyor ki, bazi raviler, imam Muhammed'in 
bazi sahih rivayetlerini (Asl)a ilave etmi§lerdir. 
Bakiyoruz, Hakim, imam Muhaifcmed'in Ebu 
Yusuftan rivayet ettigi: ihtilafi Ebu Hanife ve ibn-i Ebi 
Ley la kitabim ihtisar ediyor. Serahsi Mebsutunda bu 
kitap hakkmda §unlan soyliiyor: 

«Ebu Yusuf iki iistadi Ebu Hanife ile ibn-i Ebi Leyla 
arasmda olan ihtilafli mes'eleleri toplamak istedi de, bu 
kitabi yazip meydana getirdi. Bunu imam Muhammed 
ahp ondan rivayet etti. Ancak ba§kasmdan duyduklari 
bazi §eyleri de ona ilave etti. Tasnifin ash Ebu 
Yusufundur. Te'lif imam Muhammed'indir. Bu itibarla 
o imam Muhammed'in eserlerinden sayilmi§tir. Onun 
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igin Hakim onu bu muhtasarda zikretmi§tir. 189[16] 

Fakat Kitab'ul-Asl'm bazi yazma niishalarma bakarsak 
onda ihtilaf-i Ebu Hanife ve ibn-i Ebi Leyla kitabim 
bulamiyoruz. Bazi niishalarda ise bazi bablarda, vedia, 
ariyet gibi degi§iklik goze garpiyor. Bu bizi iki ihtimale 
gotiiruyor: 

1- Ya bazi raviler ihtilafi Ebu Hanife ve ibn-i Ebi 
Leyla kitabim asla ilave etmi§lerdir. Her ne kadar Asi 
kitabimn zimmnda degilse de rivayet yine dogradur, 
eser onundur. Hakim i§te bu ilaveli niishalardan birini 
Ihtisar etmi§tir. 

2- Veyahutta bu kitaptaki mes'eleler Asi kitabmda 

dagmik bir halde idi. Hakim bunlan kar§ila§tirarak bir 
yere topladi. Bence birinci ihtimal daha racihtir. 
Kitab'ul-Asl'm bu kitabi ihtiva edip etmedigi 
hususunda ihtilaf ne olursa olsun, kitabm ihtiva ettigi 
malumatm dogrulugunda soz eden yoktur. Bunun Ebu 
Hanife'ye ve iki arkada^ma (Ebu Yusuf la 

Muhammed'e) veya Kiife Kadisi ibn-i Ebi Leyla'ya 
nisbeti dogradur. Rivayet sahihtir. 

47- Caami-I Sagir 

Bu kitabm ihtiva ettigi malumati imam Muhammed, 
Ebu Yusuf tan rivayet etmektedir. Onun igin kitabm 
her babma §u ibare ile ba^lamaktadir: «Muhammed 
Yakup'tan; o da, Ebu Hanife'den nakleder...» 

Ulemadan bir kismi Imam Muhammed'in kitaplan 
arasmda yalmz Ebu Yusuf tan rivayet ettigi bu kitaptan 
ba§ka bir eseri yoktur, diyorlar. ibn-i Bezzazi 
Menakib'mda diyor ki: «imam Muhammed'e bu kitabi 
yani Camii Kebir'i Ebu Yusuf tan dinlediniz mi? 
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dediler. Hayir dedi. Ondan dinlemedim, halbuki o 
bunlan en iyi bilendir. Ben Ebu Yusuf tan yalmz Carri- 
i Sagir'i dinledim.» 

.Fakat Oyle anla§iliyor ki, imam Muhammed'in 
kitaplan arasmda Sagir namim ta§iyanlarm hepsi Ebu 
Yusuf tan rivayettir. 

Bu kitabi, imam Muhammed'den isa b- Eban ve 
Muhammed b. Semaa rivayet etmi§lerdir. Zahir olan bu 
kitaptaki malumati imam Muhammed toplami§sa da 
bablara gore tertib edilmi§ de-'gildi. Onun igindir ki, 
Ebu Yusufun Kitab'ul-Harac'i derkenarmda Misir'da 
tabolunan mishamn mukaddimesinde §oyle deniyor: 
«Muhammed b. Hasan fikha dair kitap yazmi§, ona 
Cami-i Sagir adim vermi§tir. Onda, kirk kadar fikih 
kitabi (boliimu) toplanmi§tir. Fakat her kitabi mebsut 
kitaplarmda oldugu gibi, bablara gore ayirmami§tir. 
Sonra Kadi Ebu Tahir Debbas ogrenenlere okumasi ve 
bellemesi kolay olsun diye bablara gore ayirarak tertip 
etti. Sonra talebesi fakih ibn-i Abdulber b. Mahmut 
ondan bunu Bagdad'da evinde yazmi§ ve 322 senesi 
aylarmda onu ona okumu§tur. Dogrusunu Allah bilir.» 
Bundan da goriiluyor ki, kitabi toplayan imam 
Muhammed-dir. Onu iistadi Ebu Yusuf tan rivayet 
etmi§tir. Mes'eleleri o toplami§, fakat bir tertibe 
koymami§ti. Serahsi'nin dedigi gibi «tasnif onundur, 
te'lif degil.» 190[17] 


1 9°[ 17 ] (^ am j_^ s s a giri Ebu Tahir Debbas'm babiara gore tertip ettigi soyleniyor. Abdulhay 
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diyor: «0 mevsuk bir imamdir. Muhammed b. Hasan'm Cami-iis-Sagir'ini gayet giizel bir surette 
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Mutahhar b. Hiiseyin Yezdi iki cilt olarak merhetmi§ ve bu §erhine Tehzib adim vermi§tir. Onu 
da Ali Ebu Kasim Yezdi §erh etmi§tir. 




48- Cami-i Kebir 


Ulema, imam Muhammed'in bunu Ebu Yusuf tan 
rivayet etmediginde ittifak etmi^lerdir. Fakat yine 
imam Muhammed'in tabiri veghile, Ebu Yusuf bunda 
onlan biliyordur §iiphesiz ki, bunda"' Ebii Yusuftan 
aldigi, ogrendiih bir gok mes'eleler mevcut oldugu 
"gibi, kendisinin bildigi veya hususi miizakerelerde 
toplayip "buldugu ve diger Irak fukahasmdan ogrendigi 
mes'eleler de bulunmaktadir. 

imara Muhammed Cami-i Kebir'r iki defa te'iif 
etmi§tir. Evvela te'iif etti ve, bunu ondan talebeleri Ebu 
Hafs-i Kebir ve Ebu Suleyman Ciizcani, Hi$am b. 
Abdullah Razi, Muhammed b. Semaa vesaire rivayet 
ettiler. Sonra onu ikinci defa gozden gegirdi ve ona bir 
kisim bab'Iar ve bir. go,k mes'eleler ilave etti. Bir gok 
yerlerinin ibarelerini yeniden yazdi. Boylelikle sozleri 
daha duzgiin, manasi daha zengin oldu. Ve talebeleri 
bunu ikinci defa olarak.ondan rivayet ettiler. 

Ulemadan bir kismi bu kitabi §erhle me§gul olmu§lar, 
mes'e-lelerini gikarmi§lar, onlarm asil kaidelerini ve 
kiyaslanm bulmu§-Jardir.Ebu Hazim Abdulhamid b. 
Abdulaziz, Ali b. Musa Kummi, Ahmet b. Muhammed 
Tahayi, Ebu Amr Ahmed Taberi, Ebu Bekir Cessas 
Razi, Ebu Leys Nasr b. Muhammed Semerkandi, 
§emsul Eimme Serahsi, Fahriil islam Ali Pezdevi, Ebu 
Usr Muhammed Pezdevi, Sadrii§§ehid Husameddin 
Amr, b. M&ze Mahmut b. Ahmed Burhan, Alaedin 
Muhammed Semerkandi, Ebu Hamid Ahmet Attabi, 
Kadihan, Biirhanneddin Merginadi, Cemaleddin Hasi- 

r j 191 [18] 
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Kitabm tabii, Hasiri §erhi hakkmda §oyle diyor: 
«Hasiri'nin §erhi Tahrir dort cilt halindedir. Birinci ve 
dordiincu ciltlerini miitalaa ettim, o nefaisler dolu bir 
§erhtir. Bir 90 k furuu havidir. Onlari bazen imam 
Muhammed'in Aslmdan ve diger eserlerinden almakta, 
bazan Kerhi, Cassas Serahsi §erhlerinden 
faydalanmaktadir. Bakarsm EbuHazim Razi, Ciircani 
gibi §anlilarm kitabm bazi mes'elelerine yaptiklan 
itirazlara cevap veriyor; bakarsm,. Ces-sas'm tek ba§ma 
ileri surdugii re'yleri mimaka§a ediyor, bunlarm 
hepsinin iistiinde, her babm ba§mda imam Muhammed' 
(Kadde-sallahu Sirrehu) in mes'eleleri bina ettigi 
asillan beyan ederek babm ash §udur, onun iizerine 
bina etmi§tir, tier. Boylelikle furu' mes'eleleri 9 ikarmak 
yolu kolayla§mi§tir.» 192[19] 

Cami-i Kebir de Cami-i Sagir gibi fikhi istidlalden 
halidir. Kitap ve Sunnetten deliller gosterilmemi§tir. 
Tafsilatiyle beyan edilmi§ kiyaslar yoktur. Fakat her 
babm mes'elelerini okuyan kimse satirlar arasmda 
kiyas panltilan goriip sezer. Onu tafsilatm arkasmdan 
9 ikarmaga 9 ah§ir, dogrudan alamaz. 

Kitaptan bir misal nakledelim : Mii§teri satm aldigi 
mail usulen kabzetmeden once, onda bir kusur ihdas 
etse, bir noksanlik yapsa, bu kabzetmek sayilir. Bunu 
bize §oyle anlatiyor: «Bir kimse bir elbise satm alsa, 
onu kabzetmeden onda bir kusur ihdas etse, bu onu 
kabul ettigine delildir, kabzetmek sayilir. Bundan sonra 
o mal satamn elinde zayi olursa mu§terinin parayi 
vermesi lazimdir. §ayet bayi kabizdan mii§teriyi 
menettikten sonra mal zayi olursa mii§teri o zaman 
parayi vermez .ancak noksan yaptigi hisseyi oder. 
Mii§teri bir kusur ihdas ettigizi zaman elbise bayi'in 
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elinde, veya kucagmda veya omuzunda ise, veya 
hayvan oldugu takdirde bayi onu tutuyorsa, veya 
gomlek bayi'in sirtmda ise, veya sattigi hayvana 
kendisi binmi§ ise veya sattigi yiiziik parmagmda olup 
ta mii§teri onda bir kusur ihdas etse, sonra o mal zayi 
olsa, bu takdirde bayi'in mall olarak zayi olmu§ olur.» 
Goriiluyor ki, burada medar olan illet tasrih 
olunmuyor. Mes'e-leler siralamyor. Fakat birbirleriyle 
kar§ila§tinlmca kaide olacak esas illet 9 ikanlabiliyor ki 
o da : Mu^terinin satilan malda noksanlik ihdas etmesi 
onu kabzetmek sayilir, §u §artla ki, o noksanligi zaman 
kabzetmesi mumkiin olmalidir. Kabz imkam ve kusur 
ih* dasi bu ikisi satilan mail mu^terinin tazmini altma 
sokan illettir. Zayi olursa mu$terinin hesabma zayi 
olur. i§te yukanda zikrolu-nan mes'eleler ve benzerleri 
buna kiyas olunur ve i§te boylece kiyas yolunu bilmi§ 
oluruz. Ibarede illet, hiikme medar olan sebep 
zikrolunmasa da biz sozii manasmdan onu anlanz. 

Bu iki kitabm- babiannm ekserisinde mes'eleier hep 
boyledir. 

Bu naklettigimiz ibareler gosteriyor ki, kitapta ifade 
agiktir. Fikirler saglamdir, ibareler selistir. Uslup 
guzeldir. 

49- Siyer-i Kebir, Siyer-i Sagir 

Bu iki kitapta cihad hukiimleri, harbde caiz olnnyan 
§eyler, miitareke hukiimleri, bunlar ne zaman 
bozulabilir, aman verme ahkami, kinder verebilir, 
ganimet hukiimleri, fidye, harb esirleri vesaire gibi 
harbe ve harb sonrasi i§lerine ait mes'eieler ele ahn- 
mi§tir. 

Bu siyer ahkami tamamiyle Ebu Hanife'den rivayet 
olunmu§tur. Hatta ulemadan bazilan bunlan talebesine 




okuttugunu soylerler. Bunlari Ebu Yusuf Red Ala 
Siyer-i Evzai eserinde naklet-mi§tir. Ondan Hasan b. 
Ziyad Lu'liii rivayet etmi§tir. Muhammed b. Hasan 
Siyer-i Sagir ve Siyer-i Kebir'de rivayet etmi§tir. 
Muhammed b. Hasan once Siyer-i Sagir'i yazmiy 
Yukanda kaydettigimiz veghile bunlar Ebu Yusuf tan 
rivayet edilmi§ olmak gerektir. Hig olmazsa o, onlan 
g6rmu§ ve ikrar etmi§tir. Yukanda gegtigi veghile 
imam Muhammed'in kitaplarmdan Sagir adim 
ta§iyanlarm hepsi Ebu Yusuftan rivayettir. Kebir 
vasfim ta§iyanlar, ondan rivayet degildir. 

Siyer-i Kebir'e gelince : Bu kitabm yazilmasi 
hususunda Ibn-i Abidin Serahsi'den naklen §oyle diyor: 
«Bu eser imam Muhammed'in fikha dair yazdigi son 
eseridir. Bunun te'lifi hakkmda §unu anlatirlar: imam 
Muhammed'in Siyer-i Sagir kitabi §am ulemasmdan b. 
Amr Evzai'nin eline gegti: 

— Bu kitap kimin? diye sordu. 

— Iraklilar nasil olur da bu mevzuda ,eser yazarlar? 
£iinku onlarm Siyer ve Magazi hakkmda bilgileri 
yoktur. Peygamber'in Ashabi Hicaz ve §am 
tarafmdandir. Irak'tan degildi, dedi. 

Bu sozleri imam Muhammed duyunca kizdi* kaleme 
sanlarak bu kitabi yazdi. Hikaye" olunur ki, bu eseri 
goriince begenmi§ ve §oyle demi§ : 

— i 9 indeki Hadisler olmasa bu ilini o yeniden 
vazediyor, derdim. Allah Teala cevapta isabeti onun 
re'yine bah§etmi§. Ulu Tann ne dogru soyliiyor; her 
ilim sahibinin iistiinde ondan daha iyi bilen 
vardir.» 193[20] 

Serahsi'den naklen Ibn-i Abidin'in sozleri boyledir. 
Bundan iki netice gikiyor : 


i93[20] siy er _i Kebir $erhi, Antepii Mehmet Miinip tarafindan Tiirkge. 



1- Siyer-i Kebir imam Muhammed'in yazdigi son 
eserdir. 

2- Eserin te'Iif sebebi: Evzai'p.in Iraklilar Siyer'e dair 
nasil kitap yazabilirler, demesidir. Evzai sonra Siyer- 
i Kebir'i gormu§ ve begenmi§. Biz bu iki noktayi kisaca 
miinaka§a etmek istiyoruz. 194[21] 

Birinci nokta : Yani bu kitabm imam Muhammed'in 
son eseri olmasi, bu dogrudur. Onun igindir ki, imam 
Muhammed'in kitaplarimn varisi ve nakili olan Ebu 
Hafs-i Kebir Ahmed b. Hafs bunu ondan rivayet 
etmemi§tir. £iinku bunu o, Irak'tan aynldiktan sonra 
yazmi§tir. Bunu ondan Ebu Suleyman Cuzcani, ismail 
b. Sevvabe rivayet ederler. Bu eseri imam 
Muhammed'le iistadi Ebu Yusuf arasmda dargmlik 
vuku bulduktan sonra yazdi, diyenler var. Onun igin bu 
kitapta onun ismini bile anmiyor. Ondan bir Hadis 
rivayet ettigi zaman onun ismini soylemiyor da 
Sika'dan biri bana Hadisi rivayet ediyor; diyor ki, 
maksadi Ebu Yusuf tur. 

ikinci noktaya gelince : Evzai'nin sozleri iizerine bu 
kitabi yazmasi ve Evzai'nin bu kitabi g6rmu§ olmasi 
i§te bu cihet kabul olunmaz. £iinku bu, tarihi 
ger 9 eklere garpmaktadir, vak'alara ay-kmdir. Zira 
Evzai 157 senesinde olmu§tiir. imam Muhammed ise 
132 senesinde dogup 189 da 01mu§tiir. Eger 
yukaridaki hikayeyi kabul edecek olursak, o zaman 
imam Muhammed'in en sonuncu kitabim 25 ya§mda 
yazmi§ olmasi icabeder ki, bu olamaz, akil ve mantiga 
aykmdir. 25 ya§mda son eserini veren imam 
Muhammed, bundan sonra omriinun en verimli ve 
feyizli gaglarmda 32 sene eli kolu bagli, hi<j yazmadan 
bo§ durmasi lazim gelir ki, bu mantikla bagda§miyan 


i94[2i] Abidin, Resm'iil Mtifti, s. 19; Siyer-i Kebir §erhi 4 Hind tab'i. ye 9 evrilmi§tir. 



garip bir §ey olur. Kitabm metni bunun Ebu Yusuf la 
aralarmda dargmlik vuku bulduktan sonra yazdigmi 
gosteriyor. Zira bunda Ebu Yusufun adi asla gegmiyor. 
Bu ise imam Muhammed ilmin zirvesine gikip ustadma 
rekabet edebilecek bir dereceye geldigi zaman 
olmu§tur. Ve bu 25 ya§mda olacak bir i§ degildir. 
Siyer-i Kebir ve Siyer-i Sagir, ahkami beyan eder, eser 
ve haberlerin senedlerini bildirir. 

50- Kitab El-Z!yadat 

Bu eser, zahir rivaye adi verilen kitaplarm altmcisidir. 
Adlan Once gegen kitaplara ilave bazi mes'eleleri 
ihiiva eder, onun igin Ziyadat adim ta§ir. Ulemadan bir 
kismi bunu zahir rivaye kitaplarmdan saymazlar. 
Nevadir kitaplarmdan sayarlar. Ekseriyet zahir 
rivayeden addeder. 195[22] 

51- Diger iki Eseri 

imam Muhammed'in diger ikf kitabi vardir ki onlar da 
me^hurdur. Hatta ulema zikretmese de onlar zahir 
rivaye derecesin-dedirJer. Onlan da gorelim : 
a) El-Red Ala Ehl-i Medine, birisi budur. Bu kitabi 
imam §afii Kitab'ul Umme'de rivayet etmi^tir ve ona 
taiikati vardir. imam Muhammed'in naklettigi Ebu 
Hanife'nin reylerini ve ehl-i Medine reylerini 
miinaka§a eder, her mes'elenin miinaka§asi sonunda ya 
Ebu Hanife'nin veya Ehl-i Medine'nin gorii§unu 
muvafik oldugunu da ilave eder. Bu kitabm iki 
bakimdan onemi vardir: 


i 95 [ 22 ] siyadati 53" de olen Ahmed b. Muhammed Ebu Nasr Attabi §erhetmi A tir. Fevaid-i Behiyye 
onun hakkinda diyor ki: «Onun eserlerinden biri de Ziyadat §erhidir. Ba§kalannda bulunmiyan 
tedkikati havidir. Ben Ziyadat §erhini okuyarak ondan 90 k faydalandim. O muhtasardir, ne 
yoracak kadar fazla uzundur, ne de manayi bozacak kadar fazla kisadir.» 




1- Senedi sabittir, rivayeti dogrudur, saglamdir, imam 
§a-fiinin onu rivayet ederek Umm kitabma almasi 
yeter. 

2- Kitapta hem kiyas ve hem de siinnetle istidlaller 
vardir. Bu, mukayeseli fikih demektir. §afii'nin talikati 
ve muhtelif re'y-ler arasmda mukayeseler yapmasi da 
buna ilave olununca bu eser mukayeseli fikih 
bakimmdan 90 k onem ta§ir. 

b) Bu iki kitaptan diger Kitab'ul-Asan'dir. Bunda Irak 
fuka-hasmca bilinen ve Ebu Hanife'nin rivayet ettigi 
Hadisleri ve eserleri toplami§tir. Bu eserde rivayet 

/V 

olunanlarm gogu Ebu Yusufun Kitab'iil-Asar'mda 
olanlarla birle§ir. Ve her ikisi de Ebu Hanife'nin 
Miisnedi sayilir, Ebu Hanife'nin Hadislere ve Tabiin 
.eserlerine olan vukuf ve ittilami gosterme bakimmdan, 
bu iki eserin de. Onemi vardir. Ebu Hanife'nin Hadis 
ve eserle istidlale itimadinin derecesini, rivayette 
aradigi §artlari, Hanefiyye mezhebimi neye dayandigim 
gosterir. Bunlarda naslardan alinan fetvalar vi 
hukiimler oldugu gibi bunlarm arasmda hiikme medar 
olan illet bulup gikarma suretiyle yapilan kiyaslar, 
asillar ve furu mes'ek leri, vaz olunan esas kaideler de 
vardir. 

52- Zahir Rtvaye Kitaplarmin Toplanmasi 

Zahir rivaye kitaplari, Ebu Hanife'nin ve ashabimn 
esasi s: yilir. Bir mes'elenin hiikmunun ne oldugunu 
soyledi mi, mezhebd itibar onadir. Ona muhalif olan 
rivayetlere itibar yoktur. Bunda gayet az mes'eleler 
miistesna tutulmu$tur. Bunlar esas oldugui dan, ulema 
eskidenberi bunlara 90 k onem vermi§ler, §erhetmi§le 
mes'elelef 9 ikarmi§lar, asillan tesbit etmi§ler, onlara 
gore hiikui vermi§lerdir. Bu eserlere verilen ehemmiyet 



neticesidir ki, onla bir kitap halinde toplamaga 
te§ebbus edenler olmu§, dordime Hicri asir ba§larmda 
Hakim §ehit namiyle me§hur olan Ebu Fa Muhammed 
b. Muhammed b. Ahmed Mervezi onlan kitap hali de 
toplami§ ve ona El-Kafi adim vermi$tir. imam 
Muhammed' alti kitabmdan olanlari bir yere 
cemetmi§tir. Miikerrer olan mes' leieri atmi§tir, tmam 
Muhammed bir mes'eleyi kitaplarmdan b kagmda 
zikrettigi olmu§tur. Hakim §ehit bunlari bir araya topk 
ken bir mes'eleyi bir yerde zikretmekle iktifa etmi§tir. 
§ems'ul-Eimme Serahsi El-Kafi kitabim §erhederek 
ona Me sut adim vermi^tir. Mes'elelerin esaslanm, 
delillerini ve kiyas yi larmi uzun boylu beyan etmi§tir, 
O biitiin muhteviyatiyie bir hi cet sayilir. Tarsusi onun 
hakkmda §oyle der: «§erahsi'nin Mi sut'una muhalif 
olanla amel edilmez. Ancak bu kitaba itin: olunur.» 
Serahsi kendisi de mukaddemesinde §oyle diyor: 
«Baktim ki, bulundugum §u zamanda talebeler bazi 
sebepl le fikihtan biraz yiiz gevirir cldu. Zira: 

1- Himmetleri noksan, uzun mes'elelerde yalmz 
hilafiya iktifa ediyorlar. 

2- Bazi miiderrisler, onlara, fikhi te§vik edici nasihati ti 
ediyorlar. Luzumsuz §eylerle ugra§iyorlar. 

3- Fikih manalarmi §erh ve izah ederken, bazi miitekell 
lerin, feylosoflarm sozlerini kan§tinp hududu a§malan 
bu set lerdendir. 

Ben bir muhtasar §erh yazmagi dogru buldum. Her 
mes' nin beyamnda naklolunan rnana uzerine fazla 
bir§ey ilave et den, her babda mutemed olanla iktifayi 
miinasip gordiim. Buna Have olarak hapishanede 
bulundugum zaman 196[23] has dostlanmdan bazisimn, 

196[23] $ems'ul-Eimme Sarahsi 490 senednde 61mii§tur. Bazi iimeraya nasihatlerde bulunmasi 
sebebiyle hapsedilmi§tir. Kitabim hapishanede iken dikte ettirdigini soylerler. Talebesi di§anya 
pencerenin online top-lamrmi§, o pencereden soyler ye onlar yazanm§. §urut babina gelinceye 
kadar boyle yazdirmi§, sonra serbest birakilmi§tir. 



can yolda§ligi yaparak, onlara bunlari yazdirmami 
dilemeleri de buna inziman edince, onlarm arzusunu 
yerine gelirdim.» 

Kitap tatli ibarelerle, akici bir iislupla yazilmi§tir. 
Dola§ik ve kapali yerleri yoktur. Derin yerleri vardir. 
ince kiyaslan ele alir, a 9 ik ibarelerle onlan aydmlatir, 

53 - Ziifer B. Hiizeyl (110-158’hicri, 728-774 Miladi) 

Ebu Yusuf tan ve Muhammed'den daha once Ebu 
Hanife ile tam§mi§tir. 158 senesinde 48 ya§mda oldii. 
Babasi Araptir, anasi iranlidir. Her iki milletin 
hususiyetlerini ta§ir. Kuvvetli deliller bulmagi bilir. 
Ebu Hanife'den re'y ve kiyas fikhim aldi ve bunun 
tesiri altmda kaldi. Ebu Hanife'nin en keskin kiyasci 
talebesi idi. Bagdad Tarihi, dort imam arasmdaki 
mukayese igin §unlan naklediyor : Miizeni'ye birisi 
gelip Irak fukahasmi sormu§tur: 

— Ebu Hanife hakkmda ne dersin? demiy 

— Onlarm efendisidir, ulusudur. 

— Ya Ebu Yusuf? 

— Hadise en 90 k tabi olanlandir. 

— Muhammed b. Hasan? 

— Film' mes'delerini en 90 k a 9 ikhyanlardir. 

— Ya Ziifer? 

— Kiyasta en keskin olamdir. 

imam Zufer'den naklolunmu§ bir kitap yoktur. Ustadm 
mezhebini rivayet ettigini de bilmiyoruz. Bunun sebebi 
her halde iistadmdan sonra az ya§ami§ olmasidir. 
Ondan sekiz sene sonra oldii. Halbuki Ebu Yusuf la 
Muhammed ondan 30 seneden fazla ya§adilar. 
Yazmak, kitap te'Iif etmek, onlan tashih etmek, 
incelemek 

i 9 in bol bol vakit buldular. 



Ziifer, Ebu Hanife'nin re'ylerini kalemle yazmasa da 
lisanla ne§retmege gali^tigim goriiyoruz. Ebu Hanife 
hayatta iken onun Basra Kadiligmda bulundugu 
anla§iliyor. ibn-i Abdulber'in En-ln-tika'da kaydettigine 
gore Ziifer, Basra Kadiligma tayin olundu. Ebu Hanife 
ona dedi ki: 

«Basrahlarla aramizda olan dii§manligi, hasedi, 
rekabeti biliyorsun. Zannetmem onlardan kolay kolay 
kurtulasm.» Kadi olarak Basra'ya geldigi zaman ilim 
erbabi yanma toplandilar,, onunla fikihta miinazara 
yapmaga ba§ladilar. Arzettigi mes'eleleri, getirdigi 
delilleri begenip kabul ettiklerini goriince ustadini 
ogerek: 

— i§te bu Ebu Hanife'nin soziidiir, dedi. Onlar ise: 

— Ebu Hanife'nin boyle giizel bulu§lan var mi? 
derlerdi. O da: 

— Evet, o daha ala, daha giizel bulu§larm sahibidir, 
cevabim verdi. 

i§te boyle bir firsattan istifade ederek getirdigi delilleri 
kabul ve teslim ettiklerini goriince bunlarm Ebu 
Hanife'nin sozii oldugunu soyler; bu, onlarm ho§una 
gider, Ebu Hanife'nin gorii§lerine hayran kalirlardi. Bu 
sayede Basralilarm nefreti soniip, Ebu Hani-fe'ye kar§i 
bir sevgi uyandi, onun hakkmda kotii konu§anlar bile 
onu ogmege ba§ladilar.» 

Ziifer, Ebu Hanife'nin yerine gegti. O Oliince de Ebu 
Yusuf onun yerine gegti. 

54- Diger Fukaha: Hasan B. Ziyad Lu’liii (?-204 
Hicri, ?-819 Miladi)” 

Ebu Hanife'nin mezheb gorii^lerini nakledenlerden 
sayilan Hanefi Mezhebi fukahasmdan biri de Hasan b. 
Ziyad Lii'liii'dir. Kufeli olup 204 Hicri yilmda oldii. 




Ebu Hanife'nin talebesinden-dir. Ebu Hanife'nin 
re'ylerini rivayetle me§hur oldugu gibi Hadis 
rivayetleriyle de §ohret almi§tir. ibn-i Cureyc'ten 12 
bin Hadis y A ?-dim derdi. Fakat muhaddislerin gogu 
onun rivayetlerini almazlar. Ahmed b. Abdulhamid 
Hazimi onun hakkmda §oyle diyor : 

«Hasan b. Ziyad'dan daha giizel ahlakli bir kimse 
gormedim. Onun hakkmda soz edenler var. Hadiste 
pek o kadar i§e yarar degildir.» Fukaha da Hanefiyye 
fikhmda onun rivayetlerini imarn Muhammed'in zahir 
rivayet kitaplan derecesinde tutamazlar. 

Muhammed b. Semaa, Muhammed b. §uca Selci, Ali 
Razi, Hassafm babasi Omer, ondan ders almi§lardir. 
Onun fikhim goktan oger, Yahya b. Adem : «Hasan b. 
Ziyad'dan daha fakihim gormedim.» diyor. 

194 senesinde Kiife Kadihgma getirildi. Fakat fikhi 
giizel bildigi kadar kadilik vazifesini iyi yapamadigim 
soylerler. Onun igin kadihktan gekilip istirahat etti. 
ibn-i Nedim fihristinde §unu kaydeder : «Tahavi der ki, 
onun §u kitaplari vardir: Rivayeti Ebu Ha-nife'den olan 
Kitab'ul-Mucerret, Edeb'il-Kadi, Kitab'ul-Hisal, Mea- 
niy'iil-Iman, Kitab'ul-Nafakat, Kitab'ul-Harag, Kitab'ul- 
Feraiz, Ki-tab'ui-Ve saya.» 

Abdulhay Eeknevi, Fevaid-i Behiyye'den onun EI- 
Amali adh kitabi oldugunu kaydediyor. 

55- Talebelerinin Yeti§tirdigi Talebeler 

§imdiye kadar zikrettigimiz, Ebu Hanife'nin dogrudan 
dogruya kendisinden ders alan talebeleridir. §imdi de 
onun talebelerinin talebelerinden oJup Hanefiyye 
fikhim tedvin ve rivayetle temayuz edip onu, sonra 
gelenlere nakledenlerden bazisim tamyahm: 



1- Isa B. Aban: (?-220 Hicri, ?-836 Miladi) 


imam Muhammed'den ders aldi. Fikihta onda yeti§ti. 
Basra'da kadilik yapti. ilk zamanlarda Muhammed b. 
Hasan'in meclisinden gekinirdi. Ebu Hanife'nin 
talebeleri hakkmda : «Bunlar Hadise muhalefet 
ediyorlar» derdi. Bir defa Muhammed b. Semaa alip 
onu imam Muhammed'in dersine gotiirdii. Onu 
dinledikten sonra «Hadise muhalefet ettigi bir §ey 
gordun mii?» diye sordu, imam Muhammed'e Hadisten 
25 bab sordu, imam Muhammed cevaba ba§liyarak 
mensuh olanlan bildirdi, delillerini getirdi. Isa bundan 
sonra Muhammed b. Hasan'dan ayrilmadi. 
ibn-i Nedim'in kaydettigine gore, Isa Aba'nm : 
Kitab'ul-Hac, Haber-i Vahid, El-Cami', Isbat'ul-Kiyas, 
ictihad'ul-Re'y nammdaki kitaplan vardir. 

220 Hicri senesinde vefat etmi§tir. 

2- Muhammed B. Semaa: (?-223 Hicri, ? - 847 
Miladi) 

Muhammed b. Hasan'in ve Hasan b. Ziyad'm 
talebelerinden-dir. Nevadir kitaplarmi Ebu Yusuf tan 
ve Muhammed'den rivayet eder. 192 senesinde 
Me'mun onu kadi tayin etti. Gozleri zayiflaymcaya 
kadar o makamda kaldi. Ebed'iil-Kadi, Kitab'ul- 
Mchadir, Vel-Sicillat ve Nevadir kitaplan vardir. 223 
de 61mu$tiir. 

3- Hilal B. Yahya El-Re'y (?-245 Hicri, ?-859 
Miladi) 

Basrahdir. Ebu Hanife'nin talebelerinden olan Yusuf b. 



Ha-lid Semti'den ders alnn§tir. Yusuf Semti Ebu 
Hanife'den ayrilip Basra'ya giderken Ebu Hanife, ona 
gayet kiymetli nasihatlarda bulunmu§tu. Hilal ondan 
okudu. Ondan malumat nakleder, Hilal Ebu Yusuf ve 
Zufer'den de ders okumu§tur. 

Hilal vakiflar ve vakif ahkami hakkmda Irak fikhmi 
nakleden iki zattan biridir.' Vakif eseri me§hur, olup 
Hind'dc basilmi^tir, ibn-i Nedim bu vakif kitabim onun 
eseri arasmda zikretmiyor. Onun kitaplarmdan olarak 
Tefsir'i§-§urut, Kitab'ui-Hudud'u zikreder. 

Hilal 245 senesinde olmu§tur. 

4- Ahmed Hassaf B. Omer (7-261 Hicri, ?- 874 
Miladi) 

Hassaf diye me§hur olan Ahmed 261'de 61mu§tiir. Ebu 
Hanife'nin fikhmi babasmdan ve Hasan b. Ziyad'dan 
okuyup ogrendi. Farazi mes'eleler hakkmda pe§in 
hiikum veren, hesaba, Ebu Ha-nife'yi kavrami§ bir 
fakihti. §ems'ul-Eimme Halvani diyor ki: 

«Hassaf, ilimde biiyiik bir adamdir. .Kendisine 
uyulmasi gereken bir zattir.» Kitab'ul-Evkaf eseri 
me^hurdur. Hanefiyyc fikhma gore vakif mes'eleleri ve 
hukiimleri hakkmda bu kitap ikinci eser sayilir. Birinci 
Hilal'in kitabidir. 

Hassafm diger eserleri §unlardir: Kitab'ul-Hiyel, 
Kitab'ul-Ve-saya, $urut'u Kebir, §urut-u Sagir, Kitab-ii 
Rcda', Mahadir ve Si-cillat, Edeb'iil-Kadi, Kitab'ul- 
Harac, Lilmiihtedi, Ikrar-ul-Vcrcse, Kitab'ul-Kasr, El- 
Semir, Vel-Kabir. 

56- Ebu Cafer Tahav! Ahmed B. Muhammed B. 
Selame (7-321 Hicri, 7-932 Miladi) 



Tahavi, me§hur bir fakih olup 321'de vefat etmi§tir. ilk 
defa §afii fikhim okumaga ba^ladi. §ali'nin 
talebesinden olan dayisi ismail b. Yahya Muzeni'den 
ders ;ihyordu. Irak fikhim daha gok okuyordu. En 
sonunda busbiitiin ona sarildi. Dogup buyudiigii yer 
olan Misir'dan gikarak Suriye'ye gitti. §am Ba§kadisi 
olan Ebu Hazin Abdulhamid'den Irak fikhim ogrendi. 
Bu zat ise Muhammcd b. Hasan'dan ders almi§ tsa b. 
Ebamn talebesi idi. 

Tahavi hem §afh, hem de 'Irak fikhim okuyup 
ogrenmi§ oldugundan; bu, ona ba§kalarmdan ziyade 
tenkid hiirriyeti vermi§tir. Her iki fikhi mudakkik bir 
tenkidei gibi incelemi§tir, Ve sonunda Hanifiyye 
fikhim benimsemi§tir: O, mukallit bir fakih degil, 
miietehit bir fakih sayilir. ,§ah Vcliyyullah Dehlevi, 
onun hakkmda §oyle diyor: «Muhtasar-i Tahavi 
gosteriyor ki, o miietehit bir zattir. O Hancfiyye 
Mezhebinin sirf mukallidi degildi. Delil dogru 
oldugunu goriince Ebu Hanife Mezhebine muhalif de 
olsa segip ahrdi.» 

Hadisleri ve haberleri iyi bilmesi Tahavi'nin bu 
temayuliimi kuvvetlendirdi. O muhaddisti. Misir 
Ulemasimn gogundan ve digerlerinden Hadis dinledi. 
Re'y ve kiyas ilmi, Hadis ilmini kendisinde to pi am 1 $ 
bir fakih alimdir. Hanefiyye Mezhebindeki kitaplan 
miitakaddimin ve miiteahhirin arasmda orta halkayi 
te§kil eder. Miitekaddiininin ilimlerini toplami§, onlan 
temiz bir halde sonrakilere nakletmi^tir. 

/V 

Eserleri: Ahkam-i Kur'an, Maaniy.iil-Asar, Mu§fcil'ul 

/V 

Asar, Muhtasar, §erhi Cami-i Sagir, §erhi Cami- 
Kebir, §urut'u Kebir ve Sagir ve Evsat, Mahudir ve 
SiciJiat, Vasaya ve Feraiz, Hiikm-ii Ara-ziy-i Mekke, 
Ganimet Taksimi vesaire... 





57- Ana Kitaplann ihtisar Ve §erh Edilmeler! 

i§te, Ebu Hanife'nin yazdigi kitaplar bunlardir, 
i^lerinde senedi Ebu Hanife'ye muttasil olanlar var, 
bazismda senedsiz olarak akval naklolunuyor. Bu 
kitaplann bazisi akvali §erhediyor, bazisi hiilasa 
yapiyor, bazisi tenkid ediyor. Bu kitaplar Hanefiyye 
fikhmin ana kaynaklandir. Onlardan sonra gelen fukah: 
bu kitaplan §erhetmi§ler, bunlardaki esaslara gore 
fetvalar vermi§ler, delilleri zikrolmayan yerlerde 
delilleri bulup gikarmi§lar. Sonra bu kitaplan derli 
toplu muhtasar metinler halinde ihtisar etmi§lerdir. Bir 
kisim ulema da bu muhtasarlan §erhetmi§lerdir. Bu 
kitaplar bazi muhtasar metin, bazi §erh halinde §ekil 
degi^tirerek Hanefiyye fikhmin esas malzemesi 
olmu§lardir. Bunlara esasta ilave yoktur, yalmz furu' 
mes'eleler gikanlmi^tir. 

58- Hanefiyye Fikhi Kitaplanmn Dereceleri 

Hanefiyye fikhim ihtiva eden kitaplar, rivayetin 
kuvveti bakimmdan bir derecede degildirler. Bu rivayet 
olunan kitaplar mezhebi kuran imamlardan kendilerine 
nakloiunanlan muteahhiranun fetvalan ve bazi 
tahricleri ilavesi suretiyle meydana gelen Ha-nefiyye 
fikhi kitaplan tig mertebedir : 

1- Usui nami verilen kitaplar ki, bunlara Zahir Rivayet 
de denir. Bunlar Ebu Hanife'nin, Ebu Yusufun ve 
imam Muham-med'in akvalini ihtiva eder. Bunlan 
imam Muhammed, yukanda zikrettigimiz alti kitapta 
toplami^tir. 

2- Nevadir kitaplan; bunlar da yine mezheb 
imamlanndan naklolunuyor. Fakat mezkur ahi kitapda 



degil de, imam Muham-med'in ba§ka kitaplarmda 
gegen mes'eleleri ihtiva eden kitaplardir : Keysaniyat, 
Haruniyat, Curcaniyat, Rukiyyat gibi. Hasan b. 
Ziyad'm ve ba§kalarmm kitaplannda gegenler de 
boyledir. ibn-i Abidin, Ebu Yusufun Emali kitabimn 
da bu kismmdan oldugunu soyleyerek diyor ki: 

«Bu kisimdaki kitaplardan biri de Ebu Yusuf un 
emali'sidir. Emali, imlamn cemidir. Yani dikte 
ettirmektir. Talebeler kalem, kagil alip muctehidin 
etrafma toplamrlar alim Ailah'ii Teala'mn kendisine 
agtigi ilim mes'elelerinden ezberine olanlan soyler tale- 
beleri de onlari yazarlar. Sonra bu yazdiklan notlan bir 
araya toplarlar, kitap olur. Buna imla-Emalir derler. 
Gegmi^te fukaha, rau-haddisler ve Arap edebiyati 
ulemasimn adeti boyle idi. ilim ve ulemamn gitmesiyle 
bu da sondii.» 197[24] 

Mukarrer rivayet yoluyla naklolunanlar da bu 
kisimdadirlar. Muhammed b. Semaa'mn, Mualla b. 
Mansur'un ve digerlerinin, muayyen mes'eleler 
hakkmdaki rivayetleri boyledir. Bunlar da ne-vadirden 
sayilir, usulden sayilmaz. 

Bu kisim, birinci kisimdan daha a§agi mertebede kalir. 
Onun igin bir mes'ele hakkmda usul ve nevadir taaruz 
ederse usul tercih olunur. £unkii: Mezhebe asil, esas 
olarak onlar kabul edilmi§tir, senedleri daha 
kuvvetlidir. 

3- Fetvalar ve vakiat: Bir mesele hakkmda 
miitekaddimin-den rivayet bulamaymca mutaahhir 
rniictehitlerin o mes'ele hakkmda 9 ikardiklan hiikiimler 
bu kismi te§kil eder. Burada mutaahhir muct eh 
itlerden maksat Ebu Yusuf un ve Muhammed'in tale- 
budur. Halbuki Hadis kivastan ileri tutuldugundan, 


1971241 ibn-i Abidin, Resm’ul-Mufti, s. 117. 



Kerhi, ravinin" beleri ve onlardan sonrakilerdir. Bunlar 
pek gokturlar, terciime-i halleri tabakat kitaplarmda 
yazilidir. 

ibn-i Abidin bunlarm yaptiklanm §oyle anlatiyor: 

«Ebu Yusufun ve Muhammed'in talebelerinden bir 
Jcismi §unlardir: islam b. Yusuf, ibn-i Riistem, 
Muhammed b. Semaa» Ebu Suleyman Ciizcani, Ebu 
Buhari onlardan sonra §unlar gelir: Muhammed b. 
Seleme, Muhammed b. Mukatil Neseyr b. Yahya, Ebu 
Nasr Kasim b. Sellam. Bunlann bazan bulduklan bir 
delile dayanarak mezheb kurucularma muhalefet 
ettikleri de olmu$tur. Bizim bildigimize gore onlarm 
fetvalanm ilk toplayan Ebu Leys Se-merkandi'dir. 
Kitab'ul-Nevazil'de bunlan toplami§tir. Sonra diger 
iistadlar da ba§ka kitaplar toplami§lardir. NatifT'nin 
Nevazil ve Va-kiati, Sadr-i §ehid'in Vakiat 
bunlardandir. Sonra gelenler bu mes'e-Jeleri ayn ayn 
degil de kan§ik bir halde zikretmi§lerdir, Kadmhan 
fetvalarmda oldugu gibi. Bazilan da ayn zikrederler. 
Radiyeddin Serahsi'nin Muhitinde oldugu gibi.. Zira o 
once usul mes'elelerini sonra da nevadir mes'eleierini 
zikretmi§ ve ne giizel yapmi§tir.» 198[25] 

§uphesiz ki, fetvalar ve vakiat mes'eleleri usul ve 
nevadir mes'eleierinden daha geri mertebelerdir. 
£iinku; usul ve nevadir mes'eleleri aralarmda fark 
varsa da mezheb sahiplerinin akvah-dirler. Fetvalar ve 
vakiat ise onlarm kavillerinden yapilan tahric-tir, 
bundan §u gikar yollu hukiimlerdir. Bazen onlardan 
rivayet olunanlara muhalif olurlar. Bunlar Ebu 
Hanife'nin ve talebelerinin sozleri olarak degil de, 
sahiplerinin igtihatlari ve re'yleri olarak kabul olunur. 


!9g[25] Abidin, Resm'iil-Mufti, s. 17. 



59- Kitablarda Akvalin Zikri Usulii 


Bu iig kismm mecmumdan Hanefi mezhebi te§ekkiil 
eder. Ebu Hanife'nin ve ashabmm kurduklari mezheb 
budur. Bu kitaplarda ihtilafsiz olarak naklolunan 
mes'eleler, Ebu Hanife'nin ve Ebu Yusuf la" 
Muhammed'in ittifakiyle olmu§ olur. thtilafh olanlar 
ise, ihtilaf yerinde beyan olundugu veghiledir. 

Zahir rivaye kitaplari Ebu Hanife ile Ebu Yusufun ve 
Muhammed'in ihtilaflarim zikreder, gosterir. Gayet az 
ahvalde Ziifer'in ihtilafim da zikreder. Nevadir ve fetva 
kitaplari ise, eger ihtilaf varsa onu ekseriya zikreder. 

Bu muhalif akval arasmda tercih yapmak i§ine gelince: 
Bunun yeri mezhebde -tercih ve tahric bahsidir ki 
a§agida gelecektir. 199[26] 


FASIL: 15 

60- Onceki Fikihlara Nazaran Ebu Hanife Fikhinin 
Mevkii 

Ebu Hanife'nin hiikiim gikarmada dayandigi usulii 
beyana ba§lamazdan once bazi muharrirlerin 
kurcaladiklan bir mevzua temas etmek istiyoruz. O da 
Hanefiyye fikhinin kendinden oncekilere nazaran 
mevkii nedir? Ebu Hanife tuttugu bu mesleki kendi mi 
icat etti? Onun fikih usulii ba§kalarmm yapmadigi 
yepyeni bir usul mii idi? Yoksa o, ba§kalarmm a 9 tigi 
bir gigira tabi olup yeni bir§ey getirmi§ degil midir? 
Veyahut Ebu Hanife Irak'ta ba§lanmi§ olan bir i§in 
tamamlayicisi midir? Ebu Hanife ba§kalarmm 
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ba§ladigi bir i§in sonunda gelip onu tamamlayarak bir 
neticeye mi bagladi? Evet Ebu Hanife'nin yaptigi i§ bu 
fasten hali degildir. Ya bu yolu o agti, veya ba§kalarmi 
taklit etti, veyahutta ba§lanan bir i§i tamamladi. 

Ebu Hanife'nin taraftarlan: O yepyeni bir fikih du§iince 
tarzi getirdi diyorlar, esas; Kitap, Siinnet ve Sahabenin 
sahih kavillerine dayamr. Buna mukabil bir gorii§ ileri 
siirenler, Ebu Hanife'nin fikihtaki mertebesi tabii 
derecesini a§maz, o yeni bir gorii§ getirmedi, ancak 
mes'eleleri tahricte bir yenilik yapti, 90 k mes'ele 
halledip cevaplandirdi, diyorlar ve Ebu Hanife'nin tabi 
oldugu o gigin ilk a 9 anm Ibrahim Nahai oldugunu 
soyluyorlar. Buna kail olanlardan §ah Veliyyullah 
Dehlevi Huccet'ul-Lahil- Baliga kitabmda bakm ne 
diyor: 

«Ebu Hanife, Allah ondan razi olsun, Ibrahim 
Nahai'nin ve akranlarmm mezhebini benimsemi$tir. 
Onlan a§mami§tir. Ancak bazi cihetler miistesnadir. 
Ibrahimin mezhebi iizere mes'ele 9 ikarmakta 90 k 
kuvvetli idi. Tahric usullerinde gayet ince goru§leri 
vardi. Mes'ele tahricinde gayet atilgandi. Eger bu 
dediklerimizin hakikatini bilmek istersen: imam 
Muhammed'in Asar'mdan Ab-diirrezzak'm Camiinden, 
Ebi §eybe'nin Musannafmdan. Ibrahim Nahai'nin ve 
akranlarmm akvalinin ozetini al ve onlari Ebu Hani¬ 
fe'nin mezhebiyie mukayese yap, goreceksin ki, 
birbirlerinden ayrildiklari yerler gayet azdir. Bu az olan 
yerler de yine Kiife fuka-hasmm dediklerinden di§an 
9 ikmiyor.» 200[1] 

Goriiluyor ki, bu sozler, Ebu Hanife'nn yeni bir fikih 
gorii§u getirmedigine hukmediyor. Onun Ibrahim 


200[1] 
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Nahai'ye tabi oldugunu, on; in ve akraninm akvalini 
naklettigini agikliyor: Buna gore onlarm goru^lerinden 
di§ari gikmiyor, ancak onlarm igtihadi bulunmi-yan 
hususlarda yeni bir§ey soylemiyor. Onlarm 
goru§lerinden di§an 9 iktigi zaman da yine Kiife 
ulemasmm akvalini aliyor, ibrahim'in ve emsalinin 
akvaiine gore mes'ele gikanp terfi' ediyor. 

§iiphesiz ki, bu hukiimde Ebu Hanife'nin fikihtaki 
mevkiini indirmek vardir. £iinku onu bir mukallit 
addediyor, ba§ka bir miictehidin mezhebine tabi olan 
bir mukallit hukmune indiriyor: Eger Ebu Hanife boyle 
olmu§ olsaydi fikih sahasmda asirlara hakim olan bu 
tesiri meydana getiremezdi. 

Dehlevi'nin kendisine delil olarak aldigi Asar kitabimn 
ihtiva ettigi o kadarcik mes'eleler, Ebu Hanife 
mezhebinin rivayet eden zahir rivayet kitaplannm 
ihtiva ettigi butiin mes'eleler demek degildir. Hatta 
mezheb mes'delerinin yansmi, dortte birini bile te§kil 
etmezler. Oyleyse onlara gore nasil hukiim verilir. 

/V 

Hatta bizzat Asar kitaplarmda yani imam 

/\ /V 

Muhammed'in Asar kitabiyle Ebu Yusufun Asar 
kitabmda Ibrahim Nahai yoliyle olmayan bir 90 k 
Hadisler vardir. Bunlarm bazisi Ata ve ibn-i Abbas 

voliyledir. Demek Ebu Hanife ba§kalarmdan da aliyor. 

/\ 

Ebu Yusuf un Kitab-x Asar'mi a 9 ip bakiyoruz. Ziyaret 
tavafmdan once cima edenin Hac-ci hakkmdaki hukmii 
beyan eden ibn-i Abbas'in §u hadislerini buluyoruz, 
ibare §oyledir: 

«§u hadisi bize Yusuf babasmdan, o Ebu Hamfe'den, o 
Atadan, o da ibn-i Abbas'dan rivayet ediyor: Bir adam 
Arafat'ta durduktan sonra Beyti tavaf etmezden once 
cima ederse, bir deve keser; Haccin kalan kismim 
tamamlar, Hacci tamamdir.» 

Sonra ibrahim Nahai'den rivayet ediyor: ihrama giren 



bir kimse Arafattan once veya sonra, Beyti tavaftan 
evvel cima ederse bir koyun kurban eder. Kalan Hacci 
yapar, gelecek sene yine Hac etmesi lazimdn\» 
imam Muiiammed Asar'mda der ki: Soz ibn-i Abbas'm 
dedigi gibidir. 201[2] 

Ebu H nife'nin mezhebi ise, biitiin fikih kitaplarimn 
kaydi veghile §udur: Arafat'ta vakfeye durmazdan 
Once cima, Hacci bozar. Vakfeye durduktan sonra 
cima ise bozmaz. ibn-i Abbas'm re'yi de budur. 202[3] 
Goriiliiyor ki, Ebu Hanife burada ibrahim Nahainin 
re'yini terkedip arkaya atiyor, Ata'nm rivayet ettigi ibn- 
i Abbas'm re'yini aliyor. Bu ise Mekke fikhidir, Kiife 
fikhi degildir. Demek, hem ibrahim'in re'yini ve hem 
Kiife fikhim bir tarafa birakiyor, onlan alnnyor, 
ibrahim'in Nahni'ye ve emsaline veyahut Kiife 
fukahasma mutlak surette tabi olma bunun 

neresindedir? Ebu Yusufun Asar'mda buna benzer 
mes'eleler pek goktur. 

61- O, ibrahim Nahai'nin Mukallidi Degildir 

Dogrusu Ebu Hanife, Irak fikhim olgunla§tirmi§, ona 
pek 90 k hizmetlerde bulunmu§tur. Yalmz hazir 
bulduklariyle iktifa etmemi§tir. Ba§kalarmm ba§ladigi 
yolda kalmami§, yolun sonuna kadar ba§ariyle 
yiiriimu^tiir. Biz, taassup gosterenler gibi miibalaga 
yapip a§m gitmeyiz. Digerleri gibi, onun kadrini de 
kiigiiltmeyiz. Herkesin hakkim vermege gali^mz. 
§iiphesiz ki, Ebu Hanife'nin fikih mantigim 
olgunla§tirmada ibrahim Nahai'nin biiyiik tesiri vardir. 
Onun fikih goziinii a 9 an odur. Fakat bunun manasi Ebu 
Hanife ba§kalarmdan higbir §ey almadi, yalmz onun 


201[2] §ah Velivyullah Dehlevi, Huccet'ullahil-Baliga, c. I, s, 159. 
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yolunda ve izinde yuriidii demek degildir. Vak'alara 
uygun du§en Ebu Hanife'nin toplanmi§ olan 
gorilylerine muvafik olan §udur ki ,Ebu Hanife, fikih 
okumaga iistadi Hammad'dan Ibrahim Nahai'nin 
fikhim telakki ederek ba§lami§, sonra Hammad'dan 
ba§kalarmdan aldigr diger rivayetler ve bilgilerle 
fikhim tamamlami§ti. Kendisi bir gigir agrni^, kiyaslar 
ve burhanlar getirmi^tir. Zira iistadi Hammad'm 
vefatmdan sonra onun ders kiirsusune gegmi§, 
blimceye kadar 30 sene buradan ilim ve feyz nuru 
sa9mi§tir. 

Ibrahim Nahai'nin fikhim Ebu Hanife'ye nakleden ravi 
hesiz ki, Hammad'dir. Ebu Yusufun ve Muhammed'in 

/V 

El-Asar'im okuyorsun, bakiyorsun ki, ibrahim'den 
rivayet senedinde, gayet nadir halier miistesna, 
ekseriya Hammad var. Sanki Ebu Hanife Hammad'dan 
ders alirken, ibrahim Nahai fikhim ally or. Hammad'dan 
bu fikhi aldiysa Hammad'm oliimunden sonra 30 sene 
gibi uzun bir muddet zarfmda Ebu Hanife, onunla 
mukayyit olmi-yarak hur ve serbest incelemelerine 
devam etmi§tir. Bu esnada pek 90 k fukaha ile 
goru§mu§, onlardan ders almi^tir. Hatta Hammad'm 
halkasma oturup ondan ders aldigi siralarda bile Ata b. 
Rabah'dan ve ba§kalarmdan da ders ahyordu. Biitiin 
bunlara bakarak diyoruz ki, onun fikhimn hepsini 
ibrahim Nahai'den almi§ oldugu asla ma'kul olamaz. 
Evet Ibrahim Nahai'nin fikhi onun isim susuzlugunu 
kandiran bir kaynakti. Onun fikih aki$im meydana 
getiren en biiyiik menba o oldu. Fakat Ebu Hanife'nin 
onun kar§ismdaki durumu bir mukallit ve tabi durumu 
degildi. Belki muhtar bir alim ve se 9 kin bir miictehid 
durumu idi. 




62- Ibrahim Naha! Fikhinin Onda Tesiri 


Ibrahim Nahai'ye nisbetle Ebu Hanife'nin durumu ne 
olursa olsun, §iipheye asla mahal olnuyan bir cihet 
varsa, o §udur ki; bu ikisi Irak fikhinin tekewiiminde 
en bariz §ahsiyetlerdir. Bu ikisinin fikih mantiki o 
derece birbirine yakmdir ki, bu sebeple bazi ulema 
onlarm bir yerden giktigi zannma kapilmi§lardir. Yani 
sonradan §ahsiyet once gelen §ahsiyette erimektedir. 
§uphesiz bu yanli§ bir goru§tur. £iinku, du§iincelerde 
birlik ve uygunluk, §ahsiyetlerin birligi demek degildir. 
Cunkii, dii§unceler birbirine benzer, uygun du§er ve bir 
olabilir. Goru§lerin sahipleri ise ba§ka ba§kadir. Ebu 
Hanife mukallit degildir. Hatta ibrahim'in ictihad ettigi 
gibi ben de igtihad ederim diye sarahatan soyleyen bir 
adam nasil mukallit addolunur? 

Bu dii§unce birligini belirtmek igin Ibrahim Nahai 'nin 
fikhma biraz temas edelim: 

Ibrahim Nahai Irak'daki re'y ve kiyasci fukahadandiK 
Nasil ki Sait b.Miiseyyib Hicaz'm Hadis 
fukahasmdandir. Bu ikisi birbirine kar§i ayri ayn 
cephededirler. Ibrahim Nahai bir kisim Ashaba 

/V 

yeti§mi§tir. Ebu Said Hudri ve Hz. Ai§e onlardandir. 
Fakat onun ekseri rivayetleri tabnndendir. Rivayet 
ettigi Hadislerin senedinden ziyade manasma bakardi. 
Hadisi, senedin ravilerinden ziyade, metin ve mana 
bakimmdan tenkid ederdi.. Hatta A'me§ onun hakkmda 
§oyle demi§tir: «ibrahim Hadis sarrafi idi.» Hadisi 
dinler, tenkid ve tenkidinin goturdiigii neticeye gore 
bazisim kabul eder, bazisim reddederdi. Kendisi §oyle 
derdi: «Ben Hadisi dinlerim ondan ahnacak olam 
alirim, kalanim birakmm.» Hadiste gokga irsal yapardi. 
Bununla beraber Hz. Peygamber'den rivayetten 



gekinirdi. Hz. Peygamber dedi, demekten ziyade, filan 
Sahabe dedi, demegi tercih ederdi, Ona : 

— Ey Ebi fmran, Hz. Peygamber'den Hadis ula^madi 
mi ki, onlan bize nakleciesin, dediler. 

— Evet, ula§ti; fakat Omer dedi ki, Abdullah dedi ki, 
Alkame dedi ki, Esved dedi ki, demek bana daha 
sevgilidir, daha kolay ve hafif gelir, dedi. 

Hadislerin metnini aynen muhafaza etmeksizin 
manalarim naklettigi olurdu. 

Bunlardan anhyoruz ki, o incelemelerinde aklin 
yonelimin takip ediyor, metinlerin manasma bakiyor, 
manayi anliyor, onlara bakarak re'y ve kiyasla hiikum 
gikariyordu. «Rivayetsiz re'ysiz rivayet dogra gitmez.» 
derdi. Fikhi rivayetlerden ogrenir, rivayetleri re'y ve 
akilla anlardi. O fikhi i§te boyle i§ledi. Bu itibarla hakli 
olarak Irak'ta re'y fikhim ilk kuran ve ona makul bir 
§ekil veren ilk fakih addolunur. 

Ibrahim Nahai, re'y fukahasimn iistadi ve imami 
olmakla beraber miicerred farazi olan itibari mes'eleler 
ardmda ko§anlardan degildi. Onun igindir ki, fetva 
istenmedikge fetva vermezdi. Mes'eleler farzedip takdir 
etmezdi, sorulunca cevabim verirdi. Bazilan §oyle 
demi§tir: «ibrahim'in yamnda ikindiden ak§ama kadar 
oturdum, higbir soz soylemeden durdu. Oldukten sonra 
baktim ki, Hakem ve Hammad: Ibrahim §oyle dedi, 
diyorlar. Onlara: 

— Ben Ibrahim'in yamnda bulundum, hig konu§madi, 
dedim. 

— O sormadan soylemezdi, dediler. 

Kendisi §oyle derdi: «Konu§ur olmamagi ne kadar 
severdim. Eger kolaymi bulsam, hig konu§mazdim. 
Kiife fakihii oldugum zaman, ne kotii zaman.» 

O bir fikih muhitinde yeti§mi§tir. Ailesi hepsi 
fukahadandir. Dayisi Alkame fakihtir, dayisimn 



ogullan Esved, Abdurrahman fa-kihtirlar 95 senesinde 
oldiigii zaman 9 agda§i, §a'bi §oyle demi§tir: 

— insanlarm en fakihmi mezara koydunuz. 

— Hasan Basri'den de mi? denildi. 

— Evet, Hasan'dan daha fakihtir. O Basra ehlinin, 
Kiife ehlinin, §am ehlinin ve Hicaz ehlinin en 
fakimdir. 

63- Ibrahim Nahai lie Ebu Hanife Arasindaki 
Farklar 

i§te Irak fakihi Ibrahim Nahai budur. Ebu Hanife 
evvela onun yolunun tesiri altmda kalmi§, daha sonra- 
ise, ba§h ba§ma bir fikih 9 igm a 9 mi§, miistakil bir fikih 
sistemi kurmu§tur. Fikih mes'ele-leri uzerinde 
dii§unce.ve gorii§ tarzlarmda bu iki zat arasmda bir 
birle§me goze 9 arpiyor. Her ikisi Hadisleri mana 
itibariyle tenkide tabi tutuyorlar. Bu mes'eleyi ileride 
Ebu Hanife'nin Hadislere itimadi bahsinde izah 
edecegiz. Her ikisi fikih bakimmdan tefsir ediyor, 
linden kiyasta hiikme medar olan illetleri 9 ikanyorlar. 
Ibrahim Hadisleri Miirsel olarak naklediyor, Ebu 
Hanife de Miir-sel Hadisleri kabul ediyor... 

Bu iki zatm fikih yonelimlerinde birle§in eleriyle 
beraber iki noktada a 9 ik surette birbirlerinden 
ayrildiklan goze 9 arpiyor: 

1- Ebu Hanife Mekke ve Medine fikhmdan bir 90 k 
§eyler almi§tir. Hadiste Miisnedi, Kitab'iil-Asar'i 
gosteriyor ki, o Hz. Pey-gamber'den rivayetten 
9 ekinmiyordu. 

2- Ebu Hanife bir 90 k film, mes'eleleri kurar, 
faraziyeler yapardi. Yalmz sorulanlara cevap vermekle 
iktifa etmezdi. Vuku bulmami§ mes'elelerin de 
hiikmunu beyan ederdi, takdiri fikha giderdi. Ibrahim 



Nahai gibi yalmz sorulanla iktifa etmezdi. Ebu Hanife 
takdiri fikihta miihim bir yer tuttugundan biraz da 
ondan bahsedelim : 

64- Takdiri Fikih Ve Ebu Hanife 

Takdiri fikih dedigimizden murat: Vuku bulnnyan 
mes'eleier hakkmda verilen fetvalardir. Bunlarm vuku 
buldugu farzediierek hiikmu beyan olunur. Re'y ve 
kiyas fukahasi fikhm bu nev'inde biraz gokga ileri 
gitmi§lerdir. Bu ahkama gore bulduklan illetlerin 
muttarid oldugunu gostermek igin bir takim olaylarm 
vukuunu da farzedip oyle yiiriirler, bunlan fajzettikleri 
olaylara tatbik ederek izaha 9 ali§irlar. Ebu Hanife de 
boyle yapmi§tir. Naslardan illetleri gikanp kiyas 
yaparken o da bu yolu tutmu§tur. 60 bin mesele halletti 
denir. Hatta 300 bin mes'ele halletti diyenler var. 
Birinci rakam biraz fazlaca kabariktir, miibalagadan 
hali degildir. ikincisi ise kabul olunamaz. 

Tarihi Bagdad §unu naklediyor: Katade Kiife'ye indigi 
zaman Ebu Hanife ona geldi ve : 

— Ey Ebu Hattab, dedi, bir adam ailesini birakip gitse, 
ailesi t yillarca ondan haber almasa; kansi, kaybolan 
kocasi olmu^tur 

zanniyle ba§ka kocaya varsa, sonra birinci kocasi 9 ika 
gelse bu mes'eleye ne dersin? 

Katade; 

— Bu mes'ele vuku buldu mu? dedi. 

— Hayir. 

— oyleyse vuku bulmiyan bir §eyi bana ne diye 
sorarsm? 

— Biz bela gelmeden once hazirlamnz, bela gelip 
9 atmca nereden girip nereden 9 ikacagimizi bilelim 
diye. 



Ebu Hanife'nin vuku bulmami§ mes'eleleri ele alip 
cevabmi hazirlama hakkmdaki gorii§ii i§te budur. 
Hakikaten Ebu Hanife sirf faraziye yapmak hevesiyle 
bu i§e sarilmi§ degildir. Naslan anlatmakta 
derinle§mesi, fikih mes'elelerini inceleme meraki onu 
buna goturmu§tur. O her nevi mes'eleyi ele alip 
illetlerini buluyor, onlan gruplara ayinyor, §u sebepleri, 
§u neticeler dogurur der gibi hepsinin illetini tesbit 
ediyor bir fikih sistemi kuruyor ve mes'eleleri muttarrid 
kaideler altma ahyordu. Onun igin takdiri fikih kiyasm 
dogurdugu bir §eydir. 

65- Bir iddianin Reddi 

Muhammed b. Hasan Hacvi'nin iddiasma gore takdiri 
fikhi Ebu Hanife icat etmi§tir. Diyor ki: «Fikih Hz. 
Peygamber zamamnda fi'len vuku bulamn hiikmiinii 
agikga beyandan ibaretti, son . ra Sahabe ve Tabiin 
kendi zamanlarmda bilfii! vaki olamn hiikmunu beyan 
ederlerdi, kendilerinden once vukubulanlar hakkmda 
verilmi§ olan hiikiimleri de muhafaza ederlerdi. 
Boylelikle fikih biraz daha biiyiidii. Fitra' mes'eleleri 
gogaldi. Ebu Hanife ise, vuku bulmami§ mes'eleleri 
vuku bulmu§ gibi farzederek ya vuku bulanlara kiyas 
suretiyle veya umumi kaideler altma sokarak fa- 
raziyeler yuriitmekte ileri gitti. Boylelikle fikih 
fazlasiyle buyudii, mes'eleler gayet gogaldi.» 203[4] 

" Hacvi'nin iddiasi boyle. Bizce Ebu Hanife takdiri 
fikhi k-»i etmemi^tir. Yalmz kiyas ve mes'ele tahrici 
voliyle onu gok geni§letmi§ ve geli§tirmi§tir. Ebu 
Hanife'den once re'y fukahasi arasmda takdiri fikih 
mevcuttu. Vakia Ibrahim Nahai ondan gekinirdi. Daha 


203[4] Muhammed b. Hasan Hacvi, Fikr-us-Sami fi Tarih'il - islam, c. II, s. 127. 






dograsu takdiri fikha uymazdi, yani sorulmadan 
soyleme? di. Kendi kendine mes'ele farzetmedi. §a'bi 
bize; onun, fukahamn derslerinde: boyle olursa ne 
dersin diyerek mes'eleler farz ve takdir etmelerinden 
^ikayetgi oldugunu soyliiyor. §a'bi onlara Era-eyte'ciler 
admi veriyor. §atibi Muvafakatmda diyor ki: 

«§a'bi kendisinden ders alanlara §oyle vasiyet etmi$tir: 
Ben 

den §u iig §eyi can kulagiyle dinleyip belleyin: 

1- Bir mese'le soruldugunda ona cevap verdigin zaman 
sakin: Gormez misin deme. Zira AJIahu Teala 
Kur'an'da: Hevasmi ilaha ittihaz edeni gormez misin? 
diyor. 

2- Bir mes'ele sorduklan zaman bir§eyi ba§ka bir §eyle 
ki- yaslama, olabilir ki. helali haram, harami heial 
kilarsm. 

3- Bilmedigin bir §ey soruldugu zaman: Bilmiyorum, 
de! 

§a'bi, Ebu Hanife olgunluk gagma gelmeden once 
61mu§tur. Zira 109 senesinde Oldiigiine gore Ebu 
Hanife o zaman henuz Hamrnad'm talebesi idi. §a*bi 
zamamnda bile Kufe'de takdiri fikih o kadar §iiyu 
bulmu§ ki, ondan §ikayet ediyor. Demek onu Ebu 
Hanife ortaya gikarmi§, icadetmi§ degildir, O, onu 
hazir buldu, fakat i§leyerek artirdi, gogaltti. 

66- Biitiin Miictehitlerde Takdiri, Farazi Meseleler 
Vardi 

Fukaha Ebu Hanife'den sonra bu farz ve takdir 
meslegine koyuldular. Kimisi az, kimisi gok miktarda, 
muhtelif de olsa hepsi bunu yapti, imam Malik de, 
imam Safi de ve diger fukaha da mes'eleler 
farzediyorlar, fetva veriyorlardi. Boylelikle fikih 



malzemesi gayet artti. Vukuundan once mes'elelerin 
hiikiimleri bildirilmi§ oldu. Bu, Ebu Hanife'nin tabiri 
veghile felakete gelip gatmaz- a'an once ona 
hazirlanmak kabilinden bir §eydi. 
imamlarm, miictehidlerin ekserisi fikihta takdiri 
mes'ele halletmekle beraber ulema bunun cevazmda 
ihtilafa dii§mii§lerdir. Bazilan caiz degildir demi§ler, 
bazilan da caiz g6rmii§lerdir. ibn-i Kayyim bunu §oyle 
izah edip ayiriyor: «Farzolunan mes'ele hakkmda kitap 
veya siinnetten bir nas veya Sahabeden bir eser varsa 
onun hakkmda soz etmek mekruh degildir. Boyle bir 
§ey yoksa da vukuu uzaksa veya vukuu hig 
beklenmezse onun hakkmda konu§mak olmaz. Nadir 
bir mes'eie degilse, soramn maksadi da onu bilip 
Ogrenmekse cevap vermek miistahab olur. Bilhassa 
soran kimse fikhim arttirmak ve ona gore mes'ele terfi' 
etmek isterse ve cevapta maslahat varsa cevap vermek 
evladir.» 

Dograsu vuku bulmami§ mes'delerden halk arasmda 
vukuu miimkiin olanlari farz ve takdir edip ona gore 
cevabim hazirlamak, fikih bilen kimse igin mutlaka 
lazim bir §eydir. ilmin ruhuna Ve oziine uygun olan 
budur. Fikih miistakil bir ilim halini alip da, Kur'an'm 
ve Siinnetin i§igi altmda Miislumanlar ara§ir da 
okunmaya ba§liyalidanberi, vukuu mumkiin olan 
mes'eleler verz ve takdir edilegelmi§tir, hukiimleri 
verilmi§tir. Boylelikle fikih tekevviin etmi§tir. 
Eskilerin eserleri hifzolunmu§tur. Eger bu hususta 
birincilik re'y Ve kiyas fukahasma verilirse, bu faziletli 
ve §erefli bir i§te birinciligi aimak demektir. Bu faydali 
ve hayirli bir i§tir. Eger Oyle olmasaydi ulemamn 
oliimiiyle ilim de Oliirdii. Ebedi olan ve daima duran 
bu fikih gorii§leri naklolunup bugiine kadar gelmezdi. 



67- Takdiri Fikhin Daha Sonralan Suistfmale 
Ugradigi 


Fakat iiguncu asirdan sonra bazi fukaha geldi. Bunlar 
sirf fer'i mes'elelerle me§gul oldular. Vaki olmayan, 
hatta vukuu ta* savvur edilmiyen, akla gore olmasi 
miimkiin oimiyan mes'eleleri farz ve takdir ettiler. 204[5] 
iyiyi kotiiden ayiran fukaha bu gibi mes'elelere iyi 
gozle bakmadilar. Iglerinden bu gibi mes'elelerin farz 
ve takdirini haram sayanlar gikti. Bunu dinde kotii bir 
bid'at sayip giiriitmek igin deliller getirdiler. 

Bence fikhin geli§mesi i^in mes'eleler farz ve takdir 
etmek behemahal lazimdir. Boylelikle kaideler kurulur, 
esaslar vazolunur, fakat bu vukuu mumkiin 
mes'elelerin hududunu a§mamak. Mumkiin olmayanlari 
buna kan§tirmaman. 


204[5] Miilim §erhinde deniyor ki, mezhep erbabinin fiiru' mes'eleleri gogaltmasi ve geni§letmesi 
fikhi gii 9 le§tirmi§tir.Hatta onlar adeten vukuu muhal mes'eleler farzetmekten 9 ekinmemi§lerdir. 
Mesela demi§ler ki; Hunsa kendi kendine cima'da bulunsa ve hamile kalarak gocuk dogursa, 
dogan gocuk ana gibi mi mirasQi olur, yoksa baba gibi mi? Batmndan bir Qocuk, zahrinden bir 
Qocuk dogsa bunlar birbirlerine mirasgi olmazlar, giinkii bir yerde toplanmami§lardir. Bunlartn 
vukubulacagmi takdir etmege fikhin icabi saymak isterler. Mazi onlara cevabinda diyor ki: Faki- 
nin vazifesi harukulade §eyleri farz etmek degildir. Ondan sonra Siinusi diyor ki: insan 
vazifelerini ogrenmekle me§gul olsa, kalbinin hastaliklanm ve tedavisini ogrense, inanglarmi 
miikemmelle§tirip Kur’an ve Hadis'e sanlsa ilmi daha temiz, kalbi daha ay dm olurdu. 



FASIL: 16. 


EBU HANIFE’NiN FIKHINDA DAYANDIGI 

ESASLAR 

68- Ebu Hanife'nin Ftkhi Usulleri 

E'bu Hanife bir 90 k mes'eleleri ele alip hallediyordu. 
Bu; onu vukuu imkan dahilinde goriilen mes'cieleri 
farz ve takdir ederek onlarm da hiikiimlerini vermege 
kadar goturdii, tmam Muham-med'in kitaplan ondan 
naklolunan fiiru' mes'eleleriyle doludur. Onlara vukufla 
bakanlar goriir ki, bunlar birbirine gayet, muhkem bir 
surette bagli mes'elelerdir. Bunlarm mutlaka usullere 
dayanmalan, mazbut kaideler iizerine kurulmu§ 
olmalan icabeder. Fakat fikih tarihi bize bunlarm 
bizzat Ebu Hanife'ye dayanan senedlerini vermiyor. 
Lakin §iiphesiz olan bir§ey varsa o da Ebu Hanifenin 
bir fiiru' mes'elelerini kurarken dayandigi muteber 
kaideleri oldugudur. Onlarm i§igi altmda bu hukiimleri 
vermi§ olacaktir. 

69- Ebu Hanife'nin Usulii Tedvin Olunmami^tir 

Miitaahhirinin kitaplarmda bir takim usuller buluyoruz 
ki, bunlarm Hanefi mezhebinin istinbat usulleri 
oldugunu soyluyorlar. Bu usuller iizerinde mezhep 
imamlarimn ihtilaflarmi anlatiyorlar. Bu Ebu 
Hanife'nin usulii, bu Ebu Yusufun ve Muhammed'in 
usulii, bu ise hepsinin birle^tigi usul diye boliimlere 
ayiriyorlar. 

§ahveliyyullah Dehlevi El-insaf fi Beyan-i Esbabi'il 
ihtilaf kitabmda §oyle diyor: «Bilmi§ ol ki, fukahamn 
ekserisi Ebu Hanife ile §afii arasmdaki ihtilaflarm, 



Pezdavi ve emsalinin kitaplarmda zikrettikleri usullere 
dayandigim zannediyorlar. Halbuki bu usuller gogu 
onlarm vazettikleri §eyler olmayip, onlarm kavillerine 
gore sonradan 9 ikarilmi§lardir. Mesela: Has, 
miibeyyendir, ona beyan lahik olmaz, ziyade nesihtir, 
am da has gibi katidir, kiyasa muhalif diverse fakih 
olmiyan revinin Hadisiyle amel lazim olmaz, §artm ve 
vasfin mefhumuna itibar yoktur, emrin mucibi mutlaka 
vucubdur. Bu gibi kull kaideler benim kanaatimca 
imamlarm sozlerine gore gikarilmi^tir. Bunlarm ne Ebu 
Hanife'den, ne de Ebu Yusuf tan ve Muhammed'den 
rivayetleri saglam bir senede dayanmaz. Onlan 
muhafaza etmel ve onlara varid itirazlara cevap 
vermek igin kagamakli yollar aramak, .Pezdevi'nin 
yaptigi gibi, fazla bir tekelliiftur.» 

Dehlevi, Huccet'ul-Iahil-Bahga kitabmda da ayni 
§eyleri soyledikten sonra, fakih olmiyan ravinin kiyasa 
muhalif du§en, Dehlevi'nin kendi tabirince, kiyas 
kapisim tikayan rivayetiyle ameli terketmeye dair Ebu 
Hanife'den ve sahibeynden bir §ey nakiolun-nadigim 
delilleriyle gostererek diyor ki: 

«Bu hususta delil olarak Musarrat 205[1] Hadisi gibi 
kiyasa muhalif olan bir Hadis, fakih olmiyan bir 
raviden gelirse onunla amel olunmaz, mes'eleleri 
hakkmda muhakkiklarm sozleri kafidir. Bu isa b, 
Eban'm mezhebidir, Muteahhirinin gogunu ihtiyari 
budur. Halbuki hadis kiyastan ileri tutuldugundan 
Kerhi, ravinin fakih olmasmi §art ko§muyor ve 
ulemadan gogu da buna uyuyor. Diyorlar ki; bu soz 
bizim ashabimizdan naklolunmu§ degildir onlardan 
naklolunan §ey: Haber-i vahidin kiyastan ileri 
tutulmasidir. Gormez misin onlar kiyasa muhalif 


205 [ 1 ] 


$ahveliyyullah Dehlevi, Huccefullahi'I-Ballga. c. I, s. 159 



oldugu halde oruglu iken unutarak yiyip i$en kimsenin 
orucunun bozulmadigi hakkmda Ebu Hureyre'nin 
Hadisiyle amel-ettiler. Hatta Ebu Hanife, Allah ona bol 
bol rahmet etsin, eger bu rivayet olmasaydi kiyas 
yapar, bozulur derdim.» demi$tir. 206,2 

70 - Bu Usui Ve Esaslan Sonralan Furu'dan 
Almi§lardir 

Bu sozler gosteriyor ki, Hanefiyyenin, Hanefi 
Mezhebinin usulii ve hiikum istinbatmda esas olarak 
zikrettikleri ciimlesi, biiyiik imamlar tarafmdan vaz 
olunmu§ degildir. Onlari kendileri vaz edip hiikum 
istinbatmdan onlarla mukayyed olmu§ degildirler. 

Belki de kitaplarda zikrolunan bu esaslar imamlarmm 
asrmdan sonra relen mezheb ulemasi tarafmdan 
vaz'olunmu§tur. Mezhebin fiiru m es'delerini bir kaide 
altmda toplayip esaslara baglamak istemi§ler, halbuki 
daha once o furu' mes'eleleri hallolunmu^tu, yani fiiru'. 
usulden oncedir. 

71- Bu Esaslarm Delalet Ettigi Mana 

Bu esaslan her ne kadar mutaahhirin vazetmi§ ve 
bunlar imamlardan ve onlarm talebelerinden 
naklolunmami§ ise de bunlar hakkmda §u ug ger 9 egi 
i§aret etmek lazimdir. 

1- Ebu Hanife'nin halletmi§ oldugu ahkamm tafsilath 
usulii ondan rivayet olunmami§sa da o hukiimleri 
gikarirken mutlaka goz onunde tuttugu bir takim 
usulleri vardir. Fakat furul mes'eleleri yazmadigi gibi 
onlari da yazmadi. Bu furu' mes'eleler arasmdaki 


206[2] Bu Hadis igin L kismin 88 nolu bahsindeki notta (2) kisma bak. 


saglam fikir baglantisma ve bunlarm birbirine 
per 9 inle§mesine goz atarsak, goriiriiz ki, ortada bu 
vakaidle mukayyet olan ve onlarm hududunu a§mayan 
sistemle gali^an bir fakih vardir. O kavaidi yazmami§ 
olmasi, onlarm adem-i viicuduna delalet etmez. As- 
habimn ondan rivayet ettikleri fiirul mes'elelerini 
dahi o yazmi§ degildir. Ashabimn ondan bunlara 
rivayet etmemi§ olmalari da onlarm adem-i viicuduna 
delalet etmez. £iinkii ondan biitiin delillerini nakletmi§ 
degildirler. Ancak bir kisrmni nakietmi§lerdir. Mesela 
Ebu Yusufun kitaplarmda boyledir. Onunla diger 
fukaha arasmdaki ihtilaflari beyan ederken boyle 
yapiyor. ihtilaf-u Ebu Hanife ve ibn-i Ebi Leyla, El- 
Red Siyer-i Evzai kitaplarma bak, boyle oldugunu 
goriirsun. Kitab'ul-Harac da ihtilaflari beyan ederken 
boyledir, imam Muhammed'in kitaplannm gogunda 
deliller zikrolun-mami§tir. Vakia mes'elelerin §evki, 
9 pk defa hiikme medar olan sebebi gostermektedir. 

2- Pezdevi ve digerleri gibi bu usulleri 9 ikanp toplayan 
ulema, bunlan imamlarm sozlerinden ve hallettikleri 
furu' mes'elelerinden arayip buldular. Onun i 9 in bu 
kaideleri imamlara nisbet ettiler. Bazan bu kaidelerin 
sihhatma delalet eden fiiru'u zikrederler. Daha dogrusu 
furu' on unde mes'eleleri 9 ikanrken bu umumi 
kaidenin goz oniinde tutuldugunu gosteren mes'eleleri 
getirdiler, imamlara dayanarak zikrolunmayan 
gorii§ler, Hanef.yye Mezhebi fukahasmdan Kerhi gibi 
bazisimn re'yi demektir. Bunlar daha ziyade nazari 
umurda cerayan eder. Uzerine bir amel terettup edenler 
azdir. 

Buna gore Hanefiyyenin usuliinii iki kisma ayirabiliriz: 
Bir kismi imamlara nisbet olunan usullerdir ki bu 
kaideler hukiim 9 ikarirken goz oniinde tutulmu§tur. Bu 
kaidenin sihhatma ve imama nisbetinin dogruluguna 




delalet eder fiira' mes'ele zikroIunmu§tur. 
ikincisi: HanefT Mezhebi fukahasmdan bir kisminm 
re'yi olan usul ve kaidelerdir. Mesela kiyasa muhalif 
oldugu vakit fakih olmayan ravinin haberini reddeden 
Isa b. Eba'nm sozii bu kabildendir. 

Ebu Hanife'nin re'ylerini ve usuliinii tafsil A tiyle 
incelerken birinci kisim ehemmiyetle goz oniinde 
tutulmak icabeder. Finn' mes'eleleri bu kaidelerin ne 
dereceye kadar bir diizen altma almdigmi gorecegiz. 
Bu hususta dayandigimiz bu usulii izah eden kitaplar 
olacaktir. Bunlarm ba§mda da Farh-ul-islam 
Pezdevinin usul kitabi gelir. Bu mevzuda ondan daha 
mukemmelini bulamadik. 

3- Ebu Hanife'den hiikiim istinbatmda tafsilatli kaideler 
rivayet olunmadiysa da deli! olarak kullandigi bazi 
umumi kaideler naklolunmu§tur. Onun hayatmi anlatan 
menakib kitaplan fikhma esas olan delilleri 
zikretmi§lerdir. Tafsilatiyle degilse de iemalen .bu 
delillere dair sozler bilinmektedir. Hiikum gikanrken 
dayandigi usulleri incelerken §iiphesiz ki bu zikrolunan 
delilleri bilmek icabetmektedir. 

72- Ebu Hanffe'ye Gore Fikhin Delilleri 

Bagdad Tarihi Ebu Hanife'den naklen §unu 
kaydediyor: 

«Ben evvela Allah'm kitabmda olam alinm. Onda 
bulamazsam Peygamber'in Siinnetinden alinm. 
Allah'm kitabmda ve Peygam-ber'in Siinnetinde 
bulamazsam o zaman Ashabm sozlerini almm. Onlarda 
diledigimin soziinii alir, diledigimi birakinm, onlarm 
soziinden ba§kasmm soziine gikmam. Fakat i§ Ibrahim 
Nahai, §a'bi, ibn-i Sirin, Hasan Basri, Ata, Said b. 
Museyyip —daha bazi adamlar saydi— bunlara geldi 




mi, bunlar igtihat yapmi§ kimselerdir, onlar nasil igtihat 
ettilerse ben de onlar gibi ietihad ederim.» 207[3] 

Ibn-i Abdulber de intika eserinde buna benzer sozler 
naklediyor. 208[4] 

Muvaffak Mekki de Menakib-i Ebu Hanife kitabmda 
§oyle diyor: 

«Ebu Hanife'nin kavli, mevsuk olam almaktir, 9 irk in 
olandan kaginmaktir. insanlann muamelatma, dogru 
olan i§lerin, onlara yararli olan §eylere bakip onlara 
muteber tutmaktir. i§leri kiyasla olger, kiyas bozuksa o 
zaman istihsan yapar. Istihsan da yuriimezse o zaman 
Musliimanlarm aralarmda muteber tuttuklari muame- 
lelere bakar. Herkesge maruf olan Hadisi ahr. Kiyas 
mumkiin oldukga ona gore kiyas yapar, sonra istihsana 
giderdi. Hangisi daha saglamsa ona bakar. Sehl der ki, 
i§te Ebu Hanife'nin ilmi budur, umumun ilmi de 
bu.» 209[5] 

Yine aym eserde diyor ki: «Ebu Hanife nasih ve 
mensuh olan Hadisleri 90k ince arardi. Bir Hadis-i 
§erif, Hz. Peygamber'den ve Ashabmdan sabit oldu mu 
onunla amel ederdi. Kufe ehlinin rivayet ettigi 
Hadisleri bilirdi. insanlann beldelerinde ittifak 
ettiklerine 90k tabi olurdu. 210[6] 

73- Kendi Delillerini Anlatiyor 

i§te Ebu Hanifcnin delillerine dair 119 yerden 
naklolunan metinler: Bunlari aym manada olan bir 90k 
rivayetler arasmdan se9tik. Bunlar Ebu Hanife'ce 
muteber tutulan delilleri topyekun gostermektedir. 
Bagdad Tarihinden ve intikadan naklolunan birinci 
metinden anliyoruz ki: tkincisi Sunnettir. U9iincusu 

207131 Hatib Bagdad!, Tarih-i Bagdad, c. XIII, s. 388. 

208[41 ibn-i Abdulber, inttka, s. 143. 

209[s] Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, s. 82. 

210161 Mekki, Menatibi Ebu Hanife, s. 89. 



Sahabenin ima ettikleridir. Eger Sahabe arasmda ihtilaf 
varsa onlarm soziinden di§an gikmaz. i(;lerinden birini 
seger. Kiyasa daha uygun du§en i veya kitap ve 
siinnetin ruhuna daha uygun olani sec;ip alir. 

Ikinci metine gore: itap ve Simnetten bir nas 
bulunmayan ve Sahabe kavli de naklolunmiyan 
hususlarda, eger kiyas yiiriise kiyasla amel eder. Eger 
kiyas sokmezse, o zaman istihsan yapiyor. istih- 
san da sokmezse o zaman halkm teamuliine bakiyor. 
Orfu delil aliyor. Birinci metinde oldugu gibi bunda da 
ug delil zikrolunuyor: Orada kitap, Sunnet, Sahabe 
kavli zikrolunnm§tu, burada: Kiyas, istihsan ve Orf 
zikrolunuyor. 

U(;uncu metinde halkm bedellerine kabul edip icma' 
ettiklerini delil aiiyor. Halkm icma ettiklerini delil 
olarak alan §uphesiz ki, fukahamn icmami deli! alir. 
Bundan da icma' ona gore delildir, diyebiliriz. 

Bu itibarla Ebu Hanife'ye gore fikih delilleri yedidir: 
Kitap, Sunnet, Sahabe kavilleri, icma, kiyas, istihsan 
ve orf. 

Fikihta hiikum gikarirken Ebu Hanife'nin muteber 
tuttugu deliller i§te bunlardir. Bu delilleri ulemamn 
Hanef! Mezhebi usul kitabiarmda yazdiklarma gore 
izah etmek ve a(;iklamak isteriz. icabeden yerlerde 
miinaka§asma giri^ecegiz. Usui ilminin tafsilatma 
dalmiyacagiz, ancak Ebu Hanife'nin fikhim izah eden 
kisimlara temas edecegiz. Burada Hanefiyye usuluniin 
nvjs'elelerini beyan edecek degiliz, yalmz Ebu 
Hanife'ye gore hiikiim istinbatimn yoneldigi 
istikametleri beyan etmege gali^acagiz. Evvela birinci 
delil olan kitapla ba§liyahm. 



FASIL:17. 

1—ANA DELIL —KLTAP 

74- Kur'an-I Kerimin Tarifi : Kur'an Lafz Ve 
Manadir 

Fukaha Kur'an-i Kerim'i tarif ederken §u mes'eleleri 
ortaya attilar: Kur'an nazim ve manamn mecmui mi? 
Yani ibare ile ibarenin delalet ettigi mana mi? Yoksa 
Kur'an manamn ismi mi? Cumhuru ulema, Kur'an 
nazim ve manamn ismidir, derler. Ebu Hanife'-ye gore 
Kur'an, yalmz manamn ismi midir, yoksa o da Cumhur 
ulema gibi nazim ve manamn mecmuudur mu? diyor. 
Bunun hakkmda Ebu Hanife'den bir nas yoktur. §oyle 
veya boyle dememi§tir. Fakat iki re'yden birine delalet 
eden bir fer'i mes'ele vardir ki, bu fer'iden onun re'yim 
gikarma hususunda fukaha arasmda mimaka§a cereyan 
etmi§tir... 

75- Kur'an'da Has Ve Am Kelimeleri 

Kur'an-i Kerim, islam §eriatmm esasidir. Bunlar onda 
icma-len beyan olunur, umumi kaideler orada 
mezkurdur. Zamanlarm ve mekanlarm degi^mesiyle 
degi§meyen ahkam ondadir. Butiin insanlara umumi 
teklifler getiren ebedi §eriati beyan eder. Peygamberin 
siinnetleri, kuvvetini ondan alir, beyana muhtag olam 
beyan eder. Onda icmalen bildirileni Siinnet tafsilatiyle 
bildirir. Onun igin Pezdevi, Hanefiyye fikhim beyan 
ederken burada §oyle diyor: 

«§eriatm ash Kitap ve Siinnettir. Bu asilda kusur etmek 
kimseye helal olmaz.» 

Asil delil olan Kitab'a son derece onem verdiklerinden 
onun nazmim ve ibarelerini incelemege, delalet ettigi 



ahkami beyana, delaletin kuvvetine, karinelerin 
yardimma muhtag olup olmadigim ara§tirmaga 
koyuldular. ibareleri delalet ve derecelerine gore bir- 
birinden farkh mertebelere ayirdilar. Tefsir, te'vil, 
tearuz, takyid, ltlak igin kaideler vazettiler. 

Biz burada bunlarm beyanma, Hanefiyye fukahasimn 
goru§ lerin i anlatmaga ve bu g6ra§lerin Ebu Hanife'ye 
ve ashabma nis-bet derecelerini anlatmaga kalki^acak 
degiliz. Bu hususta soz uzundur. Bunun yeri usul-ii 
fikih ilmidir. 

Lakin burada bu bahislerin bir kismmdan 
bahsetmemizi icabettieren sebepler var. Yani Kitap ve 
Sunnetten am ve has, Kur'-an’m has ve amlan 
kar§ismda Siinnet'in mevkii nedir? Siinnet hassm beyan 
edicisi, ammi da tahsis yapicisi midir? Bunlan bil- 
memiz lazim. 

Biz digerlerini degil de yalmz bunlan mevzuubahis 
ediyoruz. £iinkii bunlarda re'y fukahasmm g6rii§u, 
Hadis fukahasmm g6rii§unden ayridir. Ebu Hanife'yi 
incelerken bu gorii§ aynhklarma temas etmek 
ihtiyacmdayiz. (^unkii O, re'y fukahasmm imami ve 
ustadidir. Usul-ii fikhm bu mes'elelerini incelerken 
imam-i A'zam'i bu cepheden incelemi§ olacagiz. 

76- Has Ve Ammin Tarifleri 

§imdi has ve ammi anlayahm. Pezdevi hassi §oyle tarif 
eder. Munfend ve muayyen bir manaya vazoiunan 
kelimedir. Yani, has olan kelime yalmz bir manaya 
delalet eder. Murat olunan manada ortakhgi kabul 
etmez. Ona ba§ka bir§ey katilmaz. Mesela ister cins 
olsun; hayvan gibi; ister nevi olsun; insan, adam gibi; 
ister §ahis olsun; Bekir, Halid gibi. Murat olunan bir 
90k tane degil de yalmz birse i§te ona has denir. 





Am: Bir 90k manalara §amil olan kelimelerdir ki, ya 
lafz itibariyle cemi olup bir 90k §eylere delalet eder, 
Bekirler, Halitler, mu'minler gibi. Sigasi cemi olmadigi 
halde umum, gokluk manasmi ifade eden kelimeler de 
boyledir. Kavm, cin, ins gibi. Cerhi manasma gelen 
kelimeler bunlardandir. ism-i mevsul, ism-i §artlar 
gibi. 211[1] 

Hanefiyye usulii fikhim yazanlarm hepsi Pezdevi'nin 
bu tarifme uymu§lardir. Menar sarihler ve saire hep 
boyle yapmi§lardir. Bunlarm tarifleri mantikgilarm 
ammi ve hassi tarifine uymaz. Usui ulemasimn 
gogunun tarifleri boyle degildir. 

Mantik9ilarm tarifleri §oyledir: Am: Manada bir, fakat 
sayica miiteaddit, birbirine mugayir yerlere delalet 
eden isimdir, hayvan, insan gibi, insan hem erkege hem 
kadma delalet eder. Bekir, Halid gibi isimlerin delalet 
ettikleri §ahislar ba§ka ba§ka ise de, insanhk manasmda 
birle§irler. Her birine aym kelimeyi haber yapmak 
dogrudur, miibteda, haber olarak birbirine baglamrlar: 
Mesela Bekir insandir, Halit insandir, kadm insandir 
denir. Bunlarm hepsi bir mana, yani: insanhk manasi 
altmda toplamp birle§iyor demektir. Hepsinden aym 
kelime ile haber dogru oluyor. 

.Has: Am mefhumunun delalet ettiklerinden birine 
delalet eden isimdir. insana nisbetle Bekir, adam gibi.. 
Has, aslinda bazan am olabilir, adam gibi. C'unkii adam 
aym manada birle^en muhtelif §ahislara ltlak olunur. 
Fakat insana nisbetle has'tir. insan da hayvana nisbetle 
has'tir. Hayvan da canhlara nisbetle hastir. 

Pezdevi'nin tarifiyle mantik9ilarm tarifleri arasmdaki 
fark a9iktir. 212[2] insan kelimesi Pezdevi'ye gore daima 


211[1] Pezdevi, Usui, c. I, s, 30 - 32. 

212[2] Uziiciilerle mantikQilar ba§ka yonlerden incelerler. Usulciiler hiikum bakimindan ele alir, 
mantikgilarsa mahiyet bakamindan. Bu itibarla arada fark olacagi tabiidir. 



has'tir. £iinkii muayyen ve bir manaya delalet ediyor. 
Mantik9ilarm tarifme gore am da olur. Qiinkii bir 
manaya delalet etse de ba§ka ba§ka olan §ahsiyetler de 
bu manaya dahildir. 

77- Hassm Hiikmu Kat'idir, Beyana Hacet Yoktur 

Hassm hiikmu Hanefiyyeye gore kafidir. Beyana hacet 
yoktur, agiklama istemez. Beyana ihtimali de yoktur. 
Kur'an'm haslari kat'i olup beyana ihtiya9 yoktur. 
Manasmi kat'i olarak gosterir. Onun hukmunu 
degi§tirecek ancak ba§ka bir nas olabilir ki, bu da 
nesihtir. Nesih yapabilmek i9in nasihin mensuh 
kuvvetinde olmasi lazimdir. Siibut bakimmdan aym 
kuvvette olmazsa ona itibar olunmaz. Kur'an'm hassini 
o degi§tirmez. 

Hanefiyye usul-ii fikih ulemasmm dedikleri boyledir. 
Ebu Ha-nife'den ve ashabmdan bu hususta bir soz 
naklolunmu§ degildir. Fakat bunlar onlarm hallettikleri 
furu' mes'eleler inden 9ikarilnu§ bir hiikumdur. Onlarm 
bir nevi tevcihidir. Onun i9in Pezdevi bu kaidenin 
arkasmdan Hanefiyye ve §afiiyye arasmda ihtilaf mev- 
zuu olmu§ mes'eleleri zikrederek kaidenin uygun 
oldugunu gostermek istemi§tir. 

1- Riikuda tadil-i erkamn §art olup olmadigi hususunda 
Ebu Hanife ile Ebu Yusuf ve §afii arasmdaki ihtilaf: 
Ebu Hanife-ye gore; namazda riikuda tadil-i erkan 
namazm sihhatinin §artlarmdan degildir. Ebu Yusuf la 
§afii'ye gore ise, tadil-i erkan $arttir. Ebu Hanife diyor 
ki: Bu hususta asil delil «Riiku' edin, secde edin» 
ayetidir. Riiku, ayakta iken egilmenin ismidir. Bu 
manada has'tir, diyor. Hassm hiikmii kafidir, egilmek 
bulununca matlup 

hasil olmu§tur. Ba§ka beyana ihtimal yoktur. Riiku'un 



manasmi beyan eden her takyit nasihtir. Ayet, Hadisle 
nesih olunamaz. Onun igin riiku'da tadil-i erkana riayet 
etmeyen A'ra"biye, Hz. Peygam-ber'in «Kalk, namazim 
tekrar kil, giinkii sen namazim kilmi§ degilsin» 
buyurmasi ayeti neshedemez. 

2 - Hassm hiikiniine muteallik ihtilaflardan biri de 
Abdest Ayetidir. Allah'u Teala buyurur: «Ey iman 
edenler, namaza katildigmiz vakit yuziinuzu yikaymiz, 
kollarmizi dirseklerinize kadar yikaymiz, ba§mi 
meshediniz, ayaklarmizi topuklarmiza kadar yi- 

/V 

kaymiz.» Ayetin abdest alirken yapilacak §eylere 
delalet hassm delaleti kabilindedir. Oyle olunca beyan 
istemez. Hassm hukimu kat'-idir. Onun igin 
Peygamber'in Hadisi onu beyan edici degildir. Hadis 
§udur: «Bir kimse tahareti yerli yerince yapmadikga 
namazim Allah kabul etmez: Evvela yuzunii yikar, 
sonra ellerini.» Buna gore abdestte tertip §arttir. Fakat 
ayette §art yoktur. 

«Besmeleyi okumiyan kimsenin namazi yoktur» Hadisi 
de bu kabildendir. Besmeleyi §art ko§uyor, fakat bu da 
beyan edici olamaz. «Ameller niyetlere goredir» Hadisi 
de niyeti §art ko§uyor. Hanefiyye tertip ve niyeti 
abdestte §art ko§muyor, boylece §afii'ye muhalefet 
ediyorlar. Besmele gekmegi ve azayi birbiri ardi sira 
yikamayi §art ko§an Malik'e de bu mes'elelerde 
muhalefet ediyorlar. (^unkii ayet abdestte bunlan §art 
ko§muyor, ayet hastir, beyana muhtag degildir ki, 
Hadisler onu beyan etmi§ olsun. Bu Hadisler Haber-i 
vahit olduklarmdan Kur'an'i nashedecek bir dereceye 
yukselmezler . 213 [3] 


213[3] Hanefiyye usulciileri hassm hiikmii kat'I olmasina binaen (Kuru) hayiz mi, tuhur mu? §afii 
ile aralarmda bunda ihtilaf etmi§lerdir. Bence bu mii§terek kelimenin tevilinde bir ihtilaftir. 

Ebu Yusufun imam Muhammed ve $afii ile ikinci kocaya varmak, birinci kocasimn iiQ talaktan 
a§agi olan bo§ama hakkmi yikar mi, yik-* maz mi mes'elesinde ihtilaflan da boyledir. Halbuki 
bu has lafzma degil, kiyasa dayanmaktadir.. 





78- Haber-i Vahit Kur'an'i Tahsis Ve Neshedemez 


I§te Hassm delaleti kat'i olup ziyade beyana ihtiyaci 
olmadigma, eger ziyade ona muhalifse nasih olduguna 
dair usulciilerin zikrettikleri furu' mes'ele bunlardir. 
Neshedilmesi i^inse nesihte aranan §artlan haiz olmak 
lazimdir. 

Usulciilerin bu kaideyi Ebu Hanife'ye ve ashabma isnat 
etmediklerini soylememiz de isnaf icabidir. Her ne 
kadar sozlerinden onlarm bunu aldiklari ve furu' 
mes'eleleri buna gore gikardiklari anla§ihyorsa da 
sarahaten isnat etmemi§lerdir. 

Bence bu zikroiunan furu' mes'eleler gosteriyor ki, re'y 
fuka-hasi Kur'an'm, nassmi i'mal rniimkiin oldukga 
Kur'an'dan aliyorlar, haber-i vahid olan Hadisi 
almiyorlar. Ulemamn zikrettikleri usulleri boyledir. 
Onlar Kur'an-m delaletlerini, ibarelerini, i^aretlerini 
alip hiikum gikanyorlar, haber-i vahid olan Hadisleri 
rivayeti kabule ihtiyatli hareket ederek birakiyorlardi. 
Sidkmda §iiphe olmiyan Kur'an-i Kerim'in nassmi, 
yalan hadis vazetmenin reva9-da bulundugu bir 
zamanda sidk ve kizbe ihtimali olan Hadis riva- 
yetlerine tercih ederlerdi. 

Bu, Ebu Hanife'nin bu mes'eleleri hallederken bu 
babda rivayet olunan Hadisleri bildigini farzettigimize 
goredir. Halbuki ben Ebu Hanife'nin bu hiikiimleri 
verirken bu Hadis malumu olduguna §iipheliyim. 
Cunku bunlarm gogu ibadete miitealliktir. Halbuki Ebu 
Hanife ibadet hususunda gayet ihtiyatli hareket eder. 
Rivayet olunan Hadisler her ne kadar haber-i vahid 
olsalar mezkur ayetlerle birle§ip onlarm delalet ettikleri 
manalarm yamsira bunlarm da i^letilmesi mumkiindur. 
Nasil ki, Ebu Yusuf «Ey iman edenler, riiku' edin, 



secde edin.» ayetiyle birlikte riiku'da ve siicudda itmi'- 
nam, tadil-i erkam §art ko§an Hadisle de amel 
etmektedir. 

79- Ammin Delaleti De Katidir 

Has gibi ammin delaleti de kat'idir. Gerek Kur'an'da ve 
gerekse Siinnette olan amlann hukinii, Hanefiyye usul- 
ii fikih ulemasm-ca kat'idir. Fahr'ul-islam Pezdevi, 
bunun Ebu Hanife'nin oldugunu soyleyerek diyor ki: 
«Mezhebin re'yi bu zikrettigimiz gibi olduguna 
delilimiz §udur ki, Ebu Hanife has ammi hiikumsuz 

/V 

birakamaz, demi§tir. Amla hassm neshedilmesi caizdir, 
eti yenen hayvanlarm bevli hakkmda Uraniyyin Hadisi 
gibi.» 214[4] 

Pezdevi burada naklolunan furu* mes'eleler den hiikum 
gikarmakla kalmiyor, burada asil olan kaideyi Ebu 
Hanife'ye isnad ediyor ve onun has ammin hukmunu 
kaldirmaz dedigini soyluyor. Hassm amla neshi 
caizdir. Usuliyyunca mukarrer ve sabit oldugu iizere 
has nasil kat'i ise am da oylece kat'idir. Zira delaleti 
kat'i olan ancak onun gibi kat'i olanla neshedebilir. 
Amla nesholunan ve has oldugunu soyledigi Uraniyyin 
Hadisi §udur. Enes b. Malik rivayet ediyor: Ureyne'den 
bir cemaat Medine'ye gelmi§lerdi. Havasi 
yaramadigmdan renkleri sararmi§, karmlan §i§mi§ti. 
Peygamberimiz onlara, Beyt'iilmale ait develerin ya- 
nma gidip kirda kalmalarmi ve develerin siitiinden, 
bevillerinden i9melerini buyurdu. Onlar da bunu 
yaptilar ve sihhatleri yerine geldi. Sonra irtidat ettiler," 
gobanlan oldurdiiler, develeri de 9alip gittiler. 
Peygamberimiz arkalanndan adam gonderdi. Onlan 


214[4 I p ez devi, Usui, c. I, s. 291. 



yakaladilar. Ellerini, ayaklanm kestiler, gozlerini 
gikardilar, sicakta biraktilar, nihayet bu halde oldiiler. 
Ravi der ki: 

iglerinden bazilarmm susuzlugun §iddetinden agziyla 
yeri yaladigim gordiim , 215[5] Diyorlar ki bu has bir 
Hadistir. Deve bevlini igmenin mubah oldugu hakkmda 
varid olmu§tur. Fakat bu «Ve vilden sakininiz, zira 
azabm £Ogu ondadir.» Hadisinin umumiyle 
neshedilmi§tir. Zira burada bevil kelimesinin basma el 
harf tarifi gelmi§tir, amdir, her nevi bevle §amildir, 
deve bevline de §iimulu vardir. Eger am da has gibi 
kat'i olmasaydi ikinci Hadis, birinci Hadisi 
neshetmezdi. £unkii neshin §arti, hem delalet ve hem 
de siibut cihetinden ikisinin de aym derecede 
olmalandir. 

80- Iki Hadis Hakkmda 

Bu iki Hadis arasmdaki tearuza ve ikinciyi birinciye 
tercih edi§e bakmadan Uraniyyin Hadisi hakkmda 
§unlan soylemek isteriz: Hadis Buhari'de rivayet 
olunmu§tur. ibn-i Hiimam onun miittefekun aleyh 
oldugunu soyler. Ravileri tenkide tabi tutanlar bunun 
ravilerini tenkid etmemi§lerdir, senedine taan eden yok. 
Fakat bizim metinde usul ulemasimn zikrettikleri bir 
mulahazamiz var: Onlarm elleri, ayaklan kesilmi§, 
gozleri oyulmu§, susuz oliinceye kadar sicakta 
birakmi§lar, hatta susuzlugun §iddetinden topragi 
yahyorlarmi§ deniyor. Qaldi k lari, gobanlan 
oldurdiikleri ve bagli olduklari, islam olduktan sonra 
irtidat ettikleri i^in haydi elleri, ayaklan kesildi 
diyelim, fakat gozlerini oyarak temsil yapilmasma 


215151 Abdulaziz Buhari, Ke§ffil-Esrar, c. I, s. 281. 




Islamda asla miisaade yoktur. Keza susuzluktan 
oliinceye kadar, topragi yalayacak halde sicakta 
birakilmalarma da miisaade yoktur. Zira sahih olan 
Hadis-i §erif: << 6 ldiirdiigiiniiz zaman bile giizel surette 
61 diiriin» diyerek boyle yapmagi reddediyor. Bu 
umumi islam prensiplerine uymaz. Diger bir Hadis-i 
sahih: «Sakm temsil yapmaym, hatta kopek dahi olsa» 
diyerek bunu meneder. 

Ulema buna cevap vererek Uraniyyin hadisesi temsil 
yapmamn meriedilmesinden once idi diyorlar. Susuz 
birakilmalarma gelince : Hz. Peygamber bunu 
emretmi§ degildir. Feth-ul-Bari diyor ki: 

«Kadi Iyaz burada §u giigliikle kar§ila§iyoruz diyor : 
Katli vacib olan kimse bile su istedigi zaman su 
vermemek olmaz, Sudan mahrum edilmez, bu hususta 
icma' vardir, oyle iken bunlar nasil olup da susuz 
birakilir? Buna §oyle cevap veriyor: Bu, Peygamberin 
emriyle yapilmi§ bir§ey degildir. Peygamberimiz 
onlara su vermegi yasak etmemi§tir... Fakat bu da zaif 
bir mudafaadir. £iinku Hz. Peygamber buna muttali 
oldu. Siikutu siibut hiikmundedir.» 216[6] 

Goriildiigu gibi bu cevap yerinde degildir. Bence bu 
haberin aslma yonetilmi§ bir tenkiddir, onu zaife 
gikarmak ister, her ne kadar Kiitiib-i Site 2l7[7] onu 
rivayet etmi§se de o bir haber-i va-hiddir. Kur'an'm 
manasiyle ve Hz. Peygamber'den iniiteaddit yollarla 
sabit olmu§ mukarrer islam Prensipleriyle bir haber-i 
vahid olan Hadis taaruz ederse, haber-i vahid almmaz, 
onun rivayeti kabul edilmez. Bu onun nisbetine taan 
olur. 


216[6] ibn-i Hacer, Fet'ul-Bari, §erh'ul-Buhari. 

217[7] Buhuri,Muslim,Nesal,ibn-ima 9 e,EbuDavudveTirmizi'ninkitaplan. 





81- Ureniyyin Hadisinin Miinaka§asi 

Sozun tertibi sirasi her ne kadar geriye birakilmasim 
icabet-tirse de, biz bu mulahazamizm ehemmiyetine 
binaen onceden soyledik. Hadisin manasi nasil olsa 
mensuhtur. Nashi sabit olduktan sonra, haberin sihhati 
kabul edilse bile ihtiva ettigi hukiimlerin hepsi 
mensuhtur. Yalmz deve bevlini igmeyi mubah diyen 
kimse degil, butiin ihtiva ettigi §eyler, ebedi ve umumi 
olan islam §eriatmda kabule §ayan degildirler. 
Fahr'ul-islam Pezdevi diyor ki : Ebu Hanife'den rivayet 
olunan diger bir fer'i mes'ele vardir ki, o da amrmn 
delaletinin kat'i oldugunu ve hassi neshedebilecegini 
gosterir. Mes'ele §udur: Zirai mahsullerden 6§iir alimp 
almmayacagi hususundaki ihtilaf, Hz. Peygamber'den 
§u Hadis-i §erifi rivayet ediyorlar: «Be§ vesaktan 218[8] 
azmda vergi yoktur.» Buna gore be§ dekten az olan 
maksulata 0 §iir olmamak lazimdir. Fakat diger bir 
Hadis-i §erif var: «Yagmur suyu ile sulanan ziraate 
6§iir vardir.» Bu daha amdir, oyle ise birinciyi 
nesheder, az olsun, 90k olsun yerden alinan mahsulatm 
hepsinden o§iir alimr. 

Fukahadan bazisma gore nesihte mumaselet, birbirinin 
dengi olmak §art oldugu gibi tarih bakimmdan nasihin 
mensuhtan sonra olmasi da §arttir. Hangisinin hangisini 
neshettigine hiikum edebilmek igin tarihin bilinmesi 
lazimdir. Halbuki Uraniyyin Hadisinde olsun, zirai 
mahsullerden alman vergi Hadisinde olsun bu belli 
degildir. Neshedilen neshedenden tarihge onde oldugu 
bilinmiyor. 

Ke§fiil-Esrar sahibi buna cevap verirken §oyle diyor: 


218[8] Vesak 156 okka tutan bir olgiidiir. 



Ebu Hanife tarafmdan §oyle cevap verilebilir: Hiikmii 
icap bakimmdan am da has gibidir. Eger tarih bilinirse 
tarihi muahhar olan eger am ise nasih olur. Eger has ise 
ammm bazi ahkmmi tahsis eder. Mesela bir kimse 
kolesine dese ki: 

Halid'e bir dirhem ver! Sonra da tutup higbir kimseye 
bir§ey verme! dese bu birinciyi ncsheder, am, hassi 
neshediyor demek. Ba§tan: Higbir kimseye bir§ey 
verme! dese, sonra da: Halid'e bir dirhem ver! dese bu 
tahsis olur. Eger tarih belli degilse, o zaman am 
ihtiyaten muahhar farz olunur. Bizim mes'elemizde de 
i§ boyledir... Bazilan Ebu Hanife'nin mes'elelerde hasla 
degil yalmz am olan Hadisle amel ettigini soyliiyorlar. 
£iinkii ona gore asil kaide §udur: Kabuliinde ittifak 
olan am, kabuliinde ihtilaf olan hastan daha evladir. 
(^unkii bunlar birbirine miisavi olunca miittefekun- 
aleyh olan ami, has iizerine tercih olunur.» 219[9] 

82- Kur'an'in Umumu Kar§isinda Haber-i Vahid 

Kur'an-i Kerim'deki amlar, gayn muevvel oldukga, 
delalet kafidirler. Kur'an olmasi hasabiyle iki kat'iyet 
bir arada toplamr: Hem siibutu kat'idir, hem de delaleti 
kat'idir. Bu sebeple onun Onunde ona muanz haber-i 
vahid olan hadis duramaz. Zira Kur'an her ne kadar am 
olsa da hem siibutu ve hem delaleti kat'idir. Ha-ber-i 
vahid olan Hadis ise has dahi olsa siibutu zannidir. 
Zanni olan delil kat'i olamn oniinde duramaz. i§te re'y 
fukahasi Kur'an'-m amlarmi umumu iizere birakirlar, 
onu haber-i vahid tahsis etmez. Hadis fukahasma gore 
ise ki onlarm gorii^lerini fmam §afii (Um ve Risale) 
kitabmda da ihzar eder- haberi- vahid dahi olsa Hadis, 
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Kur'an'm beyan edicisi olur, umumunu tahsis eder, 
mutlakmi kayit altma alir, miicmelini beyan eder, 
muphemini izah eyler, boylece Kur'an'm naslan 
yamsira haber-i vahid olan Hadisleri de ihmal etmezler. 
Hanefiyye usul-ii fikih, re'y fukahasmm'g 6 ra§lerini 
§oyle miidafaa ederler: Hz, Ebu Bekir Ashab-i Kiram-i 
toplami§ ve Kur'an'a muhalif olan her Hadisi 
reddetmelerini emir buyurmu§, Hz. Omer de talak-i 
bainle bo^anan kadimn nafaka istemege hakki ol- 
madigma dair olan Fatima b. Kays'm Hadisini 
reddetmi§ ve: Dogra mu, yalan mi soyledigini 
bilmedigimiz bir kadimn soziine bakarak Allah'm 
kitabim terkedemeyiz, demi§tir. Hz. Ai§e de: Ehlinin 
aglamasi yiiziinden oliiye azap edilecegine dair Hadisi 
reddetmi§ ve : «Hig bir kimse ba§kasmm giinah 
yukiinii ta§iyamaz» ayetini okumu^tur. Bunlarm 
hepsini Cessas zikretmi§tir.» 220[10] 

Bunlardan goriiluyor ki, Kur'an'm amlarmi umumiyetle 
iizere alip onlan haber-i vahidle tahsis etmemek re'y 
fukahasimn meslekidir. Hadis fukahasi bu hususta 
onlara muhaliftirler. §iiphesiz ki, eger, Kur'an'm 
ayetleri te'vil ve tefsir kabul etmiyecek surette muhkem 
olanlardan iseler bu yol dogrudur. Bu Ebu Hanife'-ye 
nisbet olunan kaideyle amel etmek demektir ki: iki nas 
birbirine muanz diverse ve hangisinin sonraki oldugu 
bilinmezse onlardan ittifakh olan kabul olunur ki, o da 
Kur'an'dir. 

83- Ammin Tahsise ihtimali Varsa Da Yine Katidir 

Hanefiyyenin am kat'idir demelerinin manasi, onun 
delaletine asla tahsis ihtimali girmez demek degildir. 
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£unkii mademki tahsis caizdir, bu her zaman imkan 
dahilindedir, onun imkansiz olduguna delil 
getirmedikge o her vakit ihtimal igindedir. Fakat ma¬ 
demki tahsise delil yoktur, biz esas iizere giderek 
delaleti kat'idir diyoruz, giinkii delil getirilerek onun 
kat'iyeti bozulmami§tir. Nasil ki, sozlerin istimalinde 
adet boyledir, kelimelerin delaleti fiak-kmda bu yoldan 
yuriinur. Kelimeler hakiki manada kullamhr, mecazi 
ihtimalleri de vardir, bununla beraber hakiki manaya 
delaletleri kal'i oldugu itibar olunur. £unkii mecazi 
manaya olan ihtimal, delilden dogmu§ bir ihtimal 
degildir, ona bakilmaz. Kelimenin mecazi manaya 
ihtimali bulundugundan hakiki manaya delalet kat'i 
sayilmahdir, denemez. Yoksa hi^bir kelime kulagm 
yati§acagi dogru bir mana ifade etmemesi icabeder ki, 
bu olamaz. 

84 - Am Hakkinda Bazi Gorii§ler 

Hanefiyyenin yukarda gegen mana iizere ammin 
delaletini kat'i itibar etmeleri ammin delaletine en 
kuvvetli bir kat'iyet vermeleri demektir, imam §afii'ye 
gore zanni olan deliller Kur'an'm umumunu tahsis eder. 
Bazi fukaha da var ki, ammm umumuna delaleti 
ancak karine bulundugu zaman olur diyor. Fukahadan 
iki grubun iki tiirlu reyine muttali olduk. Bir kismi: 
Ammin umumuna delil bulunmadikga delalet ettigi 

• /V 

manamn en azma hamlolunur, diyor. Ikinciler de: Am 
mii§terek gibidir, ondan ancak karinlerin yardimiylc 
bir§ey anla§ihr, diyor. (^unkii amdan, umumuna dahil 
olanlardan bazilan veya hepsi murat edilmi§ olmak 
ihtimali vardir. Bu iki ihtimalden birini ancak karine 
tayin eder. 

Bu iki gorii^un ikisi de ne ilim, ne lisan bakimmdan bir 




esasa dayanmaz. £iinku am kelimesi, diger butiin 
lugatlarda oldugu gibi Arapgada da biiyok §eylere 
delalet eder ve bunu degi^tirecek bir delil 
bulunmadik9a bu delalet mucibince amel olunur. 

Gazali ammm delaletinin umumi oldugunu tercih 
hususunda §oyle diyor: «Biimi§ ol ki, bu gorii§ yalmz 
Arap lisanma mahsus degildir, biitiin lisanlarda 
boyledir. £iinkii umum kelimeleri sigalari her lisanda 
vardir. Her smiftan halkm hepsinin ondan gafil 
olmalan uzaktir. Bunun vazedilmesine ihtiyag vardir. 

/V 

Amla emir olunana asi olana, itiraz edilir. itaat edenden 
de bu itiraz sakit olur. Umumi surette helal edici 
sozlerle helal olur. Mesela: 

Efendisi kolesine: Evime her kim gelirse ona bir 
dirhem veya bir ekmek ver dese, o da her girene verse 
efendisi kolesine itiraz edemez. Girenlerden her hangi 
birini kasdederek: Filana ni<9in verdin; o kisa boylu, 
bense uzun boylulan kastetmi§tim, veya: O siyahtir, 
ben beyaz olanlan kastetmi§tim, diyemez. Kole §oyle 
cevap verebilir: Sen bana uzun boylulan ve beyazlara 
vermemi emretmedin, her girene ver dedin; bu da 
girenlerdendir, ben de ona da verdim! Akh ba§mda 
olan kimseler hangi lisanda olursa olsun bu sozii 
i§ittikleri vakit efendisinin itirazmi yersiz, kolenin 
Ozrunii hakli goriirler. §ayet kole her girene verse de 
yalmz iglerinden birisine vermese; efendisi de ona: 
Filana nigin vermedin diye giki^mca o: ^unkii bu uzun 
boylu veya beyaz, senin soziin umumi idi, belki de kisa 
boylulan ve karalan kastettin diye dii§undum dese, bu 
sozii makul olmaz. i§te amla olan emre itaat edenden 
itirazm, ona kar§i gelene itirazm varit olmasi bu 
demektir. 

Umumla helal yapma i§ine gelince: Adam: Kolelerimi 
ve cariyelerimizi azat ettim dese ve bundan sonra da 



olse, bu sozii i§iten kimse kolelerden istedigini 
evlendirir, cariyelerden diledigini ni-kaLIa alabilir. 
Mirasgilarm iznine hacet yoktur. £iinkii hep hiirri- 
yeilcrine kavu§mu§lardir. Bir adam: Elimde olan 
koleler filamn miilkiidur dese, bu butiin koleleri 
hakkmda bir ikrardir. Bu gibi umumi sozlere gore 
verilen hiikumler her lisanda goktur.» 

I§te Gazali, umumluk cihetini tercih ettiren bir siyah 
veya bir karineye hacet olmaksizm am kelimelerin 
umumi manada kullandiklarim boylece izah ediyor. 
Karineye muhtag olan ammm hususa delaletidir. Yani 
lafzm asil istismalinde §amil oldugu manalardan 
bazisma tahsis edilmi§ cihetidir. 

85- Haneflyye lie §afii Arasinda ihtilaf 

Kur'an'daki amiarm delaleti gegen mana uzerine kafi 
olunca, haber-i vahid olan Hadisler Kur'an'm amianm 
tahsis edemez. £unkii Kur'an hem delalet bakimmdan 
kat'idir, hem de siibut bakimmdan kat'idir. Haber-i 
vahid olan Hadislere delalet bakimmdan kat'i olsalar 
dahi subutlari zannidir. Oyleyse hem siibutu, hem 
delaleti kat'i olan ayete muanz olamaz, onun bazi 
ahkamim kaldiramaz. §afii, ona tabi olanlar buna 
muhaliftirler. (^unkii onlara gore Hadisler Kur'an'm 
analanm tahsis eder. Buna misal olarak da §u' ayeti 
zikrederler: 

«Zina'yapan erkek ve kadmdan her birine yiizer degnek 
vurun!» 

Bu ayet amdir, evli olana ve evli olmiyana amildir. 
Fakat bu evli olmiyana tahsis edilmi§tir. Bunu da recm 
tahsis etmi§tir. O ise haber-i vahiddir, miitevatir 



degildir. 221[11] 

86- Ehl-i Re'y Ve Ehl-i hadis Arasinda Nokta-i 
Nazar Farki 

i§in dograsu, bu husustaki ihtilaf, yukanda beyan 
ettigimiz gibi Irak fikhi ile Hicaz fikhi arasmdaki gorii§ 
ayriliklarmdan dogar, Re'y fukahasi ile Hadis fukahasi 
arasinda bu fark vardir. Zira birinciler nezdinde sahih 
Hadisler azdir, Irak'la ge§itli firkalar oldugundan Hz. 
Peygamber'in agzmdan yalan uyduranlar goktur, yalan 
Hadislere kapilmiyalim, diye Hadis kabulunde son 
derece ihtiyatli davranmaktadirlar, onun igin Kur'an'm 
amiarim umumu iizere biraktilar. Onlari ancak senedi 
ayni meri ebede olanla tahsis yaptilar veyahutta 
ulemamn kabule kar§iladigi ve kimsenin inkar 
etmedigi me§hur bir Hadis tahsis ettiler. 

/V 

Am Hadis ise, has ta keza Hadis ise, am olan Hadisi 
ulema kabul etmi§se o ittifakla almmi§ sayilir ve 
onunla amel daha evladir. Ebu Hanife'nin re'yi budur. 
«Yagmurun suladigmda 6 §iir vardir» Hadisinin 
umumiyle ameli «Be§ va§aktan azmda vergi yoktur» 
Hadisine tercih etmi§tir. 

/V A 

87- Am, Tahsisten Sonra Zanni Kalir 

Hanefiyye gore am da has gibi delalette kat'idir, fakat 
bu tah-sis edilmemi§ olan amdir. Lakin am bir defa 
miistakil olarak bir has delil ile tahsis edilirse kalan 
kismmda ainimn delaleti zanni olarak kalir. Yani 
tahsisten sonra am zannidir. Bu mes'eleyi ve bundan 
gikardiklari furu' mes'eleleri, bu hususta imam-i 


221[11] Hanefiyye bu Hadisin haber-i vahid degil, me§hur Hadis oldugunu iddia eder. 



A'zam'm re'yini ve bunlan isbat igin ileri siirdiikleri 
delilleri beyan etmezden once Hanefiyye gore tahsisin 
manasmi agiklayahm. Zira Ha-nefiyye gore tahsisin 
manasi digerlerinden ba§kadir. 

Hanefiyye gore has bir delilin am bir deiil ile aym 
§eyde mutlak i^tiina etmesi o hassm ammi tahsis 
edebilmesi igin bu iki delilin birbirine mukarin olmasi 
ve hassm mustakil bulunmasi lazimdir. Has amdan 
sonra ise aksine olursa miiteahhir olan, Oncekini 
nesheder, bu tahsis degildir. 

Onun igin tahsisi §oyle tarif ederler: «Miistakil ve 
mukarin bir delil ile ammi §amil oldugu efrattan 
bazisma hasretmektedir.» Ke$f iil-Esrar sahibi bu 
tarifdeki kayitlan §oyle izah ediyor: Mustakil soziiyle 
sifattan ve isti'naddan ve benzerlerinden sakmmi§ 
olduk. (^iinkii bizce tahsis yapabilmek igin behemehal 
arada taa-ruz bulunmasi §arttir. Halbuki sifatta ve 
istinadda boyle bir§ey yoktur. £iinku bunlar onlarm, 
ba§tan dahil olmadiklanm beyan igindir... Mukarin 
kaydiyle de nesihten kagmdik. £iinku tahsisin delili 
mukarin degilse o zaman tahsis degil, nesihtir. 

Bundan iki hakikati anhyoruz: 1- Has olan bir delilin 
ammi tahsis etmesi igin zaman itibariyle birbirine 
mukarin olmalari lazimdir. Eger zaman itibariyle 
gecikirse o zaman nesholunur, tahsis olmaz. £iinku bu 
takdirde bu iki delil birbirine muanz olmu§ olur, 
birisine umumiyetle bir muddet amel edilmi^tir, sonra 
miiteahhir olan delil gelmi§, onun umumundan 
bazisiyle ameli kaldirmi§tir. 

2 - Tahsisin esasi §udur: Zamanlan bir olan iki nas 
arasmda tearuz olacak ve eserlerini bulmak da 
mumkiin olmayacak, i§te o zaman has ammi tahsis 
eder. Sifat, istisna gibi lafzi kayitlar ise tearuz 
sayilmaz, onun igin tahsis denilmez. Bunlar soziin 



tamamla-rtci parsalandir. Soziin ba§iyla sonu arasmda 
tearuz yoktur. Tahsise misal olarak insanlar arasmda 
kullamlan §u sozleri zikredebiliriz: Bu adam diger 
adama: «Kimseye bir §ey verme, Halid'e ver!» dese, 
burada tahsis vardir, soziin ikinci kismi birinci kismim 
tahsis yapar. Buniar aym zamanda soylenmi§ sozlerdir. 

88- Tahsis lie Nesih Arasindaki Fark 

Tahsis amini umumuna dahil olduktan sonra bazi 
birlikleri sonradan o hiikiimden gikarmak demek 
degildir. Tahsis, §ariin onu daha bidayette o hiikumden 
ayirdigmi beyan etmektir. Bu tahsis edilenler bidayette 
daha umumun delaleti zimmmda dahil degildir. imam 
Gazali, Mustafa'da bu hakikati §oyle a9ikliyor: 
«Delillere tahsis edici n a mini vermek caizdir. Delil, 
miitekellimin iradesini bildirir ki, o da umumi manaya 
mevzu lafizla hususi bir mana murat etmi§ demektir. 
Tahkika gore tahsis umumi manaya vazedilmi§ olan 
sifatm hususi bir manaya almdigim beyan etmektedir. 
Bu bir kelimenin hakiki manadan gikarak mecazi 
manaya griligini beyan igin sevkolunan kara ine 
benzer.» 

i§te hakikaten tahsis ile nesih arasindaki esas fark 
budur. Nesih sabit olan eski bir hiikmii kaldinp 
degi§tirir, ammm tamami veya bir kismi nesholunursa 
onun bazi efradma §amil olan ahkam degi§ir. Tahsis ise 
am sifatm §amil oldugu manaya obiir kismin 
girmedigini beyan demektir. 

89- Buna Tefri' Olunan Mes'eleler 

Hanefiyye'ye gore tahsisin hakikatini beyan ettikten 
sonra mes'elenin aslina gelelim ve Ebu Hanife'den ve 



ashabmdan bu esasa gore naklolunan furu' mes'elelere 
bakalim. 

Am tahsis edildikten sonra kalan kisimda delaleti 
zannidir. Onun igin, tahsis edilen am haber-i vahid olan 
Hadisle artik tahsis olunabilir. Boylelikle Hadis, 
Kur'an'm amlarmi tahsis eder. Hatta kiyasla sabit olan 
zanni idi, onun igin zanni olarak kalan tahsis edilmi§ 
ammi tahsis edebilirler. 

i§te bu asla gore bir takim mes'eieler kurup 
halletmektedirler. Ke§fiil-Esrar sahibi onlan 
zikrederek §oyle diyor: «Hanefiyye Mezhebinin 
g6rii§unun boyle olduguna (yani tahsisten sonra ammm 
zanni kaldigma) delil §udur: Ebu Hanife, §artla sati§m 
fesadma, Hz. Peygamber'in §artla bey'inden nehyeden 
Hadisle istidlal etmi§tir. Bu Hadis amdir, ona tahsis 
girmi§tir. Qiinkii muhayyerlik §artiyle sati§ bundan 
tahsis edilmi^tir. Kom§uluk dolayisiyla §ufa hakki da 
yine Hadis-i §erifle sabittir. Bu Hadis de amdir, ona 
da tahsis dahil olmu§tur. Zira ortak olunca kom§u daha 
miistahak olamaz, imam Muhammcd, kabz'dan once 
akar sati§im caiz gormez. £unkii Hz. Peygamber 
kabzolunmiyan §eyin sati§mi yasak etmi§tir. Kabzdan 
once mihrin ve mirasm sati§i bundan tahsis 
olunmu§tur. Ebu Hanife ise bu ammi kiyasla tahsis 
yapmi§tir. Demek tahsis edilen am kat'i olmamakla 
beraber amel igin delildir, kiyas da kat'i degildir. Kat'i 
olana muanz olamaz. §ems'ul-Eimme boylece 
zikretmi§tir.» 222[12] 

§ems'ul-Eimme bu ash 9ikarmak igin bu mes'eleleri 
zikretmi§tir. Goriiluyor ki, tahsisten sonra kalan 
kisimda ammm delaleti zannidir. Ebu Hanife kiyasla 
tahsis yapilan ammi tahsis ediyor, hatta onu yalmz 
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haber-i vah i d olan Hadisle degil, ondan kuvvetse daha 
dun olan kiyasla da bunu yapiyor. Fakat bu kisim igin 
misal getirmemi§tir. 

Bu'kisim igin, bey'i, ayet helal kildigi halde ribanm 
haram olmasma dair varid olan Hadis misal olabilir. 
«Allah bey'i helal etti, ribayi da haram kildi.» ayeti, 
bey'in helal olmasi ribadan hali olmasiyle tahsis 
edilmi§tir. Ebu Said Hudri'nin rivayet ettigi Hadisle 
ribanm cereyan ettigi §eyler sayilarak Hadis ayeti 
tahsis etmektedir... 223[13] 

/\ /\ 

90- Tahsisten Sonra Am Haber-I Vahitle Tearuz 
Ederse 

§iiphesiz ki bii kaziyenin neticesi §u demektir ki: Am 
tahsis edildikten sonra delil olma itibariyle haber-i 
vahid olan Hadisten daha a§agida kalir. Onun igin 
haber-i vahid istiklalde kiyasa takdim olunur, kiyas ona 
muanz olamaz. Halbuki kiyas, tahsis edilmi§ olan 
amma muariz olur ve ammin lafzmi umumuna dahil 
bazi efradim ondan gikarir. Zira usuliyyun diyor ki: 
Hassm nassimn bir illeti var. O illeti istinbattan sonra 
zahir olur. Onun illeti ammin diger efradma da geger... 
Ke§fiil-Esrar sahibi diyor ki: «Tahsis murat etmek 
nassm illetiyle sabittir, nas /ahirdir, nassm vasfi olan 
illet de zahirdir. Tahsiste gizli olan irade zahir olan 
delil ile sabit olur. Burada ihtimal §iipheyi mucibdir, 
fakat haber-i vahid yine bu ammin ustiindedir. £iinkii 
haber-i vahidin ash sabittir. $uphe onun siibut 


223[13] Zahiriyye ulamasi kiyasi tanimazlar, onun, iQin riba hususunda da kiyas yapmazlar. Diger 
bilumum ulema kiyas yaparlar. Ribanm illeti hususunda ihtilaf etmi§lerdir. Hanefiyyeye gore 
cins ve miktann bir olmasidir. Hor iki illet bulunursa fasla haramdir, ribadir. Bedellerden birini 
geriye birakmak da haramdir. Eger iki illetten biri bulunmazsa o zaman illet naki§tir, fazla 
helaldir, fakat geriye birakmak haramdir. §afii'ye gore cinsin ittihadiyle berabsr parada kiymet 
ve e§yada yenir olmaktir. Maiikiye de Pafii gibi diyorlar, ancak yenecek §eylerin kabll olmasmi 
§art ko§uyorlar. 



yolundadir. Bu yoldaki §iiphe onun aslim ihlal etmez. 

/V 

Am tahsis edildigi vakit ise onun aslmda §uphe hasil 
olur, yani buna §umulu yokmu§ demek olur. Bu 
bakimdan tahsis edilen am, kiyasa benzer. £unkii 
kiyasm aslmda §iiphe vardir. Has olan nas ile illeti havi 
oldugundan bu ba§kalarma da gegme ihtimali vardir. 
ihtimal amelden du§urmez, fakat yakin olur...» 224[14] 
Bundan 9ikan mana §udur: Has olan lafz illetiyle 
beraber sabit olur... Delilin aslmda §uphe olunca yakin 
sakit olur. Fakat asilla amel devam eder. Delilin aslma 
§iiphe anz olunca derecesinde kalir... 

91- Bazi Noktalarm Miinaka§asi 

i§te onlarm am tahsis edildikten sonra zanni kaldigim 
isbat igin getirdikleri misaller bunlardir. Ah§ veri§i 
helal kilan ayetler riba Hadisi hakkmda bunun tatbiki 
a9iktir. (^unkii riba Hadisi bu ayeti yalmz nasta mezkur 
umurun bey'ine §amil olanlarda tahsis etmiyor, kiyas 
yapan fukaha ali§ veri§i kilan ayetin umumundan illetin 
uydugu her §eyi 9ikarmaktadirlar.." 

Bizim burada bir inulahazamiz var: Hanefiyye, 
mademki tahsisten once am min delaleti katidir, 
diyorlar, ondan yalmz hassm nassiyie tayin olunan 
miktan 9ikarabilirler, hassm illetinin cereyan ettigi 
her§eyi 9ikaramazlar, 9iinku bu kiyas olur. Halbuki ki-, 
yas nassm oniinde duramaz ve nassm aslim bozmaga 
scbep! te§kil edemez. Nasla sabit olmryan illeti 
i§letmek, am i9in sabit olan kat'ilik asliyle bagda§maz. 
Bu ise ammm bu kat'iligini du^iirmege sebep olamaz... 
Onun zanniligine deli! olamaz. Qunkii bu takdirde 
dava, mukaddimeyi delil olarak almi§ olur. Zira burada 
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dava zannilik ve kiyasla tahsisin cevazi mes'elesidir. 
Delilin mukaddimesi ise nassm illetinin i'mali ve bu 
sebeple de ona §iiphe anz olmasidir. 

Illetin i'malinin cevazim teslim etsek bile, illetin zahir 
olmasi lazim gelir, ta ki nassa yakm olsun. Boyle 
oldugu takdirde ona uygun driven nasla sabit hukiimce 
belli olur. Hastan sonra baki kalan kisim nassiyle ve 
illetiyle malum ve mahdut olur. Ona delaleti de 
§iiphesiz sabit olur. £iki§ yeri mensusun - aleytir, 
illetin §amil oldugu da malumdur, ineghul degildir. 

92- Tahsisle Zanni Kalan Am Haber-i Vahide' 
Tearuz Edemez Mi? 

Bu miilahazayi burada kaydettik. £iinku Fahr'ul-islam 
Pezde-vi'nin ve digerlerinin: Am tahsisten sonra zanni 
olur, delil olarak haber-i vahidden sonraya kalir, diye 
isbat ederken soylediklerine bunlar variddir. Bunu 
burada belirtmemiz yerinde olur. £iinku Kur'an-i 
Kerim'in bir 90k ayetleri tahsis edilmi^tir. Eger onlarla 
istjhlal kiyasla tahsis edilecek derecede zaif kalirsa, 
kiyas, Kur'-an-i Kerim'in bir 90k naslarmin online 
durmu§ olur. Ve kiyasla Kur'an'daki amiarm §amil 
olduklarmdan bazisi 9ikanlnn§ olur. Hanefiyj'e 
fukahasi kitaplarmdan bir 90k tahsis edilmi§ ayetler 
zikrederler. Bunlardan biri de miras ayetidir. (^iinkii 
miras ayeti katili ve gayri muslimi mirastan mahrum 
birakmak suretiyle tahsis edilmiy Bu tahsiste sonra 
miras ayeti istidlalinden §iipheli rni kaldi ki, kiyasla 
ona muaraza yapabilsin? Boyle bir §ey yok, fukaha-dan 
hi9 biri bunu soyleyemez. Kiyasa en fazla taraftar olan 
bile boyle bir§ey soylemiyor. Fakat kaide olarak kabul 
ettikleri §eye furu' mes'eleJer olsun diye boyle bir 
miidafaaya kalki§mi§ olsalar gerek. 



93- Ehl-i Re'y Kur'an'in Has Ve Amlarim Kati 
Sayarlar 
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Am ve has olan kelimelerin delaletinin kat'i veya zanni 
olmasi mes'elelerinin, Irak fukahasimn iistadi, kiyasci 
fukahamn imami olan Ebu Hansfe'ye nisbeti ne olursa 
olsun, bu hususta getirilen deliller Ehl-i rc'y 
fukahasimn nokta-i nazarlarim agiklamaktadir. Onlarsa 
sihhati kabul edilen Hadisler az ve kendilerine gelen 
Hadislerin bazismda §iipheleri oldugundan, Kur'an'm 
naslanm alma hususunda miibalagah hareket etmi§ler, 
ayetle ayni mevzua dair olan Hadislere pek 
bakmami§lardir. 

Bu sebeple olacak ki, has beyana muhta9 degildir, 
demi§lerdir. Has olan ayeti beyan igin o babda varid 
olan Hadislerden yar-dimlanmaga 9ali§mi§lardir. 
£iinkii onlara gore bu beyana hacet yoktur. Zira bu 
beyamn getirdigi §ey nassa ziyade olacaktir. Eger 
Hadi A me§hur ve miitevatirse kabul olunur, haber-i 
vahid ise reddedilir. Hanefiyye bu mesleki tuttular, 
hatta ibadet mes'delerinde bile boyle yaptilar. Onlar 
diyorlar ki, bu Omekleri Kitabm hassimn nassma 
dayanan bir 90k furu' mes'delerinden almi§lar, halbuki 
hassi beyan ve izah edici haberi vahid mevcuttu. Biz 
yukanda bu hususta belirttigimiz ve9hile belki de Ebu 
Hanife bu hususta yalmz nassa dayandi, 9iinkii o 
mevzudaki Hadisler ona ula§mi§ degildi. Eger Hadis 
ona ula§mi§ olsaydi Kur'an-i Kerim'in manasmi 
beyanda ondan yardimlamrdi. 

Yine usulculere gore artimm delaleti kat'idir, onun kat'i 
olduguna dayanarak bu babda varid olan haber-i vahi d 
Hadislere zan-nidir diye bakmadilar. Ve bu kat'ilik 
yiiziinden o Hadisleri reddettiler. Zira Hadislerin 



siibutu zarmi, Kur'an'm amlanni siibutu ise kat'idir. 
Bundan ba§ka amlan delaleti de kat'idir. Hem siibutu 
ve hem de delaleti kat'i olamn oniinde haber-i vahid 
nasil durabilir? Usulciilcr boyle diyorlar ve bunu te'yid 
igin Ebu Hanife'-nin ve ashabimn Kur'an'm 
umumundan aldiklan mes'elelen §ahid olarak 
gosteriyorlar. Kur'an'm umumunu tahsis edici 
mahiyette olan sahih Hadisleri nazan dikkaia 
almiyorlar. Biz burada da, has bahsinde dedigimizi 
tekrarhyacagiz: Ebu Hanife belki de bu Hadislere 
muttali olmadi, onun i^in ayetleri umumu iizere 
yuruttii, tahsis yapmadi. 

Yine goriiyoruz ki, usulculere gore am bir defa tahsis 
edildi mif ondan sonra kat'ilikten gikar ve onu kiyasla 
da tahsis etmek caiz olur. §uphesiz ki, bu kiyasm 
sahasmi fazla geni§letmektedir, onu gok uzatmaktir. 
Tahsis edilen nassm §umulimu a§maktir. Nas-sm 
lafzmi a§ip illetine baktilar, nasla tahsis yalmz lafzm 
§amil olduguna miinhasir kilmadilar, i§aret olunan 
vasiflar ve gikanlan illetleri de lafz gibi tahsis 
kuvvetinde saydilar. Yalmz bununla da iktifa 
etmediler. Onlar bu davamn umumu iizerinde 
yuriidiiler, oyle bir kaide gikardilar ki, her hangi bir 
muhassisla tahsis edildikten sonra Kur'an'm nassma 
kiyasm muanz mevkiinde durabilecegini bile iddia 
ettiler. Bu miiteahhirinin kiyasta ifrata varmalari 
demektir. Mutekaddiminin yaptiklanm beyan edici 
bir§ey sayilmaz. Bu da onlarm ne kadar kiyasa 
olduklarmi gosterir bir cihettir. 

94 - Kur'an-I Kerimin Beyanlan 

Kur'an-i Kerim dinin esasidir. §eriatm kaynagidir. Din 
ahka-mtnm usul ve fiiru'u ondan almmi^tir. Edille-i 




§er'iyye istidlal kuvvetini ondan alir. Bu itibarla 
Kur'an-i Kerim biitiin ahkami cami' esastir. Abdullah b. 
Omer'den §u Hadis-i §erif rivayet olunur: «Kur'an-i 
Kerim-i cami' olan, ezberleyen kimse, 90k biiyiik bir i§ 
yuklenmi§tir. Nubuvvet umurunu igine doldurmu§ 
demektir. Yalmz ona vahiy gelmiyor.»ibn-i Hazm 
§oyle diyor: «Fiinh bablann-dan her bir babm 
Kur'an'da esasi vardir. Siinnet ve Hadis de onu 
agiklar.)) Cenab-i Hak §oyle buyurur: «Kitapta hig bir 
§ey kagmlmi^, ihmal olunmu§ degildir.» Mu'minlerin 
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anasi Hz. Ai§e §oyle derdi: «Her kim Kur'an okursa 
higbir kimse ondan iistiin olamaz.» 

Bu zikrettigimiz sozlerden ve emsalinden anla§ildigi 
iizere Kur'an-i Kerim §eriatm esasi, kiilli kaideleri 
olduguna gore o esaslan icmalen beyan eder, her kiilli 
kaide gibi daha tafsilath beyana liizum vardir. Onun 
igin bazi ahkam gikarihrken behemahal Sun nett e 
yardimlanmaga ihtiya9 hasil olur. Allah'u Teaia 
buyurur ki: «Kendilerine indirileni insanlara beyan 
edesin diye biz sana Kur'an'i indirdik.» 

§eriat ahkammi beyan eden Kur'an-i Kerim'in 
ayetlerini ara§tiran kimse goriir ki, bazilari beyana 
muhta9 degildir. Mesela kazf ayeti gibi: «Namuslu 
kadmlara leke atip da sonra dort §ahit getirip bunu isbat 
edemeyen kimselere seksen degnek vurun, onlarm 
§ahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin, onlar 
fasiktirlar.» 

Lian yolunu beyan eden ayet de boyledir: «E§lerine 
leke atip da kendilerinden ba$ka da bu i§e §ahit 
olmiyan kimselerin yapacaklan §ahitlik: Dort defa 
Ahali i9in kendisinin dogru soyledigine §ehadettir: 
Be^incisinde: Eger yalancilardan ise Allah'm laneti 
kendisi iizerine olsun, diye soyler. Kadm da dort defa 
kocasimn yalanci olduguna §ahadet eder, be§incisinde 



eger kocasi dogra soyliiyorsa Allah'm gazabi kendisine 
olsun der.» Bu ayet Hamn suretini beyan etmektedir. 
Hadisler de buna terettiip eden neticeyi bildirir. 

Kur'an-i Kerim'in bazi ayetleri miicmel olduklarmdan 
beyana muhta9tir, tafsil edilmek lazimdir. Yahutta bir 
kapalilik bulunur, tefsir ve te'vil lazimdir. Veya ayet 
mutlaktir, takyid icabeder. Ulema ittifak etmi§tir ki, 
bunlan Sun net, Hadis beyan eder. Bu hususta re'y 
fukahasi, Hadis fukahasi ise Siinnetin beyanma muhtag 
yerleri daha geni§ tutarlar. Has mes'elesinde buna 
temas ettik. Re'y fukahasma gore has delalet ettigi 
manada agiktir, beyana muhtag degildir. O konu ile 
ilgili olarak gelen Hadisler ona ziyade sayilir, siibut 
bakimmdan ayni kuvvette olursa o zaman kabul olu- 
nur. Hadis fukahasma gore ise Kur'an-i Kerim'in 
zikrettigi mevzulardan biri hakkmda varid olan Hadis-i 
verifier onu beyan edicidir, umumunu tahsis eder, 
mutlakim takyid eder. Hatta bazan has nevidendir. 
Kur'an'da varit Salat, Zekat, Hac kelimelerini beyan 
etmi§ olur. 

95- Ebu Hanife'ye Gore Siinnetin Kur'an'i Beyam 
Ve Bunlarm Envai 

Demek oluyor ki, ba§ta Ebu Hanife olmak iizere re'y 
fukahasi-na gore de beyana muhtag oldugu takdirde 
Hadis, Kur'an'i beyan edici olur. Yalmz Kur'an'm 
beyana ihtiyaci onlara gore Hadis fu-kahasmm 
gordiiklerinden daha azdir. 

Ebu Hanife'nin Mezhebinin usuliinii beyan eden 
fukaha, Hane-fiyyenin Kur'an'm beyam hakkmdaki 
goru§lerini anlatirlar, onlarm sozlerinden anla§ildigma 
gore Siinnetin, Hadisin Kur'an-i 119 kisma ayrilir: 

1- Beyan-i takrir : Siinnetin beyam ayetin manasmi 



tekid edici olarak gelir. Ramazani, hilali gormekle 
tayin hakkmdaki Ha-dis-i §erif boyledir: «Hilali 
goriince orug tutun, ramazana ba^laym, hilali goriince 
iftar edin.» Bu Hadis-i §erif ayet-i kerime'nin manasmi 
te'kid etmektir,» «Ramazan ayi Oyle bir aydir ki, 
Kur'an-i Kerim onda indirildi... Sizden her kim o aya 
yeti§irse orug tutsun.» (Bakara Surest) 

2 - Beyan-i tefsir : Kapali olan yerleri beyan 
ekmektedir. Mesela Kur'an'm rniicmel ve mii^terek 
kelimelerini agiklamak bu. nevidendir. Kur'an'da 
varit Salat, Zekat, Hac kelimelerini beyandir. Kur'an-i 
Kerim rniicmel olarak namazla emrediyor. Erkanim, 
vakitlerini nasil kullanacagim beyan etmiyor. Bunlan 
Hz. Peygamber fi'ilen beyan etmi§ ve «Beni namazi 
nasil kilarken gordiiniizse siz de oyle kihmz» 
buyurmu§tur. Kur'an-i Kerim, Zekat verin diyor. 
Siinnet nelerden ne kadar zekat verilecegini beyan 
ediyor. Hz. Peygamber: Altm ve giimu^ten kirka bir 
hesabiyle mahnizm zekatim verin diyor. Valilerine 
gonderdigi mektuplarla, Hadis lerle mahsulattan ne 
suretle zekat verilecegini beyan buyuruyor. Hac da 
Kur'an-i Kerim'de miicmelen zikredilir, Siinnet onun 
menasikini beyan eder. Miicmel olan sirkat ayetini de 
Siinnet beyan eder. Ayet hirsizm ceza olarak elini 
kesin diyor. Ne kadar 9alarsa ve ne gibi §artlar altmda 
olursa ve ne kadar kesilecektir, bunu Siinnet beyan 
eder. Hanefiyyeye gore; riba ayetinin miicmelini de 
Siinnet beyan etmi^tir. «Allah bey'i helal etti, ribayi 
haram kildi.» Siinnet ribamn ne gibi emvalde cereyan 
ettigini beyan eyler. 

Siinnet mii§terek kelimeleri de beyan eder. 225[15] 


225[15] Mii§terek: tki veya daha ziyade manaya gelen Kelmelerdir. Ayin kelimesi gibi. £imkii bu 
kelime dilde vaz'i itibariyle: Goze, pmara, §ahsa, paraya, denir. Kuru' kelimesi de hayiz ile tuhar 
arasinda mu§terektir 
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Ayetteki kuru'dan murat nedir, onu Siinnet bildirmi§tir. 

«Bo§anan kadmlar iddet olarak iig kuru' beklerler.» 

/\ 

Ayetindcki kuru'dan murat hem tuhur ve hem de hayiz 
olmak ihtimali vardir. Sunnei-i §erif bundan murat 
hayiz oldugunu bildirmi§tir. Hz. Peygamber 
bildirmi§tir ki: «Cariyenin talaki ikidir, adeti de iki 
hayizdir.» Bundan anla§iliyor ki, kuru'dan maksat 
hayizdir, tuhur degil. Yoksa iddeti iki hayizdir» 
demezdi. 

Beyamn bu nev'i beyan olunana muttasal da olabilir, 
ayn da olabilir. Zaman itibariyle bir ev sonra da olur. 
Fakat i§leme zamamndan sonraya tehiri caiz degildir. 
Ciinkii bu yapilmayacak bir §eyi teklif olur. £iinku 
kapali olan §eyi agiklamadan i§lemek mumkiin degil, 
onu yapmagi istemek muhali istemek demektir. Cum- 
hur usulciilere bu caiz degildir. 

Lakin Hanefiyyeye gore annum tahsisi tahirli olamaz. 
£iinku tahsis demek amla kastedilen manadan murat ne 
oldugunu beyandir, kelimeyi umumi manadan hususi 
manaya aktarmaktir. Bu itibarla ondan sona kalmasi 
olamaz, muttasil olmasi lazimdir. (^unkii Hanefiyyeye 
gore hukmii irap bakimmdan am da has gibidir. Eger 
tahsis gecikirse umumiyetle amel lazim gelir, halbuki 
murat olan hususi manadir. Sonra bu amla amel 
ettikten veya amele imkan verdikten sonra onun 
umumunu kaldirmakti. Bu ise tahsis degil nesihtir, 
tefsir degil, tebdildir. 

Usui ulemasi mucmelin beyaniyle mu§terekin beyam 
ve am-min tahsisi arasmda fark yapmi§lardir. Birincisi 
sirf beyan ve tefsirdir. Lafz o beyan olmadikga ameli 
icabetmez. Qunkii manasmda kapalihk ve ihtimal 
vardir, halbuki tahsisle am nun manasmi daraltmak 
boyle her bakimdan beyan sayilacak gibi degildir. 
(^iinkii ammin asil delaletinde boyle bir ihtimal, 



manasmda bir kapalilik yoktur. Tahsis adeta ona 
muaraza ile kar§isma gikmak gibi bir §eydir. Bir 
bakima beyan, bir bakima da muaraza sayilir. Beyan 
cihetini muazara cihetine tercih i^in zaman itibariyle 
muttasil olmasi, gecikmi§ olmasi §art ko§uldu. Bu 
hususta §ems'ul-Eimme §oyle diyor: 

«Miicmelin beyam sirf beyandir. Qunku lafz ba§ka 
§eye de ihtimalli oldugundan ameli mucib degildir. 
Onunla murat olunan manayi agiklama ve tefsir yollu 
gelen beyan her bakimdan be-yan-i tefsirdir. Ona 
muanz degildir. Hem muttasil, hem de ayn olabilir. 
Fakat tahsis Iqin gelen delil her bakimdan beyan degil¬ 
dir ,zira siyga hususiyete de ihtimaili oldugundan bir 
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bakima beyandir, Am §amil oldugu efratta anneli 
mucib olmasi hasebiyle has ona muanzdir. Bu itibarla 
da istisna ve §art kabilinden olur. Beyan olmasi 
bakimmdan muttasil olmasi lazimdir. Ayn olunca bi- 
rinci hiikmu nesheden muanz bir delil olur.» 226[16] 

3 - Beyan-i tebdil: Bu nesih demektir. Hanefiyyeye gore 
Kur'an, Kur'an'Ia nesholunur. Kur'an'm Sunnetle nesh 
edilebilmesi igin Hadisin tevatiir veya me§hur bahsidir. 
Burada onun tafsilatma giri§miyecegiz. 

96- Siinnet Kur'an'i Beyan Eder 

Hanefiyye usul ulemasimn bu husustaki senedlerini, 
fikih mes'delerinden gikardiklari kaideler bunlardir. 
Mezhebin ilk imamlan olan Ebu Hanife'nin ve 
ashabimn -Kur'an-i Kerim'i beyan hususunda Sunnete, 
Hadise nasil itimat ettiklerini goriiyoruz. §iiphesiz ki 
bunlar birlikte kabul edilmi§ ve kararla§tirilnn§ 
asillardir. Ebu Hanife gibi bir 90k furu' mes'cleieri 
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halleden ve fikih sahasmi gayet geni§ tutan bir fakih 
elbette bu asillardan ayrilmaz ve §a§a-inaz. £iinkii 
Kur'an-i Kerim kiiili bir esas oldugundan Kur'an'dan 
ahkam gikaran kimsenin onun §erhi mesabesinde olan 
Siinnete itimat etmesi bedihi bir §eydir. Onun igin 
§atibi Muvafakatta §oyle demektedir: Kur'an-i 
Kerim'dcn hiikiim gikarirken, onun §erhi ve beyam 
demek olan Siinneti birakip da yalmz Kur'an'a 
bakmakla iktifa etmek olamaz. £iinkii Kur'an kiillidir, 
onda Namaz, Zekat, Hac, Oru9 gibi kiiili olan umur 
zikrolunmu§tur. Onlari .beyan eden Siinnete 
bakmaktan ba§ka gare yoktur.» 227[17] 


FASIL: 18. 

IKiNCi DELIL: SUNNET 


97- Siinnet 

Ebu Hanife'nin (ladiyailahu anh) hiikiim verirken 
itimat ettigi ikinci delili Siinnettir. Mertebe itibariyle 
Kitaptan - Kur'an'-dan sonra gelir. Zira dinin esasi, asil 
ana diregi, feyizli kaynagi Ki-tap'tir. Siinnet ondan 
sonra gelmektedir. Siinnet, Kitab'm umumi ve kiiili 
esaslanm boyan eder, ona yardimcidir. O, Kitab'a ta- 
bidir. Siinnetin Kitab'tan sonra gelen bir delil olduguna 
dair eserler goktur. Muaz b. Cebel'in Hadisi de bunu 
gosterir. Hz. Peygamber, Hz. Muaz'i Vali gonderirken : 

— Ne ile hiikmedersin, diye sordu. Muaz da : 

— Allah'm Kitabiyle, dedi. 

— Kitab'ta buiamazsan? 

—Resulullah'm Siinnetiyle .hiikmederim. 
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— Onda da bulamazsan? 

— Kendi re'yimlc ietihad ederim. 

Burada, Kitap'lan sonra Sun net gelmektedir. 

Hz. Omer de Kadi §ureyha §oyle yazmi§tir: «Sana bir 
mes'e-le arzolundukta Kitabullah ile hiikmet. 
Kilabullah'ta delili bulunmayan bir emir olursa 
Resulullah'm Siinnetinde olanla hiikmet.» Abdullah b. 
Mcs'ud diyor ki: «Sizden birinize hiikiim igin bir 
mes'e-le arzolunursa, Allah'm kitabmda olanla 
hiikmetsin; eger Kur'an'da delili bulunmayan bir 
mes'ele gelirse, Resulullah'm hiikmettigi gibi Siinnetle 
hiikiim verirsin,» Abdullah b. Abbas'tan da buna 
benzer sozler rivayet olunmu§tur. 

Ebu Hanife'nin de fikihda mukarrer tuttugu yol budur. 
Ebu Hanife'nin hiikiim verirken esas tuttugu asillardan 
bahsederken gegen soziimiiziin ba§mda izah ettigimiz 
veghile, bunu Ebu Hani-fe bizzat boylece tasrih 
etmi§tir. Hanefiyye fukahasi delaleti kat'i olan 
Kur'an'la sabit §eyle zanni olan Siinnetle sabit §ey 
arasmda fark yapmaktadirlar. Kur'an'la sabit olan 
emirler farzdir. Zanniyiil-siibut Siinnetle sabit emirler 
vacibtir. Nehiyler de buna goredir. Delaleti kat'i olan 
Kur'an'la nehydilenler haramdir. aZnni olan Siinnetle 
sabit olan nehiyler kerahet-i tahrimiye ile mekruhtur. 
Zira hem siibut ve hem de istidlal bakimmdan 
mertebece Siinnet Kur'an'dan sonra gelmektedir. 228[1] 
98- Ebu Hanife'nin Siinneile istidlali Mes'elest 

Ebu Hanife'nin fikhi mes'eleleri hallederken Siinnete 
ne derece itimat ettigi hususu fukaha arasmda 

228[1] Siibut ve delalet bakimmdan delilleri ve hukiimleri §oyle taksim ederler: 

1 - Subutu ve delaleti kat'i olanlardan farz ve haram sabit olur. 

2- Subutu kat'i delaleti zanni Hanlarla vacib ve kerahat-i tahrimiyye sabit olur. 

3 - Subutu zanni, delaleti kafi olanlarla Siinnet ve kerahat-i tenzihiyye sabit olur. 

4 - Subutu ve delaleti zanrii olanlarla miistahab mendub, sabit olur. Bu gibi istilahlar itibaridir. 
Mezheplere gore degi§ir. (Miitercim) 




munaka$a mevzuu olmu§tur. Onun Hadise itimadmi az 
gostermek istiyenlerden- bazilan -onun kiyasi Siinnete 
takdim ettigini bile iddia etmi§lerdir. 

Bunu etraflica izah etmek uzun boylu incelemege 
muhtagtir. Onun hallettigi mes'eleleri, rivayet ettigi 
Hadisleri ara§tirmah, Hadis rivayet olunan mesele 
hakkmda onun fikhi g 6 rii§ii nedir, bunu bilmeli. Hadise 
uygun mu, yoksa muhalif mi du^uyor? Eger Hadis 
bulunan §eyde goru§u muhalifse bunu Hadisi bilerek 
mi yapti, yoksa Hadis ona ula§mami§ miydi? Hadisi 
bildikten sonra muhalefet ettiyse, kitaptan veya me§hur 
Hadisten bir asla dayanarak mi muhalefet etti; yoksa 
boyle bir asla dayanmaksizm mi? Bunlan incelemek 
biiyiik bir cehd sarfim ister. Bunlari hakkiyle beyan 
eden ve izhar etmek demek Ebu Hanife'nin fikih 
gorii^iinii tarn bir surette beyan etmek demektir. Bu 
suretle onun fikhimn muhayyer vasiflari meydana 
gikar. Onun hakkmda soylenen ogii-cii ve yerici 
sozlerin nasil oldugu goriiliir. Bu biiyiik imamn fi- 
kihtaki usuliinii inceliyen usul ulemasimn takdir 
ettiklerine yonelmeden turn' mes'delerinden Siinnete 
itimadi derecesini Ogrenmege kalki§madan once 
imam-i A'zam'a edilen bir ithami reddedelim ki, o da 
kiyasi haber-i vahide takdim etmek, bazi ulema 
nezdinde sihhati kabul edilen Hadisleri reddeylemek 
mes'elesidir. 

Ebu Hanife, Allah ona bol bol rahmet eylesin, 
saghgmda daba Siinnete muhalefetle itham 
olunmu§tur. Oliimiinden sonra onun kadrini kiigiiltmek 
istiyenlerin bunu sik sik ileri siirdiiklerini go-riiyoruz. 
Ebu Hanife bizzat kendisinden bu tohmeti 
reddetmektedir. Rahmetli §oyle derdi: «Bizim kiyasi 
nassa takdim ettigimizi soyleyen yalan soyliiyor ve 
bize iftira ediyor. Nas bulunduktan sonra kiyasa ihtiyag 







mi kalir?» 229[2] 

Bu soziiyle Ebu Hanife iyn hakikatini bildirmektedir. 
Diyor ki, nas bulunmadigi zaman ancak kiyasa ba§ 
vurulur, nas bulunursa kiyasa gitmege hacet kalmaz. 
Hatta Ebu Hanife §unu da tasrih etmiyir ki: «§iddetli 
zaruret olmadikga kiyas bile yapmaz. §oyle diyordu: 
«Biz ddetle zaruret varsa ancak o zaman kiyas yapariz. 
Zira mes'elenin delilini ewela Kitaptan, Siinnetten 
veya Ashab-i Kiramm fetvalarmdan aramz. Onlarda 
delil bulamazsak meskut birakilan bu mes'eleyi de 
hakkmda nas olanlara kiyasla hukiim veririz.» 230[3] 
Ba§ka bir rivayette §oyle demektedir: «Biz ewela 
Kitap'tan almz. Ashabm ittifak ettikleriyle amel ederiz. 
Eger ihtilaf ederlerse o zaman aradaki mii§terek illet 
dolayisiyle bir hiikrnu digerine kiyas ederiz, ta ki mana 
agik olsun.» 231[4] 

Allah razi olsun, Ebu Hanife'nin §oyle dedigi rivayet 
olunur: «Biz ewela Kitabullah ile, sonra Resuluniin 
Siinneti iie amel ederiz. Sonra Ebu Bekir'in, Omer'in, 
Osman'm ve Ali'nin sozleriyle amel ederiz.» 

Ba§ka bir soziinde §oyle diyor: «Anarmn, babamm ba§i 
i^in Resulullah'tan gelen can ba§ustiinedir. Bizim ona 
asla muhalefetimiz yok. Ashabdan gelenleri ihtiyar 
ederiz. Ba§kalarmm dediklerine gelince, onlar adamsa 
bizler de adamiz.» (Yani onlar gibi biz de ietihad 
ederiz.) 

Rivayet olunduguna gore. Halife Ebu Cafer Mansur 
ona mektup yazarak, «Bana ula§tigma gore sen kiyasi, 
Hadise takdim eder-mi§sin» demiy Ebu Hanife buna 
§oyle cevap vermiy «Ya Emir'el-Mu'minin, i§ size 
ula§tigi gibi degildir. Ben ewela Kitabullah ile amel 


229 1 2 1 imam-i §a'rani, Mizan,-c. I, s. 15. 
23 °[3] §a'rani, Mizam, c. I, s. 15 

231 1 4 1 imam-i $a'rani Mizan. c, s. 15 



ederim. Sonra Resuliiniin Siinnetiyle, sonra Ebu Bekir, 
Omer, Osman ve Ali Hazretlerinin hukmettikleriyle, 
sonra diger Ashabm ahvaliyle hiikiim veririm, Sonra 
da, eger aralarmda ihtilaf varsa, kiyas yapanm... 232[5] 

99- Kiyasi Siinnete Asia Takdim Etmez 

imam-i A'zam Ebu Hamfe'den bu hususta rivayet 
olunan soz-ier bunlardir. Goriiliiyor ki, ona yapilan 
iftira ona kadar gelmiy O bunu reddediyor, inkar 
ediyor, hem de §iddetle reddediyor. Halifeye 
gonderdigi cevapta bunu kaydederek tarih huzurunda 
resmen tescil ediyor. Onun i^in kesin olarak diyoruz ki, 
Ebu Hanife'nin Mezhebi kiyasi Hadis iizerine asla 
takdim etmez, hatta cesaretle §unu soyliyebiliriz ki, 
Miisliiman fukahasi arasmda kiyasi, sahih Hadis 
uzerine tercih eden asla yoktur. Bir rivayeti 
reddederler, Kur'an-i Kerim'e ve din esaslarmdan birine 
muhalif ravinin soziinii kabul etmezler. Fakat bunun 
manasi kiyasi Hadis iizerine tercih etmek, Hadisi 
birakip ta kiyasi aimak degildir. Belki de bunun 
manasi, din, ahkammdan kat'i olan bir esasa ve fikri 
hiikiim nizamma muhalif olan rivayeti tasdik etmemek 
demektir. £iinkii zan-ni olan delil, kat'i olan asil 
Oniinde duramaz. Kat'i olan almir, zanni olamn sihhati 
kabul edilmez. Bunun izahi ileride haber-i vahid 
bahsinde gelecektir. 

100- Delil Olarak Aldigi Hadisler: Miitevatir Hadis 

§imdi imam-i A'zam'm hangi Hadisleri kabul ve 
hangilerini reddettigini beyana ba§liyahm: 


232[51 lmam-i $a'rani Mizan. c. I, s. 52. 






Hadis ve usul ulemasi ravilerinin sayisma gore 
Hadisleri tig kisma ayirirlar; Miitevatir, me§hur ve 
haber-i vahid olan Hadisler. Hicretin ikinci asrmda 
haber-i. vahidlere (Ahbar-i Hassa) tabir olunurdu. 

/V 

Miitevatir Hadisi ve haberi Fahr'iil-IIam Pezdevi §oyle 
tarif eder: 

«Yalan iizerinde anla§malarma ihtimal verilmiyecek ve 
sayilmayacak kadar sayisi 90k bir cemaatm rivayetine 
miitevatir denir. Bunlar hem gokluk ve hem de 
adaletleri ve yerlerinin ayn ayri olmalan bakimmdan 
yalan iizerinde birle§melerine ihtimal bile verilmez. 
Onun igin rivayetleri dogrudur. Yalmz bu rivayetin 
ba§tan somma kadar boyle gelmesi §arttir. Bu 
cemaattan yine boyle bir cemaatm nakli lazimdir. 
Kur'an-i Kerim'in nakli i§te boyle olmu§tur. Be§ vakit 
namaz, namaz rek'atlerinin sayisi, zekatm miktan, 
benzerleri de boyle naklolunmu§tur. 233[6] (1) 

Mana bakimmdan miitevalir Hadisler mevcuttur. Fakat 
metni aynen rivayet olunmu§ miitevatir Hadisler 
nadirdir. Ve tevatiiriinde ittifak hasil olmami§tir. Laf 
zan tevatiire misal §u Hadis-i §eriftir: «Bilerek, benim 
iizerimden yalan soyleyen kimse cehennemdeki yerine 
hazirlansm.» Manen miitevatire misal goktur: «Ameller 
niyete goredir. Her ki§i niyet ettigine gore kar§ihk 
bulur. Bir kimse Allah ve Resulii i^in hicret,ederse 
hicreti Allah ve Resuliine olur. Hicreti elde etmek 
istedigi diinyahk veya aimak istedigi bir kadm i^in 
olursa, o zaman da hicreti onlara olur,» 

Miitevatir Hadis iim-i yakini icabeder. Ulemamn 
ekserisi «Miitevatirden hasil olan ilim, mii§ahadeye 
dayanan ilim gibidir.» demi§lerdir. Bir kismi ise: 


233[6] Fahr'iil-islam Pezdevi, Usul,ciiz II, Ke§fiil-Esrar Ha§iyesinde s. 681. O adaleti ve 
memleketlerin ayn ayn olmasini §art ko§uyorsa da Cumhura gore bunlar her eserin §artlanndan 
degildir. 



«Miitevatir olan haber yakm degil, tu-maniten 
icabeder» derler. Tumaninetin manasi onlara gore 
§iiphe ve vehim anz olma ihtimalini ta§ir. Bu 
goru§ lerin i §oyle izah ederler : Tevatiir bir takim haber- 
i yahidlerin bir yere toplanmasiylc meydana geliyor. 
Haber-i vahidlerin her biri teker teker yalan olma 
ihtimali vardir. Bu muhtemellerin birbirine 
katilmasiyle ihtimal kesilmi§ olmaz. Eger ihtimal 
kesilmi§ olsa ve bir araya toplanmakla yalan muhal 
olsa, caiz olan §eyin gayri miimkiin olmasi icabeder. 
Zira caiz ve mumkiin olan yalan gayri mumkiin oluyor. 
Bu ise batildir. Batila gotiiren §ey de batildir. Yani 
yalan ihtimali kesilmek de batil olur. Mantik da, ameli 
vakialar da bunu te'yit ederler. 

Dogru olmiyan haberlerin topluluk arasmda t e va tiiren 
yayildigi, kabul edildigi, halkm seleften bunu boylece 
aldigi olmu§tur. Halbuki bunun giiriik oldugu 
meydandadir, yalan olduguna delil vardir. 

Cumhur ise miitevatir haberin mii§ahadc gibi ilm-i 
yakm ifade ettigini §oyle isbat ederler: insanlar 
fitratlan icabi buna ah§mi§lardir. insanlar babalanm 
miitevatir haberlerle bilirler. Ogullanm da mii§ahade 
ile goriip bilirler. Kible-Kabe cihetini tevatiirle bilirler, 
evlerinin yonlerini mii§ahade ile bilirler. Demek teva- 
tiir de mii§ahade gibi saglam bilgi kaynagidir. 

Mantik gorii§ leri de insanlarm eskidenberi kabul edip 
uyu§tuklan bu cihetin dogrulugunu isbat etmektedir. 
insanlar ge§it ge§it tabiatlarda, tiirlii tiirlii me§reblerde 
yaratilmi§lardir. Uyu§up birle§emezler. Eger bir 
haberde birle§irse bu ya i§itme suretiyle olur, yani 
hepsi onu Oyle i§itmi§tir. Veya bu uydurma bir §eydir. 
Hepsinin ayni §eyi uydurmasi olamaz. £iinkii oyle 
sayilnnyacalc kadar gok kalabahk bir insan kitlesinin 
ayni §eyi uydurup onda birle§meleri miimkiin degildir. 



Oyle olunca bu birle§tikleri haberi behemehal duymu§ 
ve i§itmi§ olmalan lazimdir. Boylece miiteva-tir haber 
kat'i ilim ifade etmi§ olur. 234[7] 

Miitcvatir Hadisler Ebu Hanife'yc gore §iiphesiz ki 
hiiccettir, delildir. Tevaturen bilinen haberi inkar etligi 
duyulmami^tir. 

101- Me§hur Hadisler 

Me§hur Hadis, birinci veya ikinci tabakada bir ravi 
tarafmdan rivayet olunup da sonra yalan iizere ittifak 
etmelerine ihtimal vcrilmiyen bir cemaatm rivayet 
ettikleri Hadistir. Ke$f iil-Esrar sahibi diyor ki: 

«Hadisin me§hur olmasma itibar ikinci ve iiguncii 
hicret asir-ianndadir. Muteber iig asirdan sonra me§hur 
olmaga itibar yoktur. £iinkii sonralan biitiin haber-i 
vahidler §ohret bulmu§, yayilmi§tir, fakat onlara 
me§hur denilmez. Onlarla kitaba ziyade yapmak caiz 
olmaz. 

Hadis ve usul ulemasmca Hadis-i me§hurun tarifi 
budur. Me§hur Hadise miistafiz de denir. Me§hur 
Hadisin hiikmiinde ihtilaf olunmu§tur. Bir kismi onu 
haber-i vahid hukmunde sayip oni'n gibi zan ifade eder, 
demiijlerdir. Ve amel hususunda delil tutmu§lardir. 
Hanefiyye ulemasmdan bazi tahric sahiplerine gore ise, 
me§hur, miitevatiir gibidir, yakm ifade eder, yalmz 
mu§ahede gibi zaruret yoliyle degil de istidlal suretiyle 
ifade eder. Yine Hanefiyye ulemasmdan bir kisim 


234[7] Bak. Ke§fiil-Esrar, ciiz. III.s, 613.Ulemadan bazisina gore tevatiir yakia ifade eder, fakat 
muj§ahade gibi zaruri olarak degil, Allah'in birligini tanimak gibi istidlal suretiyle delalet eder. 
Diyorlar ki: ilim, mahsus bir emir hakkinda yalan iizere ittifaka onlari sevkeden bir sebep 
bulunmiyan habercilerin bildirmeleriyle hasil olur. Boyle olan bir §eyin yalan olmiyacagmi 
biliriz. Dogru olmasi lazim gelir. Eger tevatiirle bilinen $ey miisahade gibi zaruri ilim olsaydi 
onda ihtilaf etmezlerdi. Nasil ki bir §eyin ciizlerinden daha biiyiik oldugunda, mevcudun ma'dum 
olmadigmda ihtilaf etmiyorlar. Tevatiirde ihtilaf edince onun zaruri olmadigi anla§ildi. Tafsilat 
igin Ke§f-iil-Esra-r'a bak. 



tahric sahiplerine gore ise: Ilm-i yakm degil de, 
tumaninet ifade eder. Mutevatirin altmda, haber-i vahi- 
din ise iistiindedir. Onunla Kitaba ziyade yapmak caiz 
olur. 

Goriiluyor ki, Ebu Hanife'nin mezhebindeki tahric 
ulemasi me§hur Hadisle Kitab'a ziyade yapilmasmda 
birle§iyorlar. Qiinkii o haber-i vahid olan Hadislerden 
daha kuvvetli bir mertebededir. Yalniz ilm-i yakin 
ifade etme hususunda miitevatir derecesine ula§ip 
ula§mamasmda ihtilaf etmi§lerdir. Onunla istidlal 
etme ve Kitab'a ziyade yapma hususunda ise 
miittefiktirler. 

Me§hur Hadisle Kitab'a yapilan ziyadelerden biri reem 
cezasidir. Bu me§hur Hadisle sabittir. O da: «Dul dulla 
zina yaparsa yiiz degnek ve ta§la reem cezasi vardir.» 
Hadisidir. Yine me§hur haberle sabittir ki, Hz. 
Peygamber, Maiz zina yaptigi zaman onu reem 
etmi§tir. Mest iizerine mest etmek de Hz. 
Peygamber'den me§hur olarak nakille sabittir. Yemin 
kefareti orucunu birbiri ardi sira tutmak da, Abdullah b. 
Mes'ud'dan rivayet olunan Hadis-i me$hurla sabittir. 

/V 

Ayete ziyade bunlarla yapilnn§tir.. 

Bunlardan goruliiyor ki, Ebu Hanife'nin Mezhebindeki 
iuru' mes'eielerini inceliyen tahric sahipleri onlara 
bakarak, Ebu Hanife'nin me§hur Hadisleri yakin 
mertebesinde veya ona yakm bir derecede tuttuguna 
hukmediyorlar. O derece ki, Ebu Hanife me$hur 
Hadisle Kur'an'i tahsis yapiyor, onunla Kur'an'daki 
ahkama ziyade ediyor, demektir. Tahric sahiplerinin 
tevatur gibi yakin ifade edip etmemesi bakimmdan 
me§hur Hadisin kuvvet derecesinde ihtilaf etmeleri, 
rivayet olunan film' ahkam mes'eleierinde tesirini 
gostermiyor. 





102- Haber-i Vahit, Haber-I Hassa 


Haber-i vahid denen Hadise gelince - §afii ve onun 
arasmdakiler, buna (Haber-i Hassa) derler - bu bir veya 
iki veya daha ziyade kimsenin rivayet edip §ohret 
derecesine ula§miyan Hadistir. Haber-i vahid olan 
Hadislerin Hz. Peygamber'e ittisali zann-i racih 
iizeredir, yoksa ilm-i yakin yoliyle degildir. Onun i^in 
ulema bunlar hakkmda : «lttisal var, fakat §iipheli» 
demi§lerdir. Ke§ful-Es-rar sahibi §oyle diyor: «Bu 
haberin ittisalinde sureten ve manen §iiphe vardir. 
Sureten §iiphenin siibutu §oyledir: Hz. Peygamber'e 
ittisal kat'i olarak sabit olmu§ degildir. Manen §iipheye 
gelince: Ummet onu kabulle kar§ilamadi... Bunlarda 
adede itibar yoktur. Yani haberin varisinin miiteaddil 
olmasi, haber tevatur ve me§hur derecesine 
ula§madiktan sonra, onu haber-i vahid olmaktan 
gikarmaz.» 235[8] 

103- Haber-i Vahidin Hiiccet Olmasi 

Haber-i Vahid denen Hadislerde boyle bir ittisal 
§uphesi mevcut oldugundan, ictihad yapilan asirlarda 
bunlarla ihticac yapmagi, hunlari hiiccet tutmagi inkar 
eden miietehitler bulunmu§tur. 236[9] 

Zira Hz. Pcygamber'in lisamndan yalan Hadis 
uyduranlar gogalmi§, sahih Hadisler, sahih 


235[8] Abdiilaziz Buhari, Ke§f iil-Esrar, ciiz. II, s. 990. 

236[9] imam §afii'nin (ir.ma'ul-llim) de kaydettigine gore bu hususta miinaka§a yapanlar Basra'hlar 
."ir. Diger taraftan goriiyoruz ki, ulema bunu Cubbai'ye nisbet ederler. Ali Cubbai UQuncii asrin 
sonunda, dordiincii asrin ba§larmda ya§ami§tir. Mutezilenin ustadlarmdandir. Haber-i'vahidi 
hiiccet tutmagi aklen reddeder. Onun §iiphesi §oyledir: $eriatim vazn olan Aliahu Teala bu 
§eriatin §iipheye yer birakmiyan bir yolla insanlara teblige kaadirdir. Zira tebligin iktizasi onun 
haber-i vahid gibi §iipheli bir yolla degil, §iiphesiz bir surette isbmdtr. §ia'dan bazilan haber-i 
vahid. olan Hadisi hiiccet tutmagi, akilla degil, nakli bir delile dayanarak reddetmek isterler. O 
da Cenab-i Halik'm: Bilmedigin bir §eyin izinden gitme!» Ayet-i Kerimesidir. 



olmayanlarla kari§mi§. Hadisin Hz. Pcygambcr'c ittisali 
§iiphesine bunlar da kan§mca onu hiiccet saymami§lar. 
imam §afii bu gibi adamlarla Basra'da bu hususta 
munaka$alarda bulundugunu soyliiyor. Basra, 
eskidenberi Mutezilenin yuvasidir. Orada muhtelif 
dinlerden, tiirlii firkalardan adamlar vardi. Bu soze kail 
olanhir yani haber-i vahidi delil olarak al-miyanlar 
§iiphesiz ki, §afii'den Once de mevcuttu. imam-i Ebu 
Ha-nife'nin asrmda da vardi. Zira Peygamber 
lisamndan yalan soylemek, sahih olan ve sahih 
olimyan Hadisleri ayird etmek Ebu Ha-nife zamamnda 
da biitiin §iddetiyle hiikiim siiriiyordu. Onun zamamnda 
Hadisleri 61 gen kaideler heniiz tamamiyle kurulmu§ de- 
gildi. Sahih Hadisler heniiz toplanmami§ti. <^e§itli 
heva've delalet sahipleri takim takim her yerde 
mevcuttu. Her grup kendisini hakli goriiyordu. Ummet 
ise fukahasi ve muhaddisleriyle, kendini korumaga 
gah^iyordu. Onlar da bu zifiri karanlik ortasmda um- 
mete Hak yolu gosteriyor, i§ik tutuyorlardi. 

Onun igin cumhur fukahanm g 6 rii§u, haber-i vahid 
olan Hadis eger mevsuk ve adil bir kimse tarafmdan 
rivayet edilirse onu kabul etmekti. Onu itikat 
hususunda degilse def amel hususunda delil ve hiiccet 
sayarlardi. Zira itikat, §iiphe bulunmiyan yakini deliller 
iizerine kurulmak lazimdir. Qunku itikat demek, delile 
dayanan kat'i ve sarsilmaz bir bilgiye kanmak 
demektir. Onun igin §iipheli olan zanni bir §ey bunda 
delil olamaz. Amel ise tercih iizerine kurulur. Mutlak 
ihtimali kaldirmak degil de, delilden ne§'et etmiyen 
ihtimali nefi' etmek kafi gelir. Hadisi rivayet edenin 
adil, 

mevsuk bir kimse olmasi dogruluk cihetini yalan 
cihetine galip kilar. Yalan ihtiniali delilden ne§'et 
etmemi§ olur. Delilden ne§'et etmiyen ihtimale ise 




itibar yoktur. Dogruluk ihtiniali delili te'yit eder. Onun 
i^in muktezasiyle amel lazim gelir. insanlar davalarm- 
da, muamelelerinde ve i§lerinde bu yol iizere yiiriirler. 
Eger bu i§ler hig §iiphe ihtimali olmiyan delillere 
dayanmak lazim gelseydi, butiin i§ler dururdu, 
insanlarm, umuru muattal kalirdi, bir hakka 
hukmedilemez, bir batil def olunamazdi. Qunku 
ihtimalsiz delil bulmak giig. 

105- Ebu Hanife Haber-1 Vahidi Delil Alan 
Fukahadandir 

Ebu Hahife - Allah ondan razi olsun - haber-i vahid 
Hadisleri kabul eden ilk fukahadandir. Onlan hiiccet 
olarak ahr, onlara ba§ vurur, §ayet gorunu§e muhalif bir 
sahih Hadis bulursa, gdru§lerini onlara gore diizeltir. 
Hz. Omer'in fetvasim ogrenince kolenin verdigi aman 
hakkmdaki g 6 rii§unden nasil dondiigiinu yukanda 
soylemi§tik. Haber-i vahid voliyle kendisine rivayet 
olunan Sahabe fetvasi hakkmda boyle hareke teden 
Ebu Hanife'nin, ayni yolla rivayet olunan Peygamber'in 
Hadisi hakkmda nasil hareket edecegini siz soyleyin. 
Haber-i vahid Hadisleri nasil delil olarak ahp kabul 
ettigine misal getirmek istemiyoruz. Okuyucunun 
Oniinde imam Ebu Yusufun Kitab'iil-Asan ile imam 

/V 

Muhatnmed'in Ki-tab'iil-Asan durmaktadir. Bu iki 
kitaba §oyle seri' bir goz ati§, Ebu Hanife'nin haberi 
vahidleri nasil kabul ettigini, fikhim onlarm iizerine 
nasil kurdugunu, onlarm nassile nasil amel ettigini, 
onlardan hukiimlerin illetlerini nasil gikardigim, sonra 
kiyas uydukga olara nasil kiyas yaptigim, insanlarm 
maslahatma nasil 9ah§tigmi okuyucuya agikga 
gostermege kafidir. Biz degerli okuyucuya o iki kitaba 
bakmagi tavsiye ederiz. Bu iki kitabm sihhatm-da, 






nisbetinde asla §iiphe yoktur. 

Ebu Hanife bunlan talebeleri arasmda boylece takrir 
ederdi. Onlar bunlari iistadlanndan aldilar. Goriiyoruz 
ki, imam Muham-med (EI-Asl) kitabmda haber-i 
vahidin delil oldugunu isbat igin sahih asardan deliller 
getiriyor. O, Hanefiyye Mezhebi usulunii bilen 
herkesin malumu oldugu veghile, mezhebin goru§unu 
aynen nakleder, en ince teferruatma kadar du§iinceleri 
tasvir eder. As-hab-i Kiram'm haber-i vahidleri nasil 
kabul ettiklerine ve Peygamber'in onlari bu hususta 
nasil takrir ve ikrar ettigine dair Hz. Peygamber'in 
sozlerinden, Ashabm haberlerinden bir sum delil 
gosteriyor. Hz. Peygamber'in irtihalinden sonra haber-i 
vahidi kabulu kimse inkar etmemi§tir. Bazilan yalmz 
bu hususta ihtiyath davranmi§ olmak igin bazan haber-i 
vahidi ba§ka bir haberle tevsik etmek ister veya 
yeminle takviye eder. Butun bunlar gonlu yati§sm, 
kalbine kanaat'gelsin diyedir. El-Asl'da istihsan 
babmda bunlari hep zikretmi§tir. 

Irak fikhimn haber-i vahide nasil itimat ettigini 
gostermek i^in sana o kitaptan kisaca bazi omekler 
verelim: 

imam Muharnmed, ninenin mirasi hakkmda Mugire b, 
§a'be'-nin haberini naklediyor. Hz. Ebu Bekir'in 
On unde Hz. Peygam-ber'in nineye altida bir hisse 
verdigine §ahadet etti. Ebu Bekir de ona: «Seninle 
beraber ba§ka bir §ahit daha goster» dedi, O da 
Muharnmed b. Seleme'yi getirdi. O da ayni tarzda 
§ahitlik yapti. Bunun iizerine Hz. Ebu Bekir nineye 
altida bir hisse verdi. i§te bu bir onda haber-i vahidi 
kabul etti. Yalmz ba§ka bir 

Rivayet olunduguna gore Hz. Omer b. Hattab'm 
yamnda Ebu Musa El-E§'ari §u Hadis-i §erifi rivayet 
eder : «Biriniz iig defa izin istersiniz de izin verilmezse 




don lip gitsin.» Hz. Omer, Hz. Peygam-ber'in boyle 
buyurduguna ba§ka bir §ahit daha getir! dedi. O da Ebu 
Said Hudri'yi getirdi O da ayni surette §ehadet etti. 
Imam Muhammed bu iki haberde Ebu Bekir'in ve 
Omer'in §ahit isteme mese'iesini §oyle izah ediyor: «Bu 
§ahitleri onlar ihtiyaten istediler, yoksa bir ki§inin 
haberi kafi idi.» 

Imam Muhammed haber-i vahidin kabulu hususuna, 
kocasimn diyetinden kadimn miras9i olmasma dair, 
Hz. Omer'in Hadisiyle de delil getirir. Hz. Omer ba§tan 
kadma ondan miras vermiyordu. Nihayet Dahhak b. 
Siifyan Kilabi, Hz. Peygamber'in ona E§yem 
Dababi'nin diyetinden e§ine miras vermesini yazdigim 
haber verdi. 0 da onun sozunii kabul etti. 

Yine imam Muhammed §u rivayeti soyliiyor: Hz. 
Peygamber Dihyet'iil-Kelbi'yi islama davet i^in bir 
mektupla Kayser'e gonderdi. Bu da bir delil idi. Hz. 
Ali'nin de §oyle dedigini naklediyor: «Hz. 
Peygamber'den i§itmedigim bir Hadisi bana ba§ka 
birisi soylerse, ondan bunu duyduguna yemin 
ettirirdim. Yalmz Hz. Ebu Bekir Hadis rivayet ederse o 
dogru soyler.» imair Muhammed bunu rivayet ettikten 
sonra §oyle izah ediyor: «Yemin istemesi Hz. Ali'nin 
aynca bir mezhebidir. Hatta o §ahide bile yemin 
ettirirdi, davaciya beyyine ve §ahitle birlikte yemin 
ettirirdi. Raviden de yemin isterdi. O bununla §unu 
demek isterdi: Ravi'nin haberi yeminiyle tezkiye 
edilmi§ olur. Lakin hakkmda zev9lerden her birinin 
§ehadetleri gibi yekdigerini tezkiye i9indir. Yalandan 
masun olmiyan bir kimsenin haberi yeminle tezkiye 
edilmedik9e hiiccet olamaz. Ancak Hz. Ebu Bekir 
miistesnadir. Zira Hz. Peygamber'in ona siddik demesi 
onun haberini tezkiye etmege kafidir.» 




106- Haber-i Vahidin Kabulune Misaller 

I§te imam Muhammed'in din umurunda haber-i vahidin 
kabul edildigini isbat i^in getirdigi misallerden bir ka9i 
bunlardir. Hilal, ayba§i haber-i vahidle subut bulur, bir 
§eyin haram veya helal olduguna deli! olur: Bu tmam-i 
A'zam Ebu Hanife'nin Mezhebinde kabul edilmi§ bir 
kaidedir. Talebelerine bunu takrir etmi§, onlar da bunu 
kabul ederek almi§lardir. Din bahsinde haram ve helal 
hususunda bir 90k deliller getirmektedir ki, onlardan 
bir ka9im yukanda zikrettik. Ebu Hanife'ye gore din 
umurunda haber-i va-hid kabul edilince haber-i vahid 
olan Hadislerin hiikum istinbatm-dan kabul 
edilmemesi nasil olur da makul sayilir? Bu Hadislerin 
bazan miiteaddit yollarla rivayet edildigi de olur. 

107- Haber-i Vahidin Kabulii 19 m §artlar: Zabt Ve 
Adalet 

Ebu Hanife'den rivayet olunan furu' mes'elelerden ve 
onun usuliinden anla§ihyor ki, haber-i vahid olan 
Hadisleri delil olarak almakta ve onlan kabul 
etmektedir. Kiyaslan ve kaideleri i9in onlan sened 
tutmaktadir. Gerek Ebu Hanife ve ashabi ve gerekse 
onlardan gelen Hanefiyye fukahasi, rivayetin kabulii 
i9in, diger fukaha ve biitiin muhaddisler gibi ravi de 
adaleti ve zabti §art ko§arlar. Yalmz Hanefiyye zabtm 
manasmi tefsirde digerlerinden daha titiz ve §iddetli 
davranmaktadirlar. Mesela Fahr'iil-islam Pezdevi 
usulunde bunu gayet ince tefsir etmektedir. Orada 
diyor ki: 

«Zabta gelince: Bunun tefsiri §oyledir: Sozii lazim 
geldigi gibi dikkatle i§itmektir. Sonra onun manasmi 



murat olundugu vecih iizere anlatir. Sonra onu biiyiik 
bir dikkatle hifzetmektir. Sonra onu hifzmda tutmaga 
devam edip eda edinceye kadar, nefsine itimat 
etmiyerek onu arasira miizakere yoliyle kontrol 
etmektir... 

Zabt iki tiirlii olur: 1 - Metnin aym ibareyle ve lugat 
mana-siyle bellenmesi, 2 - Buna ilave olarak fikih ve 
§eriat manasmi da bilmesi. Bu zabtm en kamil olanidir. 
Zabt mutlak olarak soylendi mi kamil manasma gidilii. 
Onun igin yaratili§mda veya rniisamaha gosteri§inde 
gafleti fazla ulan kiirsenin haberi hiiccet olarak kabul 
olunmaz. Zira onda zabtm birinci kismi yoktur. Yine 
bunun igindir ki, muaraza halinde, fikihla maruf olan 
kimsenin rivayeti, fikihla maruf olmiyamn rivayetine 
tercih olunur.» 237[10] 

Bundan da goriiluyor ki, Hanefiyye zabti gayet ince 
tefsir etmektedirler. Onun kamil ve tarn manasmi, 
ravinin fakih olmasma §amil tutmaktadirlar. Bununla 
beraber rivayetin kabulii igin ravinin fakih olmasmi 
§art ko§mazlar- Yalmz onu tercih hususunda muteber 
tutarlar, iki rivayet birbiriyle tearuz ederse: Ravilerden 
biri fakihtir, digeri ise fakih degil, i§te o zaman fakih 
olan ravinin rivayetini tercih ederler. (^iinkii o daha 
belleyi§li, daha ince ara§tinci ve dini daha gok 
anlayislidir. 

Ravinin fikhi dolayisiyle tercih edili§im Ebu Hanife'nin 
imam Evzai ile yaptigi bir mubahasede Ebu Hanife'nin 
lisamndan duymaktayiz. O miinazarayi nakledelim: 
«Sufyan b, Uyeyne rivayet ediyor: Ebu Hanife ve 
Evzai Mekke'de Dar-uI-Hayyatinde bulu§tular. Evzai 
Ebu Hanife'ye dedi ki: 

— Siz riikua vanrken ve riikudan kalkarken neden 
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ellerinizi kaldirmiyorsunuz? Ebu Hanife §u cevabi 
verdi: 

— £iinku Resulullah'm riikua giderken ve riikudan 
dogrulur-ken ellerini kaldirdigma dair sahih bir rivayet 
yok ta ondan kaldirmiyoruz. 

— Nasil olur, Ziihri Salim'den, o da babasmdan, o da 
Resu-lullah'tan olmak iizere rivayet etti ki, Hz. 
Peygamber namaza ba§larken riikua vanrken ve 
riikudan dogrulurken ellerini kaldirdi. 

— Hammad ibrahim'den, o da Alkame'den ve 
Esved'den, onlar da ibn-i Mes'ud'dan rivayet ettiler ki; 
Hz. Peygamber ancak namaza ba§larken ellerini 
kaldinrdi. Ve bunu artik yapmazdi. Bunun iizerine 
Evzai dedi ki: 

— Sana Salim'den, babasmdan Hadis rivayet 
ediyorum. Sen kalkip bana Hammad, ibrahim'den 
§oyle §oyle rivayet etti diyorsun. Ebu Hanife'nin cevabi 
§oyle oldu: 

— Hammad, Zuhri'den daha fakih idi. Ibrahim Nahai 
de Salim'den daha fakih ti. Alkame de Abdullah b. 
Omer'den a§agi degildir. ibn-i Omer'in Sahabelik 
fazileti varsa Esved'in de bir gok faziletleri vardir.» 

Bu rivayetin sonu ba§ka tiirlii de rivayet olunur, §oyle 
ki: 

«ibrahim Salim'den daha fakihtir, eger Sahabelik 
fazileti olmasa, Alkame, Abdullah b. Omer'den daha 
fakihtir, Abdullah ise o bildigin Abdullah 238[11] Yani 
Abdullah b. Mes'ud'un fikihtaki derecesine bu 
zikrolunmalardan hig biri yeti§mez.» 

Bu miinazara da bize gosteriyor ki, Ebu Hanife tercih 
esnasmda ravinin fikhim goz oniinde tutuyordu. Daha 
fazla fakih olam, fikih bilgisi az olan iizerine takdim 
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ederdi. Onun igin fakih ohm-yan ravinin rivayeti, fakih 
olamn rivayetine tearaz edemez. C^unku birinci daha iyi 
beller, daha kuvvetle hifzeder, daha kamil olarak anlar, 
uyulmaga daha layik olur. 

Bu rniinazaranm i§aret ettigi diger cihet §udur: Her 
fakih kendisinden ilim aldigi ve rivayet ettigi 
muhaddisten yana olmakla, onun tarafmi tutmaktadir. 
Bu ise muhit taassubunun men§eidir. Daha ince bir 
tabirle: Her muhitin, oraya gelen Sahabeden aldiklan 
ve rivayet ettikleri Hadisleri tutmaga ba§lamalan 
demektir. 

§ems'ul-Eimme Serahsi, Ebu Hanife nezdinde 
rivayetin azligim zabt hususundaki §iddetiyle izah 
ediyor ve bir de bunun sebe* bini Hadis rivayetini az 
yapan selef-i saliha uymasmda buluyor. Ve §oyle 
diyor: 

«Ebu Hanife'nin rivayetleri azdir. Hatta ona bazi dil 
uzatanlar, onun Hadis bilmedigini bile soylerler. 
Halbuki i§ hig de onlarm sandiklan gibi degildir. O 
asrmda en iyi Hadis bilendi. Fakat zabtm kemal §artma 
riayet ettiginden onun rivayeti az olmu§tur.» 239[12] 

108- Haber-i Vahidle Kiyas Tearuz Ederse 

Goriiluyor ki, Ebu Hanife haber-i vahidi kabul ediyor 
ve onu almakta asla tereddut etmiyor. Fakat 
mezhebinin fukahasmm, ravinin zabti i§inde ortaya 
gikardiklari gibi, gayet titizlik gosteriyor. Rivayetler 
tearuz ettigi takdirde fakih oian ravininkini tercih edi¬ 
yor. Ravilerin iginden fukahamn Hadisini 
digerlerinkine takdim ediyor. Daha fakih olamn 
Hadisini de daha az olandan ileri tutuyor. 
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Ulema arasmda ihtilaf mevzuu olan cihet §udur: Ebu 
Hanife'-ye gore haber-i vahid kiyasla tearuz ederse 
kiyasa muhaliftir diye haber-i vahid reddolunur mu' 
Kiyasa muhalefet Hadiste illet sayilir mi? Yoksa kiyasi 
oirakip Hadis mi kabul olunur. £iinkii nas oian yerde 
kiyasa yer yoktur. Fakih ravinin Hadisi kabul olunup 
da digerleri red olunur? Yoksa kiyas kapisim 
kapamadikga bu §artla o da kabul edilir mi? 
i§te goru§lerin garpi^tigi noktalar bunlardir. Evvela 
ulema arasmda ihtilaf yeri §udur: Kiyasa veya islam 
fikhmdan maruf her hangi bir umumi asil ve kaideye 
muanz olan haber-i vahidin kabul edilip edilmiyecegi 
ciheti. ikinci olarak Ebu Hanife'nin bu husustaki 
durumu nedir ve hangi gorii§ acaba onun re'yidir. Biz 
evvela ihtilafi anlatahm, sonra da ikinci noktaya 
gelerek rivayetlerin i§igi altmda Ebu Hanife'nin 
goru§unu anlamaga gah^alim. 

109- Muhaddisler Haber-I Vahidi Kiyasa Takdim 
Ederler 

Yukanda gegtigi iizere haber-i vahidle kiyas tearuz 
edince bu hususta ulema ihtilaf etmi§lerdir. Hadis 
ulemasi ve fukahasmca haber-i vahid kiyasa takdim 
edilir. £iinkii kiyas ve re'y nas bulunmayan hususta 
muteberdir. Halbuki haber-i vahid dahi olsa mademki 
biil nas mevcuttur, oyleyse kiyasa yer yoktur. £iinkii 
kiyasa ancak zaruret halinde gidilir. Burada Hz. 
Peygamber'e nisbet edilen bir nas bulundugundan 
zaruret yok demektir. Hem kiyas zan-nidir. Haber-i 
vahid de siibut itibariyle zannidir. Hz. Peygamber'e 
nisbet olunan bir zan ile bir fakiha nisbet edilen zan 
tearuz edince mantik, Hz. Peygamber'e nisbet olunam 
tercihi icabeder. Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali 




gibi kibar ashab onlardan sonra da kibar tabiin, kendi 
g6ra§lerine muhalif bir Hadis naklolunca hemen 
re'ylerinden donerlerdi. Mesela Hz. Omer kadma 
kocasimn diyetinden miras vermezdi, fakat Dahhak 
Kilabi Hadisini rivayet edince bu re'yini terketti. 
Abdullah b. Omer de Raff b. Hadic'in rivayet ettigi 
Hadisle miizaraa hakkmdaki goru§unden dondii. Omer 
b. Abdulaziz ayipla red esnasmda mahsuliin bayia 
reddine hiikum etmi^ken «Harag damanladir» Hadis-i 
§erifi rivayet olunca bu hukmiinu bozmu§tur. Bunlarm 
benzerleri sayilmryacak kadar 9oktur. 
i§te Hadis fukahasmm mesleki budur. Hadis bulundugu 
zaman onlar kiyasa yer vermiyorlar, isterse bu Hadis 
haber-i vahid olsun. Ravinin fakih olmasmi da $art 
ko§muyorlar. Kiyasa muva-fik olmasmi da 
aramiyorlar. Sonralan imam §afii bu meslege girmiy 
bunu Risalesinde tamamiyle beyan etmi§tir. Onun 
i^indir ki, umumi asillara ve maruf kaidelere muhalif 
bulundugundan dolayi imam Malik'in bazisim 
reddetmi§ oldugu bir 90k Hadisleri kabul etmiy onlan 
delil olarak almi§tir. Kur'an ayetlerini ve me$hur 
Hadisleri ara§tirarak bunu soyliyen Hanefiyye 
fukahasmdan Ebu Hasan Kerhi'dir. 

110- Ravi Adil Ve Fakih ise Haberi Kiyastan One 
Alimr 

Hanefiyye fukahasmdan isa b. Eban da diyor ki: Eger 
haber-i vahidin ravisi adil ve fakm olursa onun haberini 
kiyasa takdim etmek vacibdir. Yoksa ictihad mevzuu 
olur. Buna delil olarak §unlan zikreder: 

Sahabe arasmda kiyas kabul edip fakih olnnyan ravinin 
haber-i vahidini reddetmek me§hur bir i§tir. Abdullah 
b. Abbas, Ebu Hureyre'nin ate§ degen §eyin abdesti 




bozdugunu rivayet ettigini duyunca : 

— Ate§te isitilmi§ sicak suyla abdest alsak, bu abdest 
olmaz mi? demi$tir. 

Keza yine onun : «Cenazeyi ta§iyan kimse abdes't 
alsm» diye rivayet ettigini i§itince: 

— Kuru gubuklara degmekle abdest bozulur mu? 
demi§tir. 

Hz. Ali de (Berva) Hadisini kiyasla reddetmi§tir ki, o 
da mihir tesmiye edilmiyen kadm, kocasi oliince mihri 
misil alir, Hadisidir. Buna benzer haberler Ashabdan 
ve tabiinden pek 90k rivayet olunur. 

Yine buna delil olarak §unlari zikrederler: Kiyas, 
Sahabenin ve selefin icmai ile hiiccettir. Haber-i 
vahidin ise Hz. Peygambere ittisalinde §iiphe vardir. 
Oyleyse icmaen sabit olan, kiyasla sabit olan, haber-i 
vahidle sabit olandan daha kuvvetli olur. Kiyas haber-i 
vahidden daha kuvvetle siibut bulmu§tur. £iinkii ravi 
yamlabilir, yalan soylemek ihtimali vardir. Halbuki 
kiyasta boyle bir-§ey yok. Kiyasm tahsise de ihtimali 
yoktur. ihtimali olmiyan delil ihtimalli olandan elbette 
daha evladir. 

i§te onlar boyle bir surii delil bulup getiriyorlar ki, 
neticede bunlarm hepsi haber-i vahidi zedeleyicidir, 
§ayet mukaddimeleri dogru ise. Hem bunlar yalmz 
fakih olmiyan ravinin haberi hakkmda da degil, 
umumidir. Ancak §unu da kaydedelim ki, delillerin 
esasi mukaddemelerinde dii§unulecek yerler vardir. 
£iinkii bunlar hepsi kiyas, kat'idir, onda ihtimal ve 
§uphe hig yoktur, esasi iizerinden yuriimektedirler. 
Halbuki kiyasa her cihetten ihtimal girebilir. £iinkii 
kiyasm esasi: Hiikme medar olan vasfi (illeti) bulup 
gikarmaktir. Halbuki nasla bildirilen §eyin vasiflan 
arasmdan bu vasfi tayin etmek bir emr-i zannidir. Zira 
hukiimde miiessir olan bu vasif olmasi ihtimali oldugu 






gibi, bu vasfin olmamasi da ihtimal dahilindedir. Belki 
"hiikumde miiessir ba§ka bir §eydir. Bundaki ihtimal de 
haber-i vahiddeki ihtimalden az degildir. Belki bundaki 
ihtimal ondan daha kuvvetlidir. £iinku siibutun aslma 
girmektedir, halbuki haber-i vahide dahil olan ihtimal 
asilda degildir. £iinkii §uphe yamlma ve unutma gibi 
anzi §eylerden geliyor. Halbuki aslolan: zabti, belleyi§i 
yerinde bir §ahista bunlarm bulunmamasidir. 

Kiyasm bazan haber-i vahide takdim eden bu goru§u 
izahi birakmazdan once §u ciheti belirtmeliyim ki: 
«Onlar, ravi Sahabi fa-kih olmadigi takdirde kiyas, 
onun rivayet ettigi haber-i vahidlerin hepsine takdim 
olunur, demiyorlar. Belki de ravi fakih olmadigi 
takdirde kiyassa muhalif olan haber-i vahid birdenbire 
reddolun-maz, muctehid onda i'mal-i fikir eder, ictihad 
yapar, eger bu habere tahric vechi bulursa, mesela 
kiyas kapisim biisbiitiin kapamiyorsa, onu kabul eder. 
Bakarsm bir kiyasa muhaliftir, fakat bazi bakimdan 
ba§ka bir kiyasa uygundur, o zaman da terk zabti sag- 
lam olan ravinin haberi terk olunmaz, ancak her 
bakimdan kiyasa kar$i ise o zaman zaruretten 
birakihr.» sozlerinin manasi budur. 

Biitiin bunlar, ravi adil oldugu takdirdedir. Fakat ravi 
mechulse, adaleti bilinmiyorsa, boyle olan ravinin 
kiyasa muhalif olan haberi bu gorii§ sahiplerine 
reddolunur, kiyas almir, Muctehid de her hangi bir 
suretle kiyasa uygun bir giki§ aramaga ugra§maz. 240[13] 
Fahr'iiMslam, Isa b. Eba'nm bu g6ru§iinu mudafaa 
etmektedir. Hatta bu gorii§, Ebu Hanife'nin ve 
ashabimn goru§u oldugunu bile iddia etmi§tir. Bizim 
bu husustaki goru§umuz ba§kadir. Onu bu mevzuun 
sonunda a9iklayacagiz. 
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Ill- Ebu Hiiseyin Basri'nin Giizel Bir Izahi 

Ebu Hiiseyin Basri haber-i vahidin muhalefeti 
mes'elesini gayet giizei izah etmektedir. O kiyasi dort 
kisma ayirmaktadir: 

1- Kat'i nassa dayanan kiyas : Mensus olan hiikiim, 
siibutu kat'i olan bir nasla sabittir, illet de bu nasta 
tasrih edilmi§tir veya nasta soylenmi§ gibidir. Boyle bir 
esasa dayanan kiyasa, haber-i vahid tearuz edemez. 
Ciinkii bu kiyasla sabit olan, nasla sabit olmu§ 
hiikmiindedir. Nasla bildirilen hiikiim kat'i illet nasta 
soy leniyor, haber-i vahid ise zannidir, kat'i nas on unde 
duramaz. Ha-ber-i vahid reddolunur. Hz. Peygamber'e 
nisbeti dogru degilmi§ demek olur. 

2- Kiyas zanni bir asla dayamr, illet de nasla degil de, 
istin-bat voliyle sabittir. Bu takdirde arada tearuz varsa 
haber-i vahit kiyasa takdim edilir. Qunkii haber-i vahid 
hiikme sarahatiyle delalet ediyor, kiyas ise hiikme 
bilvasita delalet eder. Kiyasa her bakimdan zan 
girmektedir. illetin istinbatma zan giriyor, kiyasm 
dayandigi asil da zanni idi. O da haber-i vahid gibi 
siibut bakimmdan da zanni. Boylelikle onu her taraftan 
zanlar kaplami§ oluyor. 

Haber'i vahid kiyasa tercih olunur. 

Ebu Hiiseyin Basri'ye gore birinci kisimda haber-i 
vahidi, ikinci kisimda da kiyasi reddetme hususunda 
ulema arasmda ic-mal vardir. 

3- Kiyasm ash zanni bir nasla sabittir, illet de bu zanni 
nas-da tasrih edilmi§tir. Bu halde haber-i vahidle kiyas 
arasmda tearuz olur. Bu takdirde haber-i vahidin kiyas 
iizerine tercih edilmesinde ulemamn icma'im miiellif 
iddia ediyor. £iinkii siibut bakimmdan her ikisi de 
zanni, fajtat haber-i vahidin hiikme delaleti sarahat 



yoliyledir. 

4- illet tasrih edilmeyip gikarilmi^tir. Kiyasm 
dayandigi asil kat'idir, Kur'an veya miitevatir Hadistir. 
i§te bu suret ulema arasmda ihtilaf mevzuudur. 241[14] 
Ebu Huseyin Basri'nin kiyasm haber-i vahide 
muarazasi hakkmda zikrettigi kisimlar bunlardir. ilk iig 
kisimda gosteriyor. Fakat ulema, fukaha arasmdaki 
ihtilafi boyle bir suretle kaydet-meksizin mutlak olarak 
zikrederler. 

112- Her Devirde Ulema Kendi Usuliine Uymfyan 
Haber-i Vahidleri Kabul Etmemi§tir 

Hakikaten, imam §afii'yi ve ondan sonra gelen 
Zahiriyve fu-knbasmi bir tarafa ayirarak, goruyoruz ki, 
Sahabe asrmdan ba§-liyarak ietihad asirlarmm sonuna 
kadar butiin fukaha, Kur'an' dan veya me§hur 
Hadislerden aldiklan her hangi bir usul ve esas f;aideye 
muhalif olan haber-i vahidleri birakmi§lar ve onlarm 
Hz. Peygamber'e nisbetini kabul etmemi§lerdir. 

Hz. Ai§e: «Ailesinin aglamasi yiizunden iilii azap 
gorur.» Hadisini reddetmi§tir. (^unkii Kur'an-i Kerim: 
«Hig kimse ba§kasmm giinaluni yiiklenmez,» diye bir 
esas koymu§tur. Keza «Gozler onu kavrayamaz» 
Ayetinden anladigma gore Hz. Peygamber'in Kabbim 
gormesi Hadisini reddetmi§tir. Yine o ibn-Abbas'ia bir- 
likte: Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi Kaba daldirmadan 
once elleri yikama Hadisini reddetmi§tir. £iinkii islam 
ahkamimn mec-mumdan anla§ilan bir asil vardir ki, o 
da giiglugii kaldirmak kolayhk gostermektir. Bunda ise 


241[14] Tafsilat i^in bak: Ke§fiil-Esrar, c. I, s. 699-700. 

Burada §unu da hatirlatalim ki, Amidi ve Ibn-i Hacib diyorlar ki, muhtar olan illet nasla sabitse, 
kiyas habere tercih olunur. Zannilikte mii-savt olurlarsa miictehid o zaman tevakuf eder, iki nas 
arasmda cari mua-raza kaidelerini tatbik: eder. Illet eger miistanbat illet ise haber-i vahid kiyasa 
takdim olunur. (Bak: Tahrir, c. II, s. 300). 



giigliik oldugundan bu esasa aykindir. Buna benzer 
misaller 9oktur. 

Medine fukahasimn iistadi olan imam Malik Hazretleri 
de umumi asillara muhalif olan bazi haber-i vahidleri 
reddederdi. '(Uzerinde oru9 borcu olan bir kimse oliirse 
velisi ondan oturii oru9 tutar.» Hadisini reddetmi§tir. 
Ganimetin taksiminden once deve ve koyun efi 
pi§irilmi§ olan 9omleklerin ddkulmesi hakkmdaki 
Hadisi, gi^liigu gidermek esasma dayanarak 
reddetmi§tir. ihtiyaci olanlara taksimden once yemek 
yemege miisaade etmi§tir. Ibn'iil-Arabi diyor ki: Hadis 
sabit oldugu halde sedd-i zerayi 

aslma dayanarak §evvalden alti giin oru9 tutmaktan 
menelmi^tir... Kopegin yaiadigi kabi, bir temiz 
toprakla olmak §artivle, yedi defa yikamak lazimdir 
diyen Hadisi reddetmi§ ve §oyle demi§tir: "Hadis bize 
kadar geldi. Fakat hakikati nedir, bilmiyorum.» Ibn'iil- 
Arabi diyor ki, 9unkii Hadis iki esasa muazirdir; Birisi 

/V 

«Av kopeklerinin tuttuklan avi yeyin» Ayeti, digeri de: 
Temizlik illeti biriliktir. Kopek de diridir. imarn Malik 
de Irak fukahasi gibi Mu-sarrat Hadisini reddetmi$tir ki 
o da §udur: «Develeri ve koyunlan,, yelinierine sut 
toplasm diye siitlerini sagmamazhk yapmaym. Boyle 
bir hayvan alan mii§teri, sagdiktan sonra siitii az 
bulursa muhayyerdir, isterse onu ahkor, isterse 
reddeder, siit i9in bir sa burma da verir.» Cunkii bu: 
Hara9 tazminledir, kaidesine aykindir. Birde b\r §eyi 
telef eden ya onun mislini verir, yahutta kiymetini 
verir. Ba§ka cinsten bir yiyecekle o bor9 odenmez. 
Malik bu Hadis hakkmda §oyle diyor: «0 Mutavat'da 
yoktur, sabit de degildir.» 

Bu nakl. ettiklerimizden goriiluyor ki, Hicaz ehlinin 
imami olan Siinnet fakihi Malik Hazretleri de kat'i bir 
kaideye muhalif buldugu haber-i vahidleri bazan 






reddetmektedir. 


113- Ibn-i Abdulber'e Gore Ebu Hanife'nin Goru§ti 

Kiyasa muanz olan haber-i vahidler hakkmda ulemamn 
goru§ leri ve ihtilaflan bunlardir. §imdi bu kan§ik ve 
kalabalik go-. rii§ler i^inde Ebu Hanife'nin goru§unu 
bilip Ogrenmek istiyoruz. 

Bu mes'elede Ebu Hanife'nin gorii§unun hakikati nedir, 
bunda ulema ihtilaf etmi§lerdir. ibn-i Abdulber §oyle 
diyor: «Hadis ulemasmdan bir goklari, add ravilerin 
haber-i vahidlerinden gogunu reddettiginden dolayi 
Ebu Hanife'ye taanda bulunmagi caiz goriirler. Zira o, 
nezdinde toplanan Hadislere ve Kur'an'm manasma bu 
haber-i vahidleri arzederdi. Onlara uymuyanlari 
reddeder ve ona §az adim verirdi.» 

Bu sozden gikan netice §udur: Ebu Hanife Kur'an-i 
Kerim'in manasma muhalif olan Hadisleri reddederdi, 
ister nasdan almmi§ olsun, isterse ahkamm illetlerini 
ara§tirmak suretiyle gikarilnn§ olsun. Kur'an'm 
manalarma ve herkesge kabul olunan hadislere uygun 
dii§miyen Hadislere §az adim veriyor. 

114- Fahr'iil-Islam Pezdevi'ye Gore Ebu Hanife'nin 
Gorii^u 

Fahr'ul-islam, Ebu Hanife'nin ve ashabimn mezhebini 
§oyle anlatiyor: Haberi vahidin ravisi maruf Ashabdan 
biri olursa, mesela: Hulefayi Ra§idin (Hz. Ebu Bekir, 
Omer, Osman ve Ali), Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. 
Omer, Zeyt b. Sabit, Muaz b. Cebel, 

Ebu Musa el-E§'ari, muminlerin anasi Hz. Ai§e ve 
emsali gibi fikih ve dikkati iie me§hur olan Ashabdan 
birisi rivayet ederse, o zaman kiyas iizerine tercih 







olunur. §ayet Ebu Hureyre, Enes b. Malik ve Emsali 
gibi adalet ve hifz ile maruf; fakat fikih ile tan in mam 1$ 
bir Sahabi tarafmdan rivayet edilirse, eger kiyasa 
uygun diverse onunla amel olunur .kiyasa muhalif ise 
ancak zaruret ve kiyas babim kapamasi sebebiyle terk 
olunur. Fahr-ui-isiam bu sozunu §oyle asikliyor: Bunun 
izahi §oyledir: Hz: Peygamber'in Hadisini bel-lemek 
gayet muhimdir. Manen nakil aralarmda §ayi idi. Eger 
ravinin fikhi noksansa, Uz. Peygamber'in Hadisinin 
manasmi iyi kavrayamaz, onu guzel ihata edemez. 
Ondan bazi §eylerin gitmesinden emin olunmaz. Ona 
boyle bir §iiphe ariz olur, halbuki kiyasta bu yoktur. 
ihtiyatli hareket olunur. Ravinin fikhi noksansa, 
soziinden maksadimiz mukayesedir, yoksa onlari hakir 
gormek Allah korusun, akhmizdan bile gegmez. imam 
Muhammed, Ebu Hanife Hazretlerinden onun Enes b. 
Malik'in mezhebini hiiccet tuttugunu, onu taklit ettigini 
nakleder. Ebu Hureyre'yi elbette daha muteber tutar. 
Bizim ashabimizm mezhebi §udur: Onlarm emsalinin 
Hadisleri red d olunmaz. Ancak kiyas kapisi tikamrsa o 
zaman ba§kadir. £iinku kiyas kapisi tikamrsa Hadis, 
kitabi veya me§hur Hadisi nasih olmu§ olur, icmaa 
muariz olur. Nasil ki Ebu Hureyre'den rivayet olunan 
Musarrat Hadisi boyledir.» 242[15] 

115- ibn-i Emir Hac Ne Dfyor? 

imam-i A'zam Ebu Hanife'nin ve ashabimn mezhebi 
olmak uzere Fahr'iil-tslam'm zikrettikleri bunlardir. 


242[i5] K e ^f[il-Esrar sahibi Hadisin, kiyasa muhalefetinde icmai, Ha-dis-i me§huru ve Kitabi nesih 
etmesira §oyle anlatir: Her cihetten kiyasa muhalif olmakla zaruret tahakkuk ederse, o zaman 
haber-i vahid terk: olunur. §ayet onu alip da kiyasa terketse. Hadisin Kitabi nalslh olmasi 
icabeder. «Ey basiret sahipleri itibar edin.» Ayeti kiyasla ameli icabeder. Hadis-i me§huru 
neshetmesi de Muaz Hadisidir. icmaa muariz olmasi da, iimmet kiyasin, hiiccet oldugunda 
miittefiktir. Kiyasi reddedenler ilk 119 asirdan sonra giktilar. Onlarm muhalefetine onem 
verilmez. Ke§fiil-Esrar, c. II, s. 700. 





Fakat Tahrir §erhi Takrir ve Tahbirde zikrolunanlar 
bunlara uymaz. Orada Ebu Ha-nife'nin Mezhebinin de 
§afii ve Hadis fukahasimn mezhebleri gibi oldugu 
kaydolunuyor ki: Haber-i vahid kiyas uzerine mutlak 
surette takdim edilir, ister ravi fakih olsun, ister 
olmasm, ister kiyas kapisi tikansm, ister tikanmasm. 
i§te oradaki ibare aynen §oyledir: «Haber-i vahid 
kiyasa tearaz ederde aralamn te'Iif de miimkiin olmazsa 
ekseriyete gore haber mutlak surette takdim olunur, 
Ebu Hanife, §afii, Ahmed b. Hanbel boyle 
diyenlerdendir. » 243 [ 16] 

116- Haber-i Vahidin Kiyasla Tearuzunda 
Ulemamn £e§itli Gorii§leri 

Bu naklettigimizden goriiluyor ki, kiyasla haber-i 
vahid tearaz ettigi zaman Ebu Hanife'nin fiiru' 
mcs'elelerden gikanlan gorii§leri hususunda ulema 
ihtilaf etmi§lerdir. ibn-i Abduiber'in sozii, Ebu 
Hanife'nin kiyasi takdim ettigine i§aret ediyor. Fahriil- 
ts-lam yukarida kaydettigimiz izahati veriyor. Digerleri 
ise onun her ahvalde haber-i vahidi taktim ettigini 
soyluyor. Hatla haberle kiyas arasmi bulmak mumkiin 
olmasa, ravi fakih olmiyan bir Sa-habi dahi olsa boyle 
yapiyormuy 

i§in dograsu bu hususta Ebu Ilanife'den tiirlii tiirlii fiiru' 
meseleler nakiolunmaktadir. Bazismda Hadisi aliyor, 
kiyasi terk ediyor. Diger bazismda kiyasi aliyor, haber- 
i vahidi birakiyor. 

Birinci neviden olarak §unlan kaydedelim: Haber-i 
vahidi alip kiyasi terk ediyor: Namazda kahkahayla 


243[16] Feth'ul-Kadi rsahibl Kemal b. Hummam'm tahriri §erhi olan Takrir, c. n, s. 308, bak: Ebu 
Hasan Kerhi'nin Mezhebi budur. £oklan buna meylediyor ve bunu Ebu Hanife'den ve 
ashabmdan naklolunanlara uygun sayiyorlar. 




gulinek abdesii bozduguna dair Hadisi alip kiyasi terk 
ediyor. Rivayet- olunduguna gore kor bir adam bir 
kuyuya yuvarlanmi§, Hz. Peygamber de Ashabiyle 
namaz kilarlarmi§, bazilan giilmu§ler. Hz. Peygamber 
onlara abdest alip yeniden namazi kilmalarim 
buyurrnuy Namaz kilarken kahkahayla giilmenin 
abdesti bozmasi kiyasa muhaliftir. Qiinkii kahkaha 
namaz di§mda abdesti bozmaz. Zira abdesti bozan, 
mahallerden gikan bir§ey degildir. Bununla beraber 
Ebu Hanife ve ashabi bu haberi tercih edip almi§lar, 
haber-i vahidi kiyasa takdim etmi§lerdir. Namaz 
kilarken kahkahayla giilmek abdesti bozar demi§lerdir. 
Namaz di^inda bozmasa da burada haber-i va-hid 
kiyasa tercih olunmu§tur. 244[17] 

Yine bu neviden biri de Ebu Hureyre'nin Hadisidir. Bir 
kimse orucunu unutarak yiyip i?se orucu bozulmaz. Bu 
Hadisi Ebu Hureyre rivayet eder. Bu bir haber-i 
vahiddir. Kiyasa takdim olunmu§tur. Kiyasa gore yiyip 
igmek orucu bozar. Ebu Hanife bu haber-i vahidi 
kiyasa takdim ettigini tasrih etmi§ ve §oyle demi§tir: 
«Eger bu rivayet olmasaydi, kiyasla bozulur derdim.» 
Bu nev'iden misalleri pek goktur: Onlan saymaga 
liizum da yok. Zira fikihta mukarrer bir kaidedir ki 
Hadisle kiyas terk olunur ve buna istihsan nami verilir. 
ikinci nevi misaller: Yani haber-i vahidi birakip kiyasla 
amel olunan mes'eleler de vardir. Yukanda zikri 
gegen 245[18] develeri ve koyunlan siitlii gostermek i^in 
sagmamak Hadisi bu nevidendir. 

Bu haber kiyasa muhalif oldugundan reddedilmiy 
kiyasla amel olunmu§tur. 246[19] 


244 [ I?] Kiyasa muhalif olan Hadisi Ebu Hanife reddeder diyenler bunun Me§hur oldugunu 
soylerler. 

245[is] Y u karida 117 No: Iu bahse ve birinci kismin (88) No: lu bahsindeki (2) i§aretli nota bak. 

246 t 1 9] pahr'ul-islam bu Hadisin asil kaidelere muhalif oldugunu §oyle anlatiyor: 

1- Slit kar§ihgi olarak bir sa' hurma vermegi emrediyor, siit satin alip teslim aldiktan sonra 
sagilmi§tir. oyle olunca mii§terinin malidir, Qiinkii mu§terinin rniilkiindedir. Onu odemek 



Memeye sut toplansm diye sagmamayi ayip ve akdde 
aldatma da saymiyorlar. M listen kendisi aldanryor, 
hurma 247[20] Hadisi de bu nevidendir. Onu da Zeyd b. 
Sabit rivayet eder. Hz. Peygamber hurma iizerindeki 
hurmalarm gotiirii-pazar kuru hurma ile miibadelesine 
miisaade etmiy.. Ebu Hanifc ve ashabi kiyasa muhalif 
diye bu Hadisi reddederler. £unku hurma riba cereyan 
eden mallardandir. Ancak misli misline olursa caizdir, 
fazlasi haramdir. Halbuki goturii sati§ta riba §iiphesi 
vardir, haram olur. 

Kur'a Hadisi de bu nevidendir. Hadis §oyle rivayet 
olunur: Alii koleyi, efendileri oldiirurken azat etmi§, 
ba§ka mall da yok, iigte birine tasarruf edebileceginden 
Hz. Peygamber koleler arasmda kur'a gekmi§, ikisine 
isabet etmi§, dordii kole olarak kalmi§lar. Ebu Hanife 
bu Hadisi reddediyor. £iinku; kiyasa muhaliftir; £iinkii 
efendileri bo§aymca azatlik bu kolelerin hepsine vaki 
oldu .icmaen sabittir ki azatlik bir defa vaki oldu mu 
artik bozulmaz. Hurriyet ve neseb oyle §er'i 
hakikallerdir ki bir defa sabit oldular mi bozulmazlar. 
Oyle ise bu alti kolenin hepsi de azat olmu§tur. Yalmz 
olen kimsenin tasarrufu malimn 1/3 tin de cari ol- 
dugundan dort kolenin kiymeti nisbetinde mirasgilar bu 
alti koleden para isterler. i§te kiyasa muhalif 
oldugundan haber-i vahidleri Ebu Hanife boyle 
rededdiyor. 

Fakat burada §unu kaydedelim ki, ikinci misalde haber- 
i vahid reddolunuyor. Halbuki onu Zeyd b. Sabit 
rivayet ediyor. O ise Sahabe arasmda fikhi en iyi 


lazim gelmez, taaddi yoktur. Onu akitle de Odemez olmaz, giinkii daman-i akt, teslimde 
nihayet bulur. Ondan E*:nra hatal siitleri odemiyor. Bu daj sonra sagilmi§tir. 

2- Memedeki sut, karmdaki hami gibidir. Daman lazim gelmez. 

3- Mai dahi olsu yapagi gibi satilana tabidir. 

4- Tazmin akd sebebiyle olsa, onun mukabili paradan dii§mek lazim gelir. Taaddi sebebiyle olsa 
mislini veya kiymetini vermek ister. Her halde hur.nayla odenmez. 

247[20] Qj r j[ nec j bolumiin (88) No: lu bahsindeki (l)i§aretli nota bak. 






bilenlerdendir. Feraiz ilminde yiiksek bir mevkii var. 
Onun rivayet etmi§ oldugu Hadisin red sebebi kiyasa 
muhalefet olmaz. £iinkii fakm olmiyan ravinin haberi 
reddo- 

lunur. Halbuki Zeyd b. Sabit fakihtir, hem de ne fakih! 
Oyleyse bu tahlil dogra degildir. 

117- iki Goru^iin Miinaka§iasi 

i§te bir kisim misal getirdik. Bazilarmda haber-i valiid 
almiyor, kiyas birakiliyor, digerlerinde kiyas alimyor, 
haber-i vahi d terk ediliyor. Umumi ve kiilli kaidelere 
uyuluyor. Bunlara benzer misaller daha 9oktur. 
Oniimuze iki tiirlii gorii§ gikiyor : Biri Isa b. Eban'm 
goru§u ki; ona gore, haber-i vahidin reddi sebebi, 
kiyasa kar§i olmasi ve ravinin de fakih olmamasidir. 
ikincisi Kerhi'nin goru§u ki; ona gore de Ebu Hanife 
adil ve mevsuk olan ravinin haber-i vahidini daima 
tercih etmektedir. §ayet o bazi haber-i vahidleri red- 
dettiyse bu kiyasa muhalefetinden ba§ka bir sebepledir. 
Getirdigimiz misaller i§igmda ve Ebu Hanife'nin bize 
kadar ula§an sozleri i§igi altmda §imdi bu iki goru§u 
birbiriyle olgelim. §unda §uphe yok ki gosterilen 
misaller ve Ebu Hanife'nin naklolunan sozleri Isa b. 
Eban'm ve Fahr'ul-islamm gikardiklan neticelere 
uymamaktadir. Bu da 119 sebepten ileri geliyor: 

1- Kahkaha Hadisini Ma'bed Ciihcni rivayet ediyor. 
Halbuki o fikihla maruf olmiyan bir ravidir. Hadisin 
me§hur oldugunu iddia hi9 delile dayanmamaktadir. 

2- Hurma Hadisini Zeyd b. Sabit rivayet ediyor. Eger 
fakih olmiyan ravinin Hadisi kiyasa muhalif olmasi re 
d sebebi olsaydi, onlarm kaidesince bunun kabul 
edilmesi lazimdi. £iinkii, fakih olan ravinin Hadisi 
kiyasa muhalif de olsa, muvafik da oisa kabul olunur 







diyorlar. Zeyd b. Sabit ise fakihtir. 

3 - Oru9lu kimse unutarak yeyip igse oracu bozulmaz 
Hadisi hakkmda; Ebu Hanife bunu kabul ettigini ve 
kiyasi reddettigini soyliiyor. Hadisin ravisi Ebu 
Hurcyrc'dir, Fahr'ul-islam ve isa b. Eban onun 
Ashabm fukahasmdan olmadikim soyluyorlar. 

Demek kiyasa muhalifte olsa burada gayri fakih 
ravinin Hadisi kabul olunuyor. 

Bunlardan ba§ka §u cihette var. Ebu Ifanife'den ve 
ashabmdan nakloiunana gore: Kiyas nas olmiyan yerde 
yapilir. Kivasa muztar kalinca gidilir. Onun i^in bizce 
Fahr'ul-islam'm've isa b. Eban'm ortaya attiklan Ebu 
Hanife'nin gorii^unu ';im a9ikliyor degildir. 

Biz, Ebu Hanife'nin re'yi haber-i vahid dahi olsa 
Siinneti; illeti miistenbat olan kiyasa tercih etmektir, 
deyen goru§u kabul fdiyoruz. Ulemamn ekserisi de 
Ebu Hasan Kerhi'nin 9ikardigi gorii§e meyletmi§lerdir. 
Ke§fiil-Esrar, Ebu Hasan Kerhiden m §oyle 
naklediyor: 

«Bu soz (Yani isa b. Eban'm sozu) bizim ashabimizdan 
naklolunmu§ degildir. Onlardan naklolunan kavil, 
haber-i vahidin kiyasa takdim edilmi§ oldugudur. 
Gormuyor musun, onlar oru9lu kimse unutarak yiyip 
i9erse orucunun bozulmadigi hakkmda Ebu 
Hureyre'nin haberiyle amel ediyorlar, halbuki bu 
kiyasa muhaliftir. Onun i9in Ebu Hanife: «Eger rivayet 
olmasaydi kiyasla bozulur derdim» demi§tir. Ebu 
Yusuftan naklolunduguna gore o Mu-sarrat Hadisini 
kabul etmi§tir. Mii§teriye muhayyerlik hakki tammi§tir. 
Ebu Hanife'nin §oyle dedigi sabittir: «Allah'tan ve 
Resulunden gelen can ba§ iistune.» Seleften hi9 
birisinden ravinin fakih olmasmm §art ko§uldugu 
duyulmami§tir. Anla§iliyor ki bu soz, sonradan 
9ikmi§tir. Yeline siit biriktirme ve hurmayi goturii mil- 






badele ve emsali Hadisler igin §oyle cevap veriyor: 
Bunlarla ameli bizim ashabimiz, kitaba ve me§hur 
Hadise muhalif olduklarmdan dolayi terk etmi§lerdir, 
yoksa ravinin fakih olmamasi yiiziinden degil. Ciinkii 
satilik hayvani sagmak Kitap ve Siinnetin zahirine 
muhaliftir. 248[21] Aga9 iizerindeki hurmalan miibadele 
keza Siinnete muhaliftir, yoksa ravinin fakih olmamasi 
yiiziinden reddedilmi§ degildir. §u da var ki biz Ebu 
Hureyre'nin fakih olmadigim kabul edemeyiz. O fakih 
idi. igtihat §artlarmdan hig biri onda noksan degildi. 
Sahabe zamamnda fetva verirdi. O zaman yalmz fakih 
miictehit olanlar fetva verebilirdi. Ashab-i Kiramm 
yiicele-rindendi. Hz. Peygamber ona hifzla dua etti. 
Allahu Teala da duasmi kabul buyurdu. En 90k hadis 
belleyenlerden oldu. Hadisleri ve nami aleme 
yayildi.» 249[22] 

118- Haberi Vahide Muhalif Kiyaslarm Sebeb! 

Bu tahlilden 9ikardigimiz netice §udur: Ebu Hanife 
illeti r.iiistenbat olan kiyasi, vasiflar tearuz edip 
emareler uyu§maymca Hadise tercih etmezdi. Ravi 
olan Sahabi fakih degilse haber-i vahidi kiyasa takdim 
ettigine dair sonradan mezhep adamlarimn, daha 
dogrusu bazilarmm 9ikardiklan neticenin imam'i 
A'zam Ebu 

Ranife'ye nisbeti dogru degildir. ^iinkii bu onun 
dayandigi esaslara uymuyor, ondan naklolunan sozlere 
muhalif dii§iiyor, onun hallettigi mes'elelere aykin 
geliyor. 

Ebu Hanife'den naklolunan oyle mes'eleler buluyoruz 

248[2I] Bu hadisin muhalif oldugu Ayet §udur: «Size her kim tecaviiz ederse siz de ona size 
yaptigimn misliyle tecaviiz edin.» Tazminin kiymetiyle veya misliyle olacagina dair hadis-i §erif 
vardir. 

249[22] Abdiilaziz Buhari Ke§ful-Esrar, c. II, s. 103. 



ki, onlar haber-i vahidlgre muhaliftir. Acaba onlara 
bilerek mi muhalefet etti? Onlan bilmiyorsa acaba 
neden terk edip ba§kalanm delil tuttu? 

Bunlara cevap verebilmek igin §u i-ki §ekli farzedelim: 
§oyle farzedersek i§ hig dola§ik olmaz: O Hadisleri 
bilmiyordu, onun igin igtihat ederek re'yle hukuin 
verdi. igtihat ve is-tinbat ederken o Hadisler malumu 
olsaydi, onlari gqz oniinde tutar, nazan itibare ahr, 
mes'elelerin hukiimumi onlara gore verirdi! Boyle 
farzetmek kolay bir§ey, fakat buna Hanefi 
Mezhebindeki igtihatlarm biiyiik kismi saglam olmiyan 
bir esasa dayanmi§ oiur. Onun igin haber-i vahidlere 
her muhalefet ettigi yerde bu faraziyeyi yuriitemeyiz. 
Onun igin ba§ka tiirlii du§iinmek ve bu haber-i 
vahidlerden bazisma bilerek muhalefet ettigim 
farzetmek icabediyor. Hukiim verirken o haber-i 
vahidleri bildirdi, fakat bazi bakimdan onlari 
reddediyordu. Bazi ulemamn dedigi gibi, bu reddin 
sebebi ravi Sa-babinin fakih olmamasi, kiyasa kar§i 
gelmesi degildi. 

119- Irak Fikhinin Hususiyetleri 

Hz. Peygamber'e nisbet olunan bazi rivayetleri Ebu 
Hanife Hazretlerinin ne gibi sebepler altmda 
reddettigini anhyabilmek igin Irak fikhinin igtihadim 
biitiin nevileriyle §oyle bir gozden ge9irmemiz 
icabediyor : 

Ebu Hanife nazarmda ilim olacagi olan Kufe fikhi; 
Abdullah b. Mes'ud, Ali b. Ebu Talib ve Omer b. 
Hattab (Allah ciimlesinden razi olsun) hazeratimn 
fetvalarma dayanmaktadir. Hz. Ali Efendimiz Hilafeti 
esnasmda Kufe'de ikamet ederken ilmi oraya yayildi. 
Abdullah b. Mes'ud'un hayatimn uzun bir kismi orada 



gegti. Ibn-i Mes'ud igtihad ve fetva yolunda Hz. 
Omer'in meslekini tutuyordu. Re'ye kiymet veren bu 
zatlarm ilmi Kufe'de yayildi. Ashabm fukahasmdan 
olan bu buyiik simalarm fikhim Kufe'de Kadi §ureyh, 
Alkame b. Kays, Me§ruk b. Ecda' gibi zatlar alip 
ne§rettiler. Ibrahim Nahai de onlardan aldi. Ebu 
Hanife'nin iistadi olan Hammad geldi, bu zikrolunan 
zatlardan ibrahim'in aldigi fikhi alip talebesine aktardi. 
Bununla beraber Hadis ehline daha yakm olan §a'bi'nin 
ilminden de katti. Fakat Hammad'da; Hz. Omer, Hz. 
Ali ve ibn-i Mes'ud'un fikhim hamil olan ibrahim Na- 
Jiai'nin tesiri daha goktur. 

Madem ki ibrahim Nahai Hammad'a bu iig zatm 
(Omer, Ali ve ibn-i Mes'ud Hazeratmm) fikhim 
nakletmi§, Hammad da sonra o fikhi oylece Ebu 
Hanife'ye aktarmi§tir, Oyleyse onlarm Hadis Lenkidi 
hakkmdaki du§iince tarzlan ve rivayete gosterdikleri 
son derece dikkat ve titizlik goru§u behemehal 
naklolunmu§, onlara gegmi§tir. ibn-i Mes'ud, Hz. 
Peygamber'in bir Hadisini naklederden, onun demedigi 
bir §eyi nakletmi§ olmak korkusuyla kendini bir titreme 
alirdi. Re'yle fetva vermekten gekinmezdi. Hz. Omer 
de, Hz. Peygamber'in demedigi bir§ey soylerler de 
yalan yaparlar korkusuyla halki az rivayet etmege 
davet ederdi. Hz. Ali, adil ve mevsuk dahi olsa Hz. 
Peygamber'den bir Hadis rivayet eden kimseyi 
rivayetini yeminle tezkiye etsin diye yemin vermege 
davet ederdi. Bundan yalmz Hz. Ebu Bekr'is-Siddik'i 
miistesna tuttu. i§le onlar, Hadis hakkmda boyle titiz 
davramrlardi. 

Madem ki Ebu Hanife bunlarm kendisine naklolunan 
fetvalarm ve hiikum verme tarzlarimn tesiri altmda 
kalmi§tir, oyleyse ravilerin rivayetlerini kabul 
hususunda gosterdikleri fazla dikkat tarzi da onun 




iizerinde aym tesiri birakmi§ olacagi §uphesizdir. 
Ravileri tanimazsa, adalet derecelerini bilmezse elbette 
titiz davranir. Belki de Ebu Hanife sozlerini gonlii 
yati§madigi bazi kimselerin rivayetlerini reddetmi§tir, 
her nekadar bunu agiklamiyorsa da, red sebebi bu olsa 
gerektir. Zira o, kimseye dil uzatmaz, insanlar etrafmda 
§iiphe uyandirmak istemezdi. Gonliinun yati§tigi 
§ekilde fetva verip onlarm rivayetlerini birakmakla 
iktifa etti, ses gikarmadi. 

120- Muhtelif Fikih Medreselerinin (Ekollerinin) 
Kurulmasi 

Hakikaten Tabiin ve Tebe-i Tabiin devirlerintJe .: ikih 
ekollerinin kisimlara ayrilmasi sebebiyle her ekol kendi 
ravilerine fazla itimadia sanldi. Ba§kalarmm 
naklettikleri ilim ve rivayetleri oyle kolay kolay kabul 
etmezlerdi. Bu hususta §ahveliyyullah Dehlevi §oyle 
diyor: 

«Tabiin ulemasmdan her bir alimin kendi seviyesine 
gore bir mezhebi oldu. Her memlekette bir adam 
meydana gikti. Mesela Medine'de Said b. Musayib ve 
Salim b. Omer, bu ikisinden senra 7 ,iihri, Kadi Yahya 
b. Said, Rebia b. Abdurrahman geldi. Mekke'de 
Ata b. Ebi Rebah meydana gikti, Kufe'de Ibrahim 
Nahai ve §a'bi dogdu. Basra'da Hasan Basri, Yemen'de 
Tavus b. Keysan, §am'da Mekhul yeti§ti. Halk, ilim 
a§kiyle yanan cigerlerinin susuzlugunu sondiirmek 
§evkiyle onlarm ilimlerine sarildilar. Bu ulemamn 
mezhebleri ve tahkikatlan kendiliklerindendir. 
Onlardan fetvalar sordular, mes'elelerin hallini 
istediler. Onlardan hukiim vermelerini dilediler. Onlar 
da bunu yaptilar, Said b, Museyyib, Ibrahim Nahai ve 
emsali butiin fikih bablan hakkmda bilgi sahibi idiler. 



Fikhi toplami§lardi. Her babda seleften aldiklan bir 
usulleri vardi. Said b. Musayyip ve arkada^lari Mekke 
ve Medine halkmin fikihta en kuvvetli olduguna kani 
idiler. Onlarm mezhebi erinin esas dayandigi: Abdullah 
b. Omer'in, Hz. Ai§e'nin ve Abdullah b. Abbas'm 
fetvalariyle Medine kadilannm verdikleri karar ve hii- 
kiimlerdir. Allahu Teala'nm nasib etligi kadar onlan 
topladilar, sonra onlan ibret ve mukayese nazariyle 
gozden gegirip incelediler.» 

«ibrahim Nahai ve arkada§larma gore ise: Abdullah b. 
Mes'-ud ve arkada§lan fikihta en kuvvetli, en 
miidakkik idiler. Nasil ki Alkame, Mesruk'a §oyle 
demi§tir; «Onlardan bir tanesi olsun Abdullah (ibn-i 
Mes'ud) tan daha kuvvetli midir?» Said b. Musayyib 
Medine fukahasmm konu§an lisam idi. Hz. Omer'in 
hukiimlerini, Ebu Hureyre'nin Hadislerini en iyi 
belleyen o oldu. Ibrahim Nahai ise Kiife fukahasimn 
lisamdir. 250[23] 

Boylece her Sahabenin rivayetlerini, fetvalarmi, 
hukiimlerini, igtihat yollarim ve kiyas tarzim alan her 
muhit onlarm tesirinde kalarak her muhitin kendine 
mahsus bir goru§u oldu, muhit ayriliklan ba§ladi. Her 
muhitteki fukaha, menkul ve miistenbat fikih 
hukiimlerini kendinden oncekilerden tevariis etti. Ve 
i§te bu muhit aynligi yiiziinden her miihit kendi 
ulemasimn naklettiklerine, hiikiimlerine ve fetvalarma 
daha gok itimat etti. Her muhi-lm halki, orada daha 
fazla §iiyu, bulan Hadisleri, fetvalan aldi ve fukaha 
onlara gore hiikiim verdiler. Ba§ka muhitte kabulii pek 
kolay degildi. Herkes kendi muhitinde olana daha 
giiveniyordu. 

Yukanda §ahveiiyyullah Dehlevi'nin ileri 
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siirdiiklerinden, Ebu Hureyre'nin rivayetleri Irak 
fikhmda neden bu kadar azdir ve ayni mevzuda Ebu 
Hureyre'den rivayet olunmu§ Hadis varken neden Irak 
fukahasi yine kiyasa gitmi§tir, bunu anlami§ oluyoruz. 
Zira Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi Hadisleri belleyip 
hafz ve rivayet edenler Said b. Museyyip ve 
Medine'liler olmu§tur. Kufe'li-ler Abdullah b. 
Mes'ud'un Hadislerini ve fetvalanm belleyip rivayete 
kendilerini vermi§lerdir. isa b. Eba'nin ve Fahr'iil- 
islam'm dedikleri gibi Ebu Hanife'nin Ebu Hureyre 
Hadislerine bazan muhalefeti, onun fikhi olmayi§mdan 
degil ,bu Hadislerin muhit aynliklari yiizunden Irak 
halkma ula§mami§ olmasmdandir. £imkii muhit 
aynliklari araya oyle setler gekiyor ki onlan a§mak 
biraz gug oluyor. 

Sonralan ise ekoller birbiriyle kari$ti, tam§ti, fukaha 
ulema temasa gegtiler, bir memlekette olan Hadisler 
ba§ka memlekete de yayildi. Gorii§ler birbirine 
yakla§ti. Her biri digerinde olam aldi. Irak fikhiyla 
Hicaz fikhi kan§ti. Muhtelif istikametlere yonelimler 
birbirine yakla§maga ba§ladi. Fakat bunlar Ebu 
Hanife'den sonra oldu. 

121- Irak Fukahasmin Rivayetlerinde Dikkatli 
Hareket Sebebleri 

Muhit ba§kabgi yiiziinden olan tiirlu yonelimler 
sebebiyle h j muhit kendi fukahasimn rivayetine 
muhalif olan ba§ka muhitin rivayetini reddederdi. 
£iinkii talebeler -daLna iistadlarmdan aldiklanm tercih 
ederler. Bundan ba§ka iistadlanni tammi§ ve onlara 
goniilleri yati§mi§ oldugundan onlarm rivayetlerini 
elbette hig tammadiklan kimselerin rivayetlerinden 
daha iistiin tutarlar. Onlarm meslekleri, ustadlarimn 



meslegine uygundur. 

Irak fukahasi rivayeti kabul hususunda siki davranmagi 
Abdullah b. Mes'ud, Ali b. Ebu Talib, Omer b. Hattab 
gibi Ashabm ulularmm mesleginden aldilar. Bu 
sebeple Sahabe fetvasmi Hz, Peygamber'e nisbetinde 
§iiphe ettikleri rivayete tercih ederlerdi. Hatta Kiife 
fukahasimn asar Hadise en fazla sanlanlarmdan olan 
Imam §a'bi bile §oyle derdi: 

«Peygamber zikrolunmaksizm Ali bize daha 
sevgilidir.» yani Hadisin nisbetinde §iipheli oldugu 
halde Hz. Peygamber dedi demektense giivenerek Hz. 
Ali dedi demek bana daha sevgilidir, giinkii Hz. 
Peygamber'e bilmiyerek yalan soz nisbet etmekten kor- 
kardi. Rey fukahasimn imamlarmdan olan Ibrahim 
Nahai §oyle diyor: «Abdullah dedi ki, Alkame dedi ki 
demek bize daha sevgilidir.» 251[24] 

Goruluyor ki onlar rivayeti kabul hususunda gayet titiz 
hareket ettiklerinden, Hz. Peygamber'e nisbetinde 
§upheli olduklan bazi rivayetleri reddedip Sahabi 
fetvalanm aldilar. 

Irak fukahasimn rivayeti kabul hususunda bu kadar 
§iddetli hareket etmelerinin diger bir sebebi de §udur: 
Onlar Hadis rivayeti i§inde.titiz davranan Sahabeden 
ilim aldiklarmdan ba§ka, Irak, gerek Tabiin ve gerekse 
onlardan sonra gelen Tebe-i Tabiin ve diger fukaha 
zamanlarmdan muhtelif din erbabimn ve <je§itli 
firkalarm merkezi idi. Biitiin §ia firkalan, Hariciler, 
Miircie, Ceh-miye, Kaderiyye hep orada idi. Dehriler 
ve zmdiklar da orada gik> ti. Bunlar din ile eglenmek 
ve kendi grublanm desteklemek i^in Hz. Peygamber'in 
agzmdan yalan uydurup, yalan Hadisler soyliiyorlardi, 
Peygamberin demediklerini rivayetten 
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gekinmiyorlardi* Irak fukahasi bunlari gordiiler, Hz. 
Peygamber adma yalandan Hadis uydurduguna §ahit 
oldular. Bu sebeple Hz. Peygamber'e yalan nisbetinden 
kagmmak igin onlarda §iiphe uyandi. Yalan nis-bet 
etmemek igin rivayetten ka9indilar. Giinahtan 
korktular. Din umurunu gayet iyi muhafaza etmek igin 
yalniz tanidiklari ve ilmi usullerini dogra bulduklan 
kimselerden rivayeti kabul ettiler. Bu yiizden oyle 
rivayetleri reddettikleri oldu ki, onlar tanidiklari 
kimselerce mevsukturlar. Fakat Irak'lilar onlan 
tanimadiklarmdan reddetmi§lerdir. £imkii Iraklilar 90k 
yalan Hadis uyduruldugunu gordtiklerinden 90k titiz 
idiler, hassas davrandilar. . 

122- Irak Fukahasinin Kur'an'a Verdigi Onem 

Goriiyoruz ki, Irak fikhi kelimelerin —elfazm— umum 
ve §umulunu aliyor. Kur'an-i Kerim'in beyanlarma 
sanliyor. Yine yukanda ge9en bahislerde ogrendik ki, 
onlara gore Kur'an-i Kerim'in haslarimn beyana 
ihtiyaci yoktur. Bu itibarla hassm mevzuuna dair olan 
Hadisleri kabul etmediler. Hicaz fukahasmca, o 
Hadisler hassm beyam kabilindendir. Fakat Iraklilar 
onlari almiyor. Onlarca Kur'an' haslari a9ik olup 
beyana hi9 ihtiya9 bulunmadigmdan hassi beyan eder 
manada olan Hadislerin Hz. Peygamber'e nisbetini 
reddederler. Bu da raviierin 90gunun rivayetinde §uphe 
etmelerinden ileri gelmi§ olacak. 

Yine onlarca haber-i vahidler, Kur'an-i Kerim'in 
umumlarma muanz olacak bir dereceye yukselemezler. 
Bunun i9in haberi vahid ammi tahsis edemez. Kur'an'm 
umumlari §umulu iizere yiirur. Ve ona -muhalif olan 
rivayetin Hz. Peygamber'e nisbeti red-dolunur. Qunkii 
Hadis Kur'an-i Kerim'in nassmi nesih edemez. 



Tahsis ise onlara gore nesih mertebesine yakmdir. 
Hatta Ashab-tian ve Tabiinden bir goklari tahsis yerine 
nesih tabirini kullanirlardi. Onlarm hukmune gore 
Kur'an'daki amlara haber-i vahid muanz olamaz, giinkii 
rivayette §iiphe vardir. Has da onlarca beyana muhtag 
degildir. Rivayetlere boyle bir zanla baktiklarmdan 
i'ctva verirken hiikumlerini Kur'an'm eifazmm 
umumundan veya hususundan aldilar. Bu mevzuda 
ba§kalarmca sihhati kabul olunan Hadisler de 
mevcuttur. Onlarca sihhati sabit olmadigmdan 
almadilar. Sonra gelenler zannettiler ki. Hadis durarken 
kiyasla hiikum vermeleri kiyasi haber-i vahide takdim 
etmelerinden ileri geliyor. Halbuki mese'le hig de oyle 
degil. 

123- Haberi Vahid Usule Dayanan Kiyaslara Tercih 
Olunur Mu? 

Demek, oluyor ki, Ebu Hanife kiyasi haber-i vahide 
alehtlak tercih ediyor degildi. Zira Ebu Hanife'nin 
kiyaslarma muhalif bulunan haber-i vahidler esasmda 
bu rivayetlerin dogrulugunu bilerek kiyas onlara tercih 
etmi§ degildir. Kiyasla amelin sebepleri, bazilarma 
kisaca i§aret ettigimiz veghile bamba§kadir. 

§unu da soyleyelim ki, oyle kiyaslar yar ki, islam 
§eriatinm A hkammm mecmuu'ndan almmi^tir, ulema 
onlan kabulde birle§iyor, kat'i naslar o usulii beyan ve 
ifade ediyor, bu usul kat'i usule dayanan kiyaslara da 
takdim olunur mu? Bu usullere dayanan kiyaslan bu 
hususa dair varit olan haber-i vahidlere bakarak red- 
deder miyiz? Acaba Ebu Hanife bu gibi usule dayanan 
kiyaslan, haber-i vahide taaraz ediyor diye reddeder 
miydi? tetkik isteyen noktadir. Ebu'I-Hiiseyin Kerhi 
yukanda soyledigimiz gibi, kiyasm illeti nasta varsa 



veya kat'i bir asla dayaniyorsa-ki asi kat-i olunca feri' 
de kat'i olur-boyle olan kiyasm haber-i vahide takdim 
edildiginde ulemanm ittifak uzere olduklarmi soyliiyor. 
Boyle olan haber-i vahid §az addolunur diyor. Acaba 
Ebu Hanife de bu ittifak eden ulema arasmda midir? 
i§te bu noktamn biraz aydmlanmasi ve izahi 
icabetmektedin. Yorucu tafsilattan kagmarak kisaca 
izaha gali§ahm: 

124- Kati Ve Zanni Olan Deliller 

§eriatm dayandigi deliller iki kisma aynlir: Kat'i 
deliller, zanni deliller. §iiphesiz ki haber-i vahidler 
zanni olan kismmdan-dir. Butun fukaha arasmda 
ittifakh bir mes'eledir ki, zanni delil ile kat'i delil 
birbiriyle.kar§ila§mca kat'i olan almir, zanni olan 
birakilir. Bu kaide akla uygundur, menkul da bunu 
kabul eder. Menkuliin ozii budur. Din umurunun kat'i 
olarak malum olanlari yamnda zanni olanlan zaif kalir. 
Kat'i olana muanz olan zanninin hukmii §az sayilir, 
metni bozuk, ravileri giiruk addolunur. 

Kat'i deliller: Kat'i olan veya nasla sabit degilse de 
dinin sabit ahkammin mecmuundan alinan umumi 
kaidelerdir: Dinde giigliik yoktur. Kimse kimsenin 
giinahim yiiklenmez. Sedd-i zerayi, kaideleri ve emsali 
gibi §eriatm birinci kaynagi olan Kur'an'm bildirdigi 
kaideler boyledir. Illetleri kat' bir asilla bildirilen kiyas- 
lar da kat'idir. Ahkam-i §er'iyyenin mecmuundan 
alman kavaid-i kiilliye bunlar hep kat'idir. Cumhur 
ulemaya gore boyle nasiara ve bu usule dayanan 
kiyaslarla haber-i vahid reddolunur. O hallerin Hz, 
Peygamber'e nisbeti kabul olunmaz. Bazilarmm 
gikardigi §ekilde, hiikiim verirken haberi biliyorsa Ebu 
Hanife'nin bazi. haber-i vahidleri reddetmesi, diger 



bazilarmi kabul eylemesi i§te buna gore ayarlanir. 
Mesela Ebu Hanife unutarak yiyip igenin orucu 
bozulmadigi hakkmdaki haber-i vahidi kabul ediyor. 
Zira bu her ne kadar kiyasa muhalifse de her hangi bir 
kat'i asila taaruz etmiyor. §atibi diyor ki: 

Ebu Hanife namazda kahkahayla giilmek abdesti bozar 
Hadisini kiyasa takdim etti. £iinku mes'elede icma' 
yok... Kur'a Hadisini reddetti, 252[25] 9iinkii usule 
muhaliftir. Usui ise kat'idir, haber-i vahid zannidir. 
Azatlik kolelerin hepsine §amildir. Azatlik bir yerde 
vukubuldu mu onun reddi mumkiin olmadigma icma' 
vardir.» 253[26] 

Ebu Hanife'nin, Kur'an'm nassiyle veya kat'i surette 
fer'de de miitehakkik olan nasla sabit bir illetle tearuz 
ettiginden dolayi satilik hayvamn yelinine sut toplama 
Hadisini ve boyle diger Hadisleri reddederken 
dayandigi bir nokta vardir. 

Usule muanz olan zanni Hadisler hakkmda ulemamn 
g 6 ra§lerini §atibi, ibn'iil-Arabi'den §oyle naklediyor: 

/V 

«Ibn'iil-Arabi de: d; ki: Haber-i Vahid §eriat 
kaidelerinden herhangi birine muhalif olursa onunla 
amel caiz olur mu? Ebu Hanife amel caiz olmaz, dedi; 
imam §afii caizdir, dedi: imam Malik ise mes'elede 
tereddiit etti; onun sozu me^hurdur: Ona gore muteber 
olan §ekil §udur: Eger Hadisi diger bir kaide 
destekliyorsa onu alir, eger Hadis yalmz kalirsa 
terkeder. Mesela kopegin yaladigi kabm temizlenmesi 
mes'elesine bakalim: Malik diyor ki: Bu Hadis iki 
biiyiik asla kar§idir: Biri: «Onlarm tuttuklan avian 

/V 

yeyin.» Ayetidir. Digeri deher diri olan temizdir, kopek 
de diridir, demek ki o temizdir.» 


252[25] Qj^ m hastaligmda azat edilen alti kole arasinda kur'a Qekilir, giinkii yalniz ikisi 
dogrudan azat olur. Olenin malinin 1/3 line sozii geQer. 
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Hurmalan agacm iistiinde iken gotiirii - Pazar satmaga 
gelince; vakia riba kaidesi buna garpmaktadir, fakat 
Orf kaidesi bunu destekliyor. Ebu Hanife ise aym 
illetten dolayi ya§ hurmanm kuru hurma ile satilmasmi 
meneden Hadisi almadi.» 254[27] 

Burada Ebu Hanife'nin re'yi ile imam Malik'in re'yi 
arasmdaki fark zikrolunuyor: Ebu Hanife kaf i olan ash 
takdim ediyor. Malik ise Hadisi ba§ka bir kaide 
desteklemedigi takdirde ash takdim ediyor. 

Fakat i§in dogrusu §oyle olmak gerek: Eger Hadise 
ba§ka bir kaide muvafik olup onu destekliyorsa o 
zaman her bakimdan usul muhalif olmami§ olur. Belki 
iki asil kaide birbirine taaruz eder. Asillardan biri 
Hadisin mevzuuna uygun ikinci asil ise Hadise aykin 
demektir. §uphesiz ki Hadisin mevzuu boyle olunca 
Ebu Hanife'ye gore bu Hadis usule muhalif denemez. 
O takdirde Ebu Hanife kati bir aslin destekledigi haber- 
i vahidi asla reddetmiyor,her hangi bir asla uygun 
olmayip §az haber-i vahidi reddediyor. Hurma 
Hadisinde Hanefiyye ile Malikiyye arasmdaki ihtilafm 
esasi: Hanefiyye bir asla uygun olan Hadisi reddediyor 
da Mali-kiye onu reddetmiyor, mes'elesi degildir, belki 
ihtilafm esasi bu Hadis, Hanefiyye nazarmda daha 
kuvvetli olan me§hur bir Hadisle taaruz edince, 
me§hurla amel olunur, haber-i vahidle degil. Burada da 
oyledir. Demek bu mes'eie kiyas babimn di^mdadir. 

125- Haber-i Vahid Hakkinda Ebu Hanife'nin 
Goriicunun Hulasasi 

Haber-i vahidler hakkmda Ebu Hanife'nin goriicunun 
ozeti §udur: Haber-i Vahid kiyasa taaruz etmiyorsa 
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kabul eder. Eger kiyasa muhalifse, bakilir; eger kiyasm 
illeti zanni bir asildan almmi§sa veya asri kat'i de olsa 
illet yanni ise veyahut kat’i asildan almmi§, fakat feri'de 
tatbiki zanni ise yani kiyasa bir zannilik kan§iyorsa 
yine haber-i vahidi alir, kiyasi birakir. Qiinkii haber-i 
vahid de her ne kadar zanni ise Hz. Peygamber'e nisbet 
olunuyor. Peygamber'inSiinnet'i, §eriati beyan ve 
ahkammi tafsii edicidir. 

Fakat haber-i vahidler, kat'i olarak sabit olan §eriat 
usuliinden umumi bir asla muariz ise ve bunun fer'a 
tatbiki de kat'i ise o zaman Ebu Hanife kiyasi aliyor, 
haber-i vahidi zaif sayiyor, Hz. Peygamber'e nisbetini 
kabul etmiyor. §iiphesiz olan umumi kaideyle 
hiikmediyor. 

Demek oluyor ki, Hanefiyye Kur'an'm umumi an m ahp 
Ktir'-an'm haslanm da beyane muhtag 
gormediklerinden, Kufe ravile-rine ve Irak fukahasma 
tarn giivenleri olup Medine ravilerinin rivayetleri Irak'a 
ula§mami§ bulundugundan bu gibi sebeplerle bazi 
haber-i vahidierin bulundugu yerde Ebu Hanife'nin 
Kur'an'm umumlarmi ve kiyasi ahp onlarla amel ettigi 
naklolunmu§ tur. 

126- Ebu Hanife'ye Gore Miirsel Hadisin Hiiccet 
Oldugu 

Miirsel Hadis: Hadisi rivayet ederken duydugu kimseyi 
atlayip dogrudan Hz. Peygambcr'dcn rivayet olunan 
Hadistir. Mesela Tabi olan ravi, Sahabi olan raviyi 
zikretmeyip, Hadisi kimden duydugunu soylemeyerek 
dogrudan: «Hz. Peygamber buyurdu, dedi» diye 
rivayet eder. Bu tarife gore Miirsel Hadisi Tabii rivayet 
eder. Fahr'iil-islam bunu daha geni§ tutar ve: 
Peygamber'e kadar olan senedi zikrolunmiyan Hadise 



Miirsel narrnni verir. 

Bu tarife gore Sahabeden biri bizzat Resul-i Ekrem'den 
i§it-meyipte diger bir Sahabiden duydugu Hadisi 
(Peygamber dedi) diye rivayet ederse bu Sahabenin 
Miirseli olur. Tabii Sahabiyi zikretmezse Tabiinin 
Miirseli olur. Her asirda add ve mevsuk ravi senedi 
athyarak Miirsel Hadis rivayet edebilir. Hanefiyye 
diyor ki: Ashabm, Tabiilerin Miirsel olarak rivayet 
ettikleri Hadisler kabul olunur. Onlardan sonrakilerin 
Miirselleri kabul olunmaz. Hanefiyyenin bu gorii§iine 
kar§i diger iki gorii§ vardir: Birisi muhaddislerin biiyiik 
bir gurupun re'yi olup Muslim Sarihi Nevevi onu 
cumhur muhaddisinin gorii^ii addediyor. Takrib §oyle 
kaydediyor: 

«Mursel, Cumhur-i muhaddisine gore zaif Hadistir. 
Fukaha' nin ve usul sahiplerinin gogu buna §oyle delil 
getiriyorlar: Ravi meghul olunca onun hali 

bilinmediginden dolayi rivayeti kabul olunmuyorsa, 
Miirsel olan rivayet evveliyetle kabul olunmaz. £iinkii 
senette raviyi Hz. Peygamberle birle§tiren ravinin Tabii 
veya sahabi olmasi ihtimali vardir. Tabi olunca zaif 
olmak ihtimali oldugu gibi mevsuk olma ihtimali de 
mevcuttur. Senette zikrolun-imyan bu Tabiinin 
Sahabiden veya zaif veya mevsuk bir Tabiiden rivayet 
etmi§ olmasi ihtimali vardir. Biitiin bu ihtimallerle 
beraber onun hiiccet ve delil olmasma imkan yoktur.» 
fkinci gorii§ imam §afii'nin gorii^iidiir. O da Miirselleri 
iki §artla kabul ediyor: 

1- Miirsel Hadisi rivayet eden Tabii bir gok Ashabia 
gorii§mii§ olan kibar-i Tabiinden olacak, Said b. 
Museyyab gibi. O, As-habdan bir goklariyle 
g6rii§mii§tiir. 

2- Miirsel Hadisi takviye eden karineler bulunacak. 
Mesela; 






a) Ayni Hadis diger bir sencdle muttasil olarak rivayet 
olunur. Bu Miirselin en kuvvetli olamdir. 

b) O manada ulemamn kabul ettigi ba§ka bir Miirsel 
rivayet olunur. Bu ikinci derecedir. 

c) EhM ilimden bazi kimselerin Miirsel Hadistekine 
uygun olarak fetva vermi§ olmalandir. 

i§le bu-tarzda bir §eyle Miirsel Hadis takviye 
olunmuyorsa o zaman amel hususunda kabul edilmez, 
kimseyi ilzam eden bir de-lii olamaz. 

$ art! an bulundugu takdirde Hadis-i Miirseile amel 
kabul olunursa da yine miisned kuvvetinde degildir. 
C'iinkii senedi Hz, Pcy-gamber'den kopmu§tur. Hz, 
Peygambere senedi muttasil olan Hadis gibi hiiccet 
olamaz. imam §afii bu hususta diyor ki: «Miirselin 
ismi agiklandigi zaman rivayet etmekten gekinen bir 
kimseden almmi§ olmak ihtimali vardir. Eger onun gibi 
ba§ka bir Miirsel Hadise uygunsa her ikisinin ayni 
yerden 9 ikmi§ olmalan ihtimal vardir, oyle ki tesmiye 
olunsa kabul edilmez.» 255[28] 

127- Haneflyyece Miirsel Hadislerin Kabuliine 
Misaller 

Miirsel Hadis hakkmdaki mezhepler bunlardir. 
Goriiliiyor ki Hanefiyye Mezhebi Miirsel Hadisleri 
kabulde gayet geni§ kapi agiyor, hatta Teba-i Tabiinin 
miirsellerini aliyor. Sahabe devriyle birle§en Tabiinin 
miirsellerini kabul etmekle kalnnyor, iigiincii asra 
gelerek Tebai Tabiinin Miirselini de kabul ediyor. 

/V 

Ebu Hanife'ye nisbet olunan Miisnediere ve El-Asar 
kitaplarma §oyle seri' bir baki§ bu iu bize a 9 ik olarak 
gostermektedir. Mesela Imam Yusufun Kitab'iil 


2551281 imam §affl, El-Risale. 
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Asar'mdan her hangi bir sahifeyi 

agsan, orada Ebu Hanife Hazretlerinin delil olarak 

Miirsei Hadisleri goriirsun. 

Bazi misaller gosterelim: 

a) Ebu Yusuftan o Ebu Hanife'den, o Zeyd b. Ebi 
Enise'den, o da Misir halkmdan bir adamdan, diyor ki: 
Bir gun Hz. Peygamber gikti, bir eline ipek, bir eline 
altm almi^ti: Bunlar Ummetimin erkeklerine haram, 
kadmlara hel^l dedi.» 256[29] 

b) Ebu Yusuftan, o Ebu Hanife'den, o Heysem'den, o 
da Peygamber'den rivayet eden bir. kimseden 
naklolunur: Ramazan, ayi girince Hz. Peygamber gok 
namaz kilar, orucunu tutardi Ramazamn son on gunii 
olunca izarmi ku§amr, geceleri ibadetle ge^irirdi. 2 7| "° 

c) Ebu Yusuftan, o Ebu Hanife'den, o Hammad'dan, o 

• /V 

Ibrahim'den, Hz. Peygamber Efendimiz Hz. Ai^e'ye 
buyurdular ki: 

— Ebu Bekir'e soyle, halka namazi kildirsm. 

Ebu Bekir bu emri almca Hz. Ai§e dedi ki: Babam 
ihtiyardir, kalbi yumu^aktir, Hz. Peygamber'in 
makamma durunca dayanamaz, Hz. Omer'e emretsin, 
dedi. 

/V 

Hz. Ai§e diyor ki: Bunu Peygamber'e arzettim bana 
tekrar: 

— Ebu Bekir'e soyle, halka namazi kildirsm, dedi. 
Bunu ona ula§tirmca bu defa haber saldi: Sen ve.Hafsa 
bana yardimci olun, Ebu Bekir ince ve yumu^ak 
kalblidir, deyin: Omer'e emir buyursun, dedi. Bu 
defasmda Hz. Peygamber: 

— Siz Yusufun dostlansmiz, Ebu Bekir'e emret, 
buyurdu. Boylece namaz kilmdi. Hz. Peygamber de 


2561291 Ebu Yusuf, El-Asar, s. 236. 

2571301 Ebu Yusuf, El-Asar, s. 41. Heysem Tebe-i Tablindendir. Zeyd b. Enlse 124 veya 125 
senesinde olmii§tur. Tebe-i Tabiindendir. Aradaki bo§luga bakin. 



biraz hafifledi. iki ki§iye dayanarak namaza gikti. Hz. 

/V 

Ai§e: «Senin takatin yok, kendini yoruyorsun!» dedi. 
Hz A Peygamber de: Benim goz bebegim namazdir, 
dedi ve mescide girdi. Ebu Bekir, Resul-i Ekrem'in gel- 
digini hissetti ve geri gekilerek yerini ona vermek 
istedi. Hz. Peygamber, de ona i§aret ederek: Yerinde 
dur, dedi. Hz. Peygamber oturdu, Ebu Bekir onun 
sagmda ayakta durdu., Hz. Peygamber tekbir aldi, 
sonra Ebu Bekir tekbir aldi, onun tabiriyle cemaat da 
tekbir aldi. Ebu Bekir Hz. Peygamber'in namazmi takip 
ederdi, cemaat da Ebu Bekir'in namazma uyardi. 258[31] 

d) Ebu Yusuf tan, o Ebu Hanife'den, o Hammad'dan, o 
Ibrahim'den, Hz. Peygamberden rivayet ediyor: 
Buyurmu§tur ki: «Hayvanlarm kendiliginden yaptigi 
zarar hederdir, kuyu kazarken veya yer altmdan maden 
gikanrken dii§iip Olen hederdir. 259[32] 

e) Ebu Yusuf tan, o Ebu Hanife'den, o Heysem'den, 
naklediyor: «Hz. Peygamber Efendimiz Asefanda 
ihramda iken Hz. Meymune ile evlendi. 260[33] 

128- Mevsuk Ravilerin Miirseller! Makbuldiir 

Bunlarm hepsi Ebu Hanife'nin rivayet ettigi 
Hadislerdir. Goriiluyor ki, o ikinci ve uguncii tabakamn 
Mursellerini de kabul etmektedir. Hanefiyyenin ondan 
sonra Murselleri kabulii onun re'-yine uyaraktir, yoksa 
bunu onun film' meselelerinden gikarmak suretiyle 
atmi§ degildir. Ondan yayilan rivayetlerin sarahatma 
uymu§lardir, bu cihet agiktir. Yalmz §unu belirtelim ki: 
Ebu Hanife iyice tamdigi ve mesleklerini begendigi 
kimselerin Murselle-rini kabul ederdi. Onlara giiveni 

258[31] Ebu Yusuf, El Asar, s. 5?7. Senetteki ibrahim, Hammad'm iistbdi elan Ibrahim Nahai'dir. 
Tabiindendir, Hammad da Ebu Hanife'nin iistadi* Hammad b. Ebi Siileymandir. 

259[32] Ebu Yusuf, El-Asar, s. 89. 

260[33] Ebu Yusuf, El-Asar, a. 116. 




vardi, §iipheye yer yoktu. Ibrahim Nahai iistadimn 
ustadidir. Ebu Hanife onun tesiri altmda kalmi§tir. 
Onun fikhim rivayet eder, ona bazan muhalefet, bazan 
muvafakat eder. Her iki halde de ona giiveni vardir. 
Onun rivayet ettiklerinde §iiphesi yoktur. Irak vaizi 
olan Hasan Basri'ye de ayni itimadi vardi. Ebu 
Hanife'nin Mursellerini kabul ettikleri hep boyle 
mevsuk kimselerdir. Ebu Hanife'nin boyle mevsuk 
kimselerin Mursellerini kabul eimesi, alehtlak her 
Miirseli kabul ettigine delalet etmez. Oyleleri vardir ki 
ondan muttasil senetle yapilan rivayet bile kabul 
degildir, nerede kaldi ki Miirselleri kabul olunacak. 
Onun igin 

diyoruz ki, Ebu Hanife'nin rivayet ettigi kimselerden 
Miirselleri kabul etmesi her Miirseli kabul ettigini 
gostermez. §iiphesiz ki o, Miirseli kabul ederken ravisi 
olan Tabiinin veya mevsuk kimselerden olmasmi goz 
Oniinde tutmu§tur. Onlarm ancak mevsuk kimselerden 
rivayet ettiklerini, zaif rivayetleri almadiklarmi bilir. 
Goniil yati§miyacak kimselerin rivayetleri almmaz. 
Onun igin Ebu Hanife her Tabiinin veya Tebe-i 
Tabiinin Mursellerini kayitsiz ve §artsiz delil olarak 
kabul ediyor demek dogru olmaz. 

129- Ebu Hanife Asrinda Miirsel Hadis Rivayeti 
^ok §uyu Bulmu§tu 

Oyle anla§ihyor ki Ebu Hanife Hazretlerinin asrmda 
Miirsel Hadisleri kabul etmek olagan bir i§ti. Qiinkii 
Ebu Hanife'nin gorii^tiigii mevsuk Tabiiler veya 
onlarm talebeleri. Hadisi bir gok Saha- 
biden rivayet ettikleri zaman isimleri saymayip 
Sahabeyi zikretmediklerini sarahaten soylerlerdi. 
Hasan Basri §oylo derdi; «Dort Sahabe bir Hadisi 




rivayette bir araya toplandi mi ben onu Miirsel olarak 
rivayet ederim.» Yine o diyor: «Size bana filan rivayet 
etti diye adiyle soylersem o zaman bilmi§ olun ki o 
yalmz onun Hadisidir. Ne vakit: Resulullah dedi, 
dersem, bilin ki onu ben yetmi§ veya daha gok 
Sahabiden i§itmi§imdir.» A'me§'in §oyle dedigi nak- 
lolunuyor: «ibrahim Nahai'ye: Bana Abdullahtan bir 
Hadis rivayet ettigin vakit onu senediyle §oyle, dedim. 
Cevabmda dedi ki: 

— Filan Abdullah'tan bana §unu rivayet etti dersem, bil 
ki onu bana yalmz o kimse rivayet etmi$tir. Fakat 
Abdullah dedi, dersem anla ki, onu bana birden gok 
kimseler rivayet etmi$tir.» 

Yine anla§iliyor ki, Hz. Peygamber'e yalan Hadis 
isnadi go-galmazdan once Tabiin arasmda Miirsel 
Hadis rivayeti yapanlar goktu. Fakat yalan hadisler 
gikmca ravi belli olsun, me§rebi bilinsin diye ulema 
senedi zikretmek zorunda kaldi. Bu hususta A Mu- 
hammed b. §irin §oyle diyor: «Biz. fitne, fesatlar 
kopuncaya, kadar Hadisi senediyle soylemezdik.» 
i§te Ebu Hanife Miirsclleri bu mulahazalar altmda 
kabul etti. Yani Miirsel Hadisi rivavet edenlerin 
mevsuk olmasi §arttir. Ebu Hanife'ye nisbet olunan 
Hadis kitaplarmi ara§tiracak olursak goriiriiz ki, ona 
gore Miirsil Hadis haber-i vahid ile aym mertebededir. 
Miirsel ile haber-i vahid teauz edince, iLi haber-i vahid 
birbiriyle tearuz ettigi zaman uyulan tercih kaidelerine 
gore tercih yapmaktadir. Ondan sonra ise Hanefiye 
ulemasi Miirsel ile haber-i vahid tearuz edince ne 
yapilacagmda ihtilafa distiller. Bazilan Miirseli takdim 
eder, bazilan muttasil olan haber-i vahidi takdim eder. 
Burada soz uzundur. isteyen yerinde baksm. Zira o 
tafsilat Ebu Hanire'nin tabi oldugu yolla hig alakadar 
degildir. Onun usulii hakkmda bize bir fayda saglamaz. 




130- Ebu Hanife'ye Gore Kitabullahtan Sonra 
Gelen Delil Siinnettir 

Siinnet hakkmda Ebu Hanife'nin gorii§leri bunlardir. O 
Siinneti, Kitaptan sonra gelen bir delil olarak aliyor ve 
onu fikhma esas yapiyor. Gonliinun giivendigi mevsuk 
ravilerin rivayetleri \arsa onlara sariliyor, onlarm 
sozlerinde hig §iipheye yer vermeden delil tutuyor. 
Siinneti kiyasa takdim ediyor. Haber-i vahid elan 
Hadis'leri Kur'an'm umumlarmdan sonraya birakiyor. 
Dinde mukarrer bir kaide olup Musliimanlarm icmaen 
aldiklan bir .kaide, ile haber-i vahid tearaz ederse, 
bunun Peygamber'e nisbeti §iipheli oluyor. §eriatm 
sabit ve mukarrer kaidesinden 9 ikmi§ §az bir rivayet 
olarak kaliyor ve onu alnnyor. Boyle yapan yalmz Ebu 
Hanife degildir. Cumhur fukaha da onunla beraber ayni 
§eyi yapiyor. Hadis fukahasmm iistadi olan fmam 
Malik de bunlardandir. §unu da bilelim ki Ebu Hanife; 
Kitaba, me§hur Siinnete ve mukarreraM diniyyeye 
aykin olmiyan haber-i vahidleri ve Miirsel Hadisleri 
kabul etmekte tereddiit etmez. 



FASIL: 19. 


3. DELIL: SAHABE FETVALARI 

131- Sahabe Fetvalari Hakkinda Ebii Hanife'nin 
Dedikleri 

/V 

imam-i A'zam Ebu Hanife Hazretlerinin fikihta 
usulunii beyana ba§larken onun §u soziinii 
kaydetmi§tik: «Allah'm Kitabmda ve Resuluniin 
Siinnetinde buiamazsam Ashabm kavlinden alinm. 
Onlardan diledigimin kavlini alir, diledigimi birakinm. 
Onlann soziinden ba§kalarmm sozune gikinam, t§ 
Ibrahim Nahai'ye, §a'biye ibn-i Sirin'e, Hasan Basri'ye, 
Ata'ya, Said b. Musayyib'e (ve daha bazi adamlar 
saydi) gelince onlar igtihat yapmi§ kimselerdir. Onlar 
nasil igtihat ettilerse ben de igtihat ederim.» 

Bu soz a?ik9a gosteriyor ki, Ebu Hanife Sahabe kavlini 
delil olnrak almakta, onlara uymagi vacib saymaktadir. 
Sahabeden re'y naklolunan bir mevzuda igtihat ederse, 
Ashabm re'ylerini i^inden segiyor, onlann re'yinden 
gikmiyor, ba§kalarmm re'yine bakmiyor. Ashabdan 
naklolunmu§ bir re'y yoksa, o zaman igtihat ediyor. 
Tabiilerin re'yine tabi olmuyor. O Tabii mukallidi 
degildir. Fakat Sahabeyi taklit ediyor. 

Onun sozuniin sarahatmdan anla§ilan budur. O 
sarahatan boyle soyledikten sonra bize ancak bunu 
onun igtihat yolu olarak kabul etmek du§er. Zira bu 
hususta ondan boylece naklolunan sozler birbirini 
desteklemektedir. O kendisi igtihat yolunu ilan etmekte 
elbette en dogru sozlii olur. Onun igtihat yolunu kendi 
sozleri ortada dururken, ba§kalarmm sozlerinden 
ogrenecek degiliz. Yalmz bu usullerin tatbik edildigi 
furu' mes'eleleri ogrenirken ondan bankasina ba§ 





vurmak gerekiyor. Zira mezhebinin film' mes'elele-rini 
o kendisi tevdin etmi§ degildir. 

132- Pezdevi Ebu Hanife'nin Ashaba Muhalif Bazi 
Gorii§leri Oldugunu Iddla Ediyor 

Fiirn' mes'eleleri ele aldigimiz zaman goriiyoruz ki, 
Hanefiyye-nin hiikiimde esas tuttugu usulleri toplayan 
Fahr'iil-islam Pezdevi, Sahabeyi taklid kaidesinin 
ihtilaf mevzuu oldugunu soyliiyor ve §oyle diyor: «Ebu 
Said Berdai dedi ki: Sahabeyi taklit etmek vacibdir, 
onunla kiyas terk olunur. Biz iis t adlarimizi boyle 
gordiik. Kerhi dedi ki, Sahabeyi taklit vacib degildir, 
yalmz kiyasla bili-nemiyecek hususlarda vacib oiur... 
Mezheb ashabimiz bunda ihtilaf etti. Ebu Yusuf ve 
Muhammed dediler ki, selemde sermayenin mikdanni 
bilmek §art degildir. Abdullah b. omer'dense bunun 
hilafi rivayet olunur. 

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf dediler ki: Gebe olan kadm 
aa Siinnet iizere ug talakla, bo§amr. Cabir'den ve 
Abdullah b. Mes'ud'dan bunun hilafi rivayet olundu. 
Ebu Yusuf la Muhammed ecir-i mii§terek zamiridir, 
dediler ve bunu Hz. Ali'den rivayet ettiler. Ebu Hanife 
kiyasla muhalefet etmi§tir.» 261[1] 

Fahr'iil-islam Pezdevi boyle diyor ve Ebu Hanife ve 
Ashabmdan her birinin Sahabe re'ylerine muhalefet 
ettiklerini gosteriyor. Ebu Yusuf la Muhammed 
Abdullah b. Omer'in re'ylerine muhalefet ediyorlar ve 
vasfi maruf oldugu takdirde selemde sermayenin 
mikdanmn malum olmasmi $art ko§muyorlar. Ebu 
Hanife ile Ebu Yusuf, Cabir'in ve ibn-i Mes'ud'un gebe 
kadimn talaki hakkmdaki fetvalarma muhalefet edip 


261[11 Fahr'iil-islam Pezdevi, Usui, c. II, s. 927. 



onun da Siinnet iizere tig talakla bo§anmasim 

/V 

sbyliiyorlar. Ve bunu Ai§e ile Sagire'nin talakma kiyas 
ediyorlar. Ebu Hanife, ecir-i mu§terekin tanzimi 
hususunda .Hz. Ali'nin fetvasma muhalefet ederek ona 
tazmin, lazim gelmedigini soyledi. Ancak taaddi varsa 
o zaman Oder... C^unku tazmin igin yalmz iki sebep 
vardir: taaddi ve akaid. Ecir-i imu$terekte bunlar yok- 
tur. Hz. Ali'ye gore sakimlmasi rmimkiin bir sebeple 
temizleyicilere yaptiklan zaran odetirdi ve bunu halkm 
malim korumak igin yapardi. 

Bunda goriiluyor ki, kiyasa miisait olan yerlerde Ebu 
Hanife Sahabe kavline muhalefet ettigi oluyordu. Fakat 
re'y igin miisait oimiyan ve miiddetler gibi yalmz 
nakille bilinecek hususlarda onlara muhalefet etmez, 
belki onlan taklit ederdi. Onun i^indir ki, hayzm 
miiddetinin azi ug, <?ogu on giin olduguna dair Hz. 

/V 

Enes'in ve Osman b. Ebu As'm kavillerini aldi. Zira bu 

gibi hususlarda Sahabenin" yolu igtihat degildir, 

/\ 

i§itmege dayamr. Nasil ki Hz. Ai§e'-nin sozii bunu 
gosterir. §oyle ki: Birisi Zeyd b. Erkam'a 800 dirheme 
bir §ey satti. Sonra parayi teslim etmezden Once 600 

/V 

dirheme onu ondan satin aldi. Hz. Ai§e bunu duyunca: 
«Bu ne kotii bir ah§veri§tir», dedi, Zeyd b. Erkam 
tevbe etmezse Peygamber'le birlikte yaptigi cihadi, 
Haccim da iptal etmi§ oldu.» Zeyd b. Erkan oziir 
diliyerek Hz. Ai§e'ye geldi ve o da Cenab-i Hakk'm §u 
ayetini okudu: «Bundan boyle her kim biri tarafmdan 
kendine bir ogiit gelirde ribadan vaz gegerse artik 
gegmi§i ona ve hakkmda hiikum de Allah'a aittir.» 
(Bakara: 275) 

Bu ali§-veri§ yiiziinden Haccm ve cihadm iptal 
edilmesi, sevabimn bozulmasi, bunlar ancak semaen- 
naklen bilinir §eylerdir. Re'y ve kiyasla bilinmiyecek 
§eyler hususunda Sahabenin sozii se-maa - i§itmege 




dayanir. 

133- Pezdevi'nin iddiasmi Delillerle £iirutmek 

Soziin hiilasasi: Ke.rhi, furu' mes'elelerden §u neticeyi 
gikar-maktadir: Ebu Hanife'nin re'yine gore kiyasa 
inusait olan yerlerden Sahabenin fetvasi taklit olunmaz. 
Kiyasa imkan olmiyan yerlerde Sahabenin fetvasi 
almir, gunkii bu gibi yerlerde akilla degil, nakille 
hiikum verilir. Sahabenin, re'yi bir nakle dayaniyor 
demektir, onu aimak, Siinnete uymak demektir. £iinkii 
Sahabenin bu fetvasi behemahal Hz. Peygamber'den 
i^ittigine dayanir. Sahabenin kavli Hadise 
dayandigmdan delil olarak almir. Onun igin Ebu Ha- 
nife re'y kari§an hususta Sahabenin kavliyie mukayyet 
olmuyor. 

Fakat Kerhi'nin gikardigi netice, Ebu Hanife'nin 
kendisinden naklolunana uymamaktadir. Hangisini 
alalim. Ebu Hanife'nin kendisinin tasrih ettigini mi, 
yoksa .furu' mes'elelerden gikanlam mi? §iiphesiz ki, 
biz tasrih olunam alniz. Onun sarih kavline aykin 
netice 9 ikarilan furu* mes'elelerden onun kavline 
uygun olarak da netice gikarmak mumkiin olabilir. 
Hatta belki de nefs'iil-emirde arada tearuz bile vaki 
degildir. £iinkii arada tearuzu isbat i^in bu tearuzu 
iddia edenin, Ebu Hanife'nin Sahabe fetvasmi bildigini 
ve onu bildigi halde birakip kiyasa gittigini isbat 
etmesi lazimdir. Hatta Sahabenin bu kavline, Sahabe 
arasmda muhalefet eden bulunmadigim dahi ispat 
etmesi gerekir. ;Ne Fahr'iil-islam Pezdevi ve ne de Ebu 
.Hasan Kerhi boyle bir§ey isbat etmi§ degillerdir. Ebu 
Hanife ecir-i mii§tereke tazmin etmek dii§mez diye 
fetva verirken onun, Hz. Ali'nin ve Omer'in, daha 
dogrusu -Hulefa-yi Ra§idinden dordiiniin de tazminle 




amel ettiklerini bildigini iddia edemez. Ve keza onlarm 
fetvasi Sahabe arasmdaki icmal'la kabul edilmi§, ara- 
larmda hig ihtilaf yoktu diye de iddia edemez, oyle 
olunca Ebu Hanife Sahabe fetvalanm terk ediyor, diye 
kimse soyleyemez. £iinku bunun aksi ondan rivayet 
olunup duruyor. Ve bu rivayet herkesge bilinen me§hur 
bir§ey oldugu gibi bir 90 k mes'eleler hakkmda Ebu 
Hanife'nin hukmii de bunu teyid etmektedir. Yukanda 
gordiik ki, kolenin verdigi eman- hususunda Ebu 
Hanife kendi kiyasim birakip Hz. Omer'in fetvasim 
derhal kabul etti. Halbuki o kiyasla kolenin eznamni 
kabul etmiyordu. islam cemaatim korumak igin ihtiyat 
da bunu icabeder. £iinku harb yapilip dururken bir 
adam esir du§er, Musliiman olur, harb esiri bir kole 
oldugu halde du§mana eman verir, biitiin Miisliimanlar 
da bu emana riayete mecbur olur. O boyle deyip 
dururken Hz. Omer'in kolenin verdigi cmam muteber 
tuttugu haberi ula§mca kiyasi terk etti. Ve Hz. Omer'e 
uyup onu taklid ederek, onun fetvasiyle amel etti. 

134- Serahsi Sahabe Akvaline Ittibai Delilleriyle 
isbat Ediyor 

§ems'ul-Eimme Serahsi, tearuz eder bir nas 
bulunmiyan her ahvalde Sahabenin kavline tabi 
olmamn viicubunu isbat i^in bir takim deliller 
getirmektedir. Bu deliller nakli asillara ve akli go- 
rii§lere dayanmaktadir. 

Nakiller §unlardir: «Muhacirin ve Ensar'dan ilk 
Musliiman olanlar ve iyilikle onlara uyanlar.» Allah'u 
Teaia Ashab-i Kirami, Muhacirin ve Ensan, onlara tabi 
olanlan medh-u_ sena ediyor. Ce-nab-i Hak Ashaba 
uymak ovulmege deger bir harekettir. Allah'u Tealanm 
bu ogu§ii, Kitap ve Siinnetten nas bulunmiyan 




hususlarda onlara tabi olmaga, Sahabe kavlini kabule 
bir te§vik ve i§arettir. Dine ait §eylerde onlarm 
re'ylerine uymak oviilen bir harekettir. 

Hz. Peygamber de §oyle buyurmu§tur: «Ben Ashabimi 
emniyette tutar korurum, Ashabim da ummetimi 
emniyette bulundurur. 

Akil da ge§itli surette bunu gosterir: 

1- Ashab-i Kiram, Hz. Peygamber'e diger insanlardan 

en yakm olanlardir. Onlar Hz. Peygamberle bir arada 
bulundular, Vahy gelirken gordiiler, nerede ihlaslari ve 
gerekse guzel an 1 ay 1 $ lari itibariyle §eriatm maksat 

ve gayelerini en miikemmel surette anlayanlardir. 
Kur'an naslanmn nazil oldugu ahvali gordiiler, bazan 
ahkarmn degi^tigi yerleri mii$ahade ettiler. Bunlardan 
ba§ka diger insanlardan iistiin olarak onlarda ciddiyet 
dini hakikatleri ara§tirmak, din esaslanm 

yerle§tirmek ve akideyi saglamla§tirmak igin gali§mak 
meziyetleri vardir. 

2- Onlarm g6rii§lerinin ve sozlerinin Hz. 
Peygamberden almmi§ ve duyulmu§ Siinnetler olmasi 
gok yakm bir ihtimaldir- C^unkii onlar gok defalar Hz. 
Peygamber'e isnad etmeksizin onun beyan ettigi 
ahkami aralarmda miizakare ederlerdi, bunu onlara 
kimse sormazdi. Bu ihtimalle beraber §unu da bilelim 
ki, onlarm re'y ve kiyaslarmm dahi aynca bir kiymeti 
vardir. Onlarm re'yleri uyulmaga daha layiktir, giinkii 
menkule daha yakm, makule daha uygundur. 
Peygamberin soziine dayanmasi da ona yakmdir. 

3- Onlardan esas kiyasa dayanan bir gorii§ 
naklolunursa, bizim de kiyasa dayanan ba§ka tiirlii bir 
g6rii§iimiiz olsa, ihtiyat olan onlarm re'yine uymaktir. 
£iinkii Hz. Peygamber Efendimiz §oyle buyurmu^tur: 
«Asirlarm en hayirlisi benim gonderildigim bu asirdir.» 
Onlardan birinin re'yi hepsince kabul olunmu§ bir re'y 



olabilir. Zira eger o re'ye muhalefet eden olsaydi, 
onlarm asan-m ara§tmp inceleyen ulema onu bilirdi. 
Ashabdan da ba§ka bir re'y rivayet edilse bu Ashabm 
kavline kar§i gelmek sayilir ve bu yanli§ olan du§iince 
kabull olunmaz. 

135- Ebu Hanife Sahabe Kavline Tabi Olan Bir 
Fakihtir 

Sahabenin kavlinin hiiccet oldugunu isbat igin getirilen 
delillerden bir kismi bunlardir. Sahabe kavli delildir ve 
kiyasa da takdim edilir. Ebu Hanife'nin sarahatan 
soyledigi ve^hile kendi re'yi budur. Ondan naklolunan 
ve HanefT Mezhebinin fikih kitab-lan i^inde yazili 
bulunan film' mes'delerinin goguna uygun olan da 
budur. 

Sahabe kavlini hiiccet ve delil itibar etmemek 
hakkmda, daha dograsu Sahabeyi taklid etmenin caiz 
olmadigi hususumda Ebu Hasan Kerhinin ileri surdugii 
delillere insafla bakalim: Bunlarm esasi §udur: Ashab-i 
Kiramm re'yle hiikum verdikleri me§hurdur. Onlarm 
igtihatlarmdan hata ihtimalleri de sabittir. £iinku 
hatadan masum degildirler. Onlar birbirlerine 
muhalefet ediyorlardi. Sonra, onlar dindeki 
ihiaslarmdan dolayi halki kendi kavillerini taklide 
davet etmi§ degildirler. Onlarm sihhatmda zan iizere 
idiler'. Abdullah b. Abbas kendi re'yi ve igtihadi 
hakkmda §oyle derdi: «Eger hata ise, benden ve 
§eytandandir.» Onlarm re'yleriiye uyacaksak hig 
olmazsa onlarm meslegine uymahyiz. Onlar re'yleriyle 
nasil igtihat ettilerse bizde re'yimizle ictihad edelim. 
i§te Hadis-i §erifte emrolunan tabi olma budur: «Asha- 
bim yildizlar gibidir, hangisine uysamz hidayeti 
bulursunuz.» 



Soziin hulasasi budur: Ebu Hanife. Hazretleri (Allah 
ondan razi olsun) Sahabe kavline tabi olurdu. Onun 
mezhebindeki mes'delerden netice gikaran bazi tahric 
erbabi, bir takim mes'elelere dayanarak, onun kiyasi 
Sahabe kavline tercih ettigini soylerlerse de biz Ebu 
Hanife'nin kendi soziiyle sarahatan dedigini almayi 
tercih ettik. £imkii kendi usul ve meslegini beyanda 
onun .kendi sozii muteberdir. 

Buna ilaveten muhtelif film meseleleri de bunu teyid 
etmektedir. Bu biiyuk ve §anh imamin vera' ve 
takvasma yaki§an, se-lef-i salih hakkmda takdir ve 
sitayi§ine, onlarm sozlerine uyma arzusuna uygun 
du§en de budur. 

Sahabenin kavline tabi olan Hamfe Tabiilerin 
fetvalanm onlar gibi uyulmasi vacib olmak uzere 
alnnyordu. 


FASIL: 20. 

4. DELiL: ICMA 
136- icma'in Tarifl 

Icma'i, islam fikhmin usul linden bir delil olarak a'..an 
ekser ulemamn tarifme gore icma, bir asirda ya§ayan 
islam Ummeti muctehidlerinin her hangi bir dini emir 
iizerinde ittifak etmeleridir. 

Bu tarif icma'm en dogru tarifidir. Usul ulemasmdan 
biiyiik bir kismimn segtigi tarif budur. imam §afii 
Risalesinde bu tarifi zikretmi§tir. imam §afii, icmam 
manasmi yazip onunla ih-ticac ve istidlal yolunu, islam 
fikhmda muteber oldugunu beyan edenlerin birincisi 
sayilir. 



Ebu Hanife icmai fikihta bir asil sayip ictihatlerini 
onun iizerine kurayor muydu? Hanefiyye Mezhebi 
ulemasi buna evet diye cevap veriyorlar ve bir sum 
mes'ele zikrederek Ebu Hani-fe'nin ve ashabimn icmai 
bir 90 k suretleriyle kabul ettiklerini beyan ediyorlar, 
Kavli icmai kabul ediyorlar, siikuti icmai delil ali- 
yorlar. Miictehid ulemamn bir emir hakkmda iki gorii§ 
iizere ihtilaf etmi§ olmalanm icmaa muhalefet 
addediyorlar. 

137- Ebu Hanife'ye Gore Icma' Bir Delildir. 

Ebu Hanife'nin icma hakkmda gorii^iiniin boyle 
oldugunu soyliiyorlar ve ondan menkul olan 
meselelerden ve ashabm kozlerinden bunu 9 ikanyorlar. 
Ve a§agida beyan edecegimiz veghile icma'da bir takim 
§artlar aradigim kaydediyorlar. 

EbA Hanife'nin Kitap. Siinnet, Sahabe kavilleri ve 
kiyas gibi icmai da delil olarak aldigim gosterir bir 
ibare bulabilmek igin Ebu Hanife'den yapilan 
rivayetlere ve onun fikih usuliinii beyana ba§larken 
bahsin ba§mda zikrettigimiz iki ibareyi bulabildik: 

1- Mekki'nin Menakibmda kaydettigi ibare ki o da 
§udur: «Ebu Hanife bir belde halkimn birle§tigi §eye 
§iddetle tabi olurdu.» 262[1] 

2- §ehl b. Miizahim onun hakkmda §oyle diyor: «Ebu 
Ha-pife'nin meslegi mevsuk olanlarm rivayetlerini 
aimak, 9 irk in den 'ka 9 mak, halkm muamelatma 
bakmak, istikamet iizere yuriidukleri ve i§lerinde salah 
iizere birle§tikleri §eyleri kabul etmektir.» 263[2] 

Ebu Hanife'nin 9 agda§i olanlardan bu iki ki§inin 
rivayeti onun fikihtaki yoluna i§ik tutmakta ve bize 


262[11 Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. I, s.89 
263 P1 Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. 1, s.82 





gostermekte ki: O kendi beldesindeki fukahamn icma 
ettikleri, birle§tikleri §eye tabi olurdu, nas bulunmiyan 
hususlarda insanlarm muamelati iizere yiiriirdii. Bu 
§iiphesiz ki onun, rniictehidlerin icmami evveliyet-Ie 
kabul ettigini gosterir. Kendi beldesi fukahasma 
§iddetle tabi olamn biitiin ulemamn birle§tigi §eye daha 
90k tabi olmasi gerekir ve yaki§an budur. 

138- icma'la istidlalin Safhalan 

Oyle anla§iliyor ki, fukaha arasmda icmam hiiccet ve 
delil itibar edilmesi 119 safhadan ge9erek tedricen 
olmu§tur: 

1 - Ashab-i Kiram kendilerine arz olunan mes'eleler 
hakkmda i9tihat ederlerdi. Hz. Omer Devletin umumi 
siyasetine dair i§leri goru§mek ve mii^avere etmek 
iizere 90k defa Ashabi toplar, onlarla fikir teatisinde 
bulunurdu. Muayyen bir hususta goru§leri «toplandi mi 
karar verirler, siyaset onun uzerinden giderdi. G6rii§ 
ayriligi olursa o zaman miibahase ve munaka$a 
yaparlar, nihayet ulema kararmi verirdi. Nasil ki 
Irak'da fetholunan arazi hakkmdaki ihtilaf da boyleydi. 
Bu arazi Gaziler arasmda taksim ve tezyi mi edilmeli, 
yoksa Beyt-iil-male ait miri arazi birakipta geliriyle 
serhatlar muhafaza edilip harb te9hizatma mi sarf 
olunmali? Bu hususu hal i9in Hz, Omer Ashabi topladi, 
iki gorii§ ortaya atilmi§ti. Miizakere ve miibahase iki 
giin siirdii, nihayet arazinin Beyt'-iil-male ait olmasma 
karar verdiler: i§te bu karar bir nevi' icmadir; buna 
muhalefet caiz degildir. 

2- l9tihat asrmda her miictehid imam, i9tihadmi 
yaparken memleketindeki fukahamn re'yine aykin 
bir§ey soyleyip onlara kar§i gelmemege 9ali§irdi. 
Ortaya kimseye uymryan bir dii§iince atmaktan 



gekinirdi. Ebu Hanife kendisinden onceki Kiife fuka- 
hasi arasmda icmaen kabul edilmi§ §eylere §iddetle tabi 
olurdu, imara Malik Medine halkimn icma.im haber-i 
vahid olan Hadise takdim ederdi. Boylelikle icmai. 
muhalefeti caiz olmiyan hiiccet ve delil sayma fikri 
te§ekkul etti. 

3 - Icmam delil oldugunu gosterir Hadisler vardir. 
«Ummetim dalalet uzere asla toplanamaz.» 
«Mu'minlerin iyi ve hoy gordiigii §ey, Allah indinde de 
iyidir.» Bu iki Hadisten. ba§ka imam §afii, Hz. Omer 
b. Hattab'dan da §u Hadisi rivayet eder: Hz. Omer, 
Resul-i Ekrem Efendimizin §oyle dedigini iyttim, di- 
yor: «Cennetin nimet, ve rahathgi sevincini istiyen 
kimse cemaata sarilsm, cemaatla bir olsun, giinkii 
§eytan tek olanladir, ikiden uzaktir.» 

139- Icma' Hakkinda Fukahanin Sozleri 

Igtihat asrmda icmai delil tutmak i§te bu esas uzerinde 
gitti. Oyle anlayliyor ki, icmam manasi tayin ve tesbit 
olunup yazilmi§ degildir. icmam miin'akid olup 
olmadigi hususu bir gok mes'elelerde ulema arasmda 
ihtilaf mevzuu idi. 

Goriiyoruz ki, imam Ebu Yusuf, imam Evzai'nin Siyer 
ki-.tabma cevap verirken onunla icma-i iimmetin 
manasmi miinaka§a ediyor. Evzai siivari atlarma hisse 
verdigi halde yuk atlarma hisse vermiyor. Ve §oyle 
diyor: «Muslumanlarm imamlan gegmi§te yuk atlarma 
hisse ayirmazlardi, nihayet Velid b. Zeydin katlinden 
sonra fitne co§tu.» «Ebu Yusuf buna §oyle cevap veri- 
yor: «Bunu bilmiyen, atla yak ati (feres ile birzevn) 
arasim ayir-miyan kimse yoktur samrim. Araplarm hig 
ihtilafa yer olmiyan maruz sozlerindendir: Bu at suriisu 
derler, halbuki gogu veya hepsi yuk atidir. Demek at 






hepsine §amildir. Sonra bildiginiz diger bir cihet de var 
ki: Yiik atlan harbde daha kolay idare edilir, 
kullamlmasi siivariden daha yumu^aktir, maksada daha 
yararlar. Evzai'nin: Gegmi§ imamlar onlara hisse 
vermezdi, soziine gelince, bunlar onun vasfma gore 
Hicaz ehlidir. Veya guzelce abdest almasmi, 
Te§ehhiidii, usul-ii fikhi bilmiyen bazi §am 
iistadlarmdandir.» 264[3] 

Burada goriiliiyor ki, Evzai icmai delil tutuyor. Ebu 
Yusuf da icmam miin'akid olmadigim ileri siiriiyor. Ve 
Evzai'nin re'-yinde onlann Hicaz ulemasi ve ulemadan 
sayilnnyan bazi §amlilar oldugunu soyliiyorlar. 
Boylelikle bu mes'elede icma' yoktur, demek istiyor. 
Ve icmam hiiccet oldugunu Ebu Yusuf da kabul 
ediyor. 

Yine diyoruz ki, imam §afii sonralan bu gibi 
mes'elelerde icmam miin'akid olup olmadigi hususunda 
goklariyle miinazaralarda bulunuyor, munaka$alar 
yapiyor. Hatta bazi miinazaralari onu icmam - 
viicudunu inkara gotiiruyor. Ancak usuMi dinde ve 
ogle namazimn farzimn dort rek'at oldugunda ulemamn 
icmai gibi mes'elelerde icma' oldugu muhakkatir.» 265[4] 
Bunlar bize gosteriyor ki, icmam aslinda ittifak 
etmekle beraber, ulema ictihad asrmda icmam 
in'ikadmda ihtilafa dii§mu§lerdir, icmam beyan 
ettigimiz manada tarifini ilk olarak yapan ve bunu 
risalesinde yazan imam §afii Hazretleri olmu§tur diye- 
biliriz. 

140- Hanefiyye Siikuti icmai Kabul Eder 

Hanefiyye fukahasma gelince icmam hiiccet oldugunu 


264[31 Ebu Yusuf, El-Red ala Siyer-i Evzai, s 21 Misir baskisi. 
265141 Imam §affl, El-Um, ciiz n, s. 257. 





takrir ettiler ve bunu Imam-i A'zam Ebu Hanife ile Ebu 
Yusuf ve Mu-hammed'e nisbet ettiler, icmam nevileri 
arasmda bir fark yapmadilar, ister kavli icma', ister 
siikuti icma' olsun Hanefiyye iis-tadlarmin sozii 
boyledir, deyip keskiler. Siikuti icmaa Hanefiyye ric'at 
namini verirler. Siikuti icma' §oyle olur: imamlardan 
veya miictehidlerin birisi arasmda her hangi bir 
mes'elenin hiikmii mezhepge takarrtir etmeden once, o 
mes'ele hakkmda bir hiikiim verir. Ve bu hiikiim, 
zamamndaki halk arasmda yayilir. Kimse ona kar§i 
gelmez, herkes susar. Bu o mes'ele kabul edilmi§ de- 
mektir. 

Siikut icma' amelen de olur. §oyle ki: icma' ehlinden 
biri i§ i§ler. Zamamndaki halk bunu goriir ve bilir. 
.Kimse bu i§in yapilmasmi inkar edip aleyhte 
bulunmaz. Boylece zaman geger, herkes onu kabul 
etmi§ sayilir. 266[5] 

i§te boylece Hanefiyye siikuti icmai hiiccet ve delil 


266[5] x a fsilat igin Ke§fiil-Esrara bakiniz. 

Siikuti icmam bu tarifinden anla§iliyor ki, onun inikadi igin iki §ey lazimdir: 

1 - Bu siikut edilen mes'ele hakkmda eskiden mezhepler arasmda ihtilaf vukubulmami§ olmak. 

2 - Onu te'vil ve tefsir miiddeti gegmi§ olmak, yani onun hakkmda fikir beyan edip itiraz 
yapilacak kadar bir zaman gegmek. 

§unu da kaydedelim ki, siikuti icirfai ulemanm gogu kabul etmez. imam §afii almiyor, El- 
Bisale'deki tarifine siikuti icma girmiyor. Bir mes'ele hakkmda iema' var diyebilmek igin, 
ulemanm onun hakkmda sozlerini soylemi§ olmalan lazimdir. Bii i§ susmakla bilinmez, diyor. 
Kendinden oncekinden nakletmek lazimdir. Namaz rekatlan, §arabin haram oldugu ve emsali 
gibi. 

Kiikuti icmam delil olmadigina: Saklte bir soz isnad olunmaz, kaidesini deli] getirirler. £iinkii 
yeni bir mes'ele kar§isindia susmak; muvafakati ifa de etmek ihtimali oldugu gibi, bu hususta 
heniiz ictihad yapip bir karara varmi§ olmak ihtimali de vardir. ictihad yapdiysa da hiikmii ona 
kar§i oldugundan lieride daha etrafli ve temkinli dii§iinmek maksadiyle, re'yini meydana atmami§ 
olmak da bir ihtimaldir Veya our<u soyleyen miictehid oldugundan her miictehid isabetlidir, diye 
ona muhalefet.etmek i&teme-di Bu ihtimaller iginde siikutla icmai' olamaz. 

Zahiriye, Hanefiyyeden bazilan. Mutezileden Ciibbai bu re'yde imi§ler. Hanefiyyenin ekserisir<3 
gore ise icma' sayilir. Ulemadan bazisina gote: Siikut delildir, fakat icma' sayilmaz. Bir kismina 
gore ise, eger o mes'ele hakkindaki re'y ve ictihad bir hakimden olup da ulema siikut ettiyse, 
hiiccet degildir. Eger bir fakihm re'yine kar§i susarlarsa icma'dir. 

Siikuttu icmai sayanlar diyorlar ki: O sayilan ihtimaller bir delilden ae§'et etmiyor. Ma'raz-i 
hacette siikut beyandir. Mademki o re'y yayildi ve bilindi, onu reddetmeyip susmak muvafakati 
gosterir. Muhalif olsa Oyle degil, derdi. Miisliiman hakki soylemekten gekinmez. Muhalefet ihti¬ 
mali agik degildir. Delilden ne§'et etmiyen ihtimale itibar olunmaz. Bir-§eyi delil olmaktan 
dii§iiren ihtimallere bazi emareler §ahit olmali. Burada ise; ihtimaller muvafakata i§aret ediyor, 
oyleyse siikutlan muvafakat alameti sayilir. 



sayiyor. Bunun Kavil olmasi §art degil, amel hakkmda 
da siikut olabilir. 

Fahr'ul-islam Pezdevt.bu icmam hiiccet oldugunu §oyle 
anlatiyor: «Onlarm hepsinin bunun hakkmda bir§ey 
demesi giig ve adet olnnyan bir §ey. Her asirda adet 
olan §udur: Kibar miicte-'hidler fetva vererek 
hallederler, digerleri onlara teslim olup uyarlar. Biz 
siikutu burada teslim olma manasma aliyoruz. £iinkii 
burasi mes'ele hakkmda fetvamn vacib oldugu bir 
yerdir, eger verileri hiikme muhalif olsaydi bunu 
bildirmesi lazimdi. Hak hususunda susmak haramdir.» 
Hanefiyye siikuti icmai hiiccet olarak ahyorlar ve bu 
onlarm kaidesi asliyelerinden biri oluyor. Bu asla gore: 
Ashab veya onlardan sonrakiler bir hadise hakkmda iki 
veya daha 90k ve fakat belli kaviller iizere ihtilaf 
ederlerse ve bu hadise hakkmda ba§ka uguncii bir kavil 
olmamak §artiyle bu icma sayilir. Onun hakkmda 
ba§ka bir kavil ortaya atmak caiz degildir. Ke§fiil-Es-r 
sahibi bunun cumhur ulemamn re'yi oldugunu 
soyliiyor. 

§iiphesiz ki bir mesele hakkmda Ashab-i Kiram ihtilaf 
ederse onlarm kavilleri di§ma gikmak caiz olmadigim 
onlardan birisi soylemiyor. Belki muctehid kiyaslarma 
uygun olam seger. Ebu Hanife'nin ictihad usuliinii 
beyana ba§larken bahsin ba§mda naklettigimiz soziimin 
iktizasma gore onun mezhebi budun.. Biitiin haberlerin 
te'kid ettigi oibareyi burada bir defadaha kaydedelim: 
«Ben buldugum takdirde evvela Allah'm Kitabmda 
Peygamber'in Siinnetinde bulamazsam Ashabimn 
sozlerine bakarmi, istedigim sozii alir, diledigimi 
birakinm. Ve onlarm sozlerinin di§mda ba§ka kavil 
aramam, i§ Ibrahim Nahai, §a'bi, Hasan Basri, 
Muhammed b. Sirin, Said b. Musayyib —daha bazi 
adamlar saydi— zevata gelince onlar nasil ictihad 




ettilerse ben de ictihad ederim.» 

Bu ibare gosteriyor ki, eger Ashabm bir kavli varsa 
Ebu Hanife onlan taklid ederek o kavli aliyor. Eger bir 
kag kavil varsa o zaman ictihad meslegine ve kiyasa 
uygun olam segip aliyor. 

Yine bu ibareden anliyoruz ki, Ebu Hanife Ashabdan 
sonra gelen Tabiinin sozlerini takliden alnnyor. Onlar 
nasil ictihad ettilerse ben de Oyle ictihad ederim diyor. 
Tabiinin sozleriyle mukayyet olup onlarm di§ma 
gikmadan sakmmiyor. Onlarm goru§lerine muhalif 
olan kiyas ve ictihadlan olursa kendi ictihadiyle 
gidiyor. £iinku onlar gibi onun da ictihad hakki vardir. 
O da onlar gibi bir adamdir. 

141- Bunum Ebu Hanife'ye Nisbetinin Miinaka§asi 

Burada iki §eye i§aret etmek istiyoruz. 

1 - Ebu Hanife, acaba Ashabdan sonra gelenlerin 
kavillerine uyup onlarm di§mda ba§ka kavle bakmiyor 
ve bunu icma' addediyor muydu? igtihadmda onlarm 
di§ma gikmagi caiz gormiiyor muydu? Bunun cevabim 
yukarida i§aret etmi§ bulunuyoruz. Ebu Hanife'den 
naklolunan spzier gosteriyor ki, boyle bir §eyle kendini 
mukayyet gormiiyordu. Mesela o Hasan Basri, Sirin, 
Said b. Musayyip, ibrahim,Nahai gibi Tabiilerin 
sozlerine uymak mecburiyetinde olmadigmi soyliiyor, 
onlar gibi ictihad ediyor, onlardan sonra gelenlerin 
sozleriyle mukayyet olmiyaca-gi daha evleviyette kalir. 
(^unkii onlarm reyleri birle§mi§ degil ki, bu ittifak 
haddizatmda hiiccet sayilsm. Onlar Hz. Peygamberi 
g 6 rmii§ degiller ki, bu goru^lerini ondan aldilar diyelim 
de Siinnet kuvvetinde sayalim. 

Her hangi bir asirda eskilerin ihtilafli akvali, Hanefi 
Mezhebi ve diger mezhepler miictehidieri arasmda 



ihtilaf mevzuu olmu§tur. Bazi ulema o akvale tabi' 
olmak lazimdir derler. Bazilan ise tabi' olmagi 
menederler ve onlarm ihtilaf etmeleri bu mes'elenin 
ihtilafa miisait oldugunu gosterir. Herkes igtihadimn 
vardigi neticeyi alir... Ba§ka bir kavil de gikabilir. 
Usuliyyundan bazilan mes'eleyi §oyle izah ederler: 
Eger ortaya yeni atilan kavil, eskilerin ittifak ettiklerini 
ortadan kaldi-rirsa reddolunur. Kabul edilmez, kiz 
karde§ler ve erkek karde§-lan gibi... Onlar ana-baba bir 
ve baba bir karde§ler ve kiz karde§lerle ceddin mirasgi 
olmasmda ittifak etmi§lerdir, fakat sonra ihtilaf ederek 
bazilan onunla biitiin karde§leri ve kiz karde§leri 
mahrum birakirlar, bazilan i§tirak ettirirler. Mahrum 
birakmazlar. Eger bir miietehid gikip ta o miistahak 
degildir derse, onlarm icmaimn di§ma gikmi§ olur. 
(^unkii onlar mirasa miistahak oldugunda ittifak ettiler. 
Muctehidin, istihkaki yoktur, demesi kavli olan icmaa 
muhaliftir. 

Eger yeni kavil eskilerin ittifakim bozmazsa ve her 
hangi bir itibarla o akvalden birini alnn§ oluyorsa: 
Mesela Ashabm mirasim e§lerden birine ve baba ile 
anaya inhisarmdaki ihtilaflan gibi. As-hab-i Kiramdan 
bazilan diyor ki: Ana terekenin mecmuundan 1/3 alir. 
Bazilan hayatta olan e§lerden biri hissesini aldiktan 
sonra kalamn i /3 iinii ahr. Eger biri ortaya gikip ta: 
Miras9ilar ana, zev? ve baba iseler, o zaman mecmuun 
1/3 iinii alHl, eger miras9ilar ana, zev9 ve baba iseler o 
zaman bakinin 1/3 iinii ahr, dese bu soz ba$taki iki 
sozden di§an degildir, icma'n di§ma 9ikmaz. 

Ulemadan bazilan diyor ki, miietehid, Ashabm 
ihtilafiyle mukayyet olmak lazimdir. Onlarm 
ihtilaflarimn di^ina 9ikip ba§kasmm kaylini alamaz. 
Ashabdan sonrakilerin ihtilafiyle ise mukayyet olmak 
lazim degildir. imam-i A'zam Ebu Hanife'nin sozii, yu- 



kanda da i§aret ettigimiz veghile, bunu gostermektedir. 
2 - Ebu Hanife Ashab-i Kiramm akvaliyie mukayyet 
olduktan sonra onlarm di§ma 9ikmaz, o akvalden 
kiyasma uygun olanlan seger. £iinku bu ona gore bir 
nevi icma'dir. Ashabm rivayet olunan akvalini terk 
etmek istemez. Selefi saliha uymaktan ayrilmaz. £unkii 
Ashab-i Kiram Resul-i Ekremle goru^mek §erefme nail 
olduklarmdan bu feyz sayesinde din bilgileri artmi§, 
fikihlari 9ogalnn§, din ahkammi daha iyi anlami§lardir. 
Dinin gaye ve maksatlarmi ba§kalarmdan daha guzel 
bilirler. Hatta onun §oyle dedigini naklederler: 

Ashab-i Kiramdan birinin Hz. Peygamber'le bir miiddet 
oturmasi, yillarca ilim tahsilinden daha hayirhdir. 
Sonra Ashab-i Kiram vahiy nazil olurken bulundular. 
Hakkmda vahiy gelen hadiselerin i9inde bulundular. 
Eshab-i mizulii ve ahkami bilirler. Onun i9in onlarm 
akvaline uyar. Ve onun i9in Ashabi taklit ile digerlerini 
taklit arasmda fark yapar. Onlarm akvalinin di§ma 
9ikmaz, onu icma' sayar, ihtilaf ettikleri akvali birakip 
kavle bakmaz, icma'-dan ayrilmaz. Ashab ile digerleri 
arasmda fark yapmamn sebepleri §unlardir. 

1 - Ashab-i Kiram'm ictihadlan onca mukaddestir. 
Onlari Siinnete yakm tutar. Onlarm, akvalinin hepsinin 
di§ma 9ikmak bid'attir, selef-i salih yoluna aykiri bir 
harekettir. Selamet selef-i saliha uymaktadir. 

2 - Ashab her ne kadar ihtilaf da etseler yine netice 
itibariyle birle§iyor demektir. Onlarm ihtilafli akvaline 
uymak da dahi: «Ummetim delalet uzerinde 
toplanamaz» Hadisinin §iimulune girmek vardir, 

Ebu Hanife'nin bizzat dedigi gibi: Ashab-i Kiram 
sohbet §erefine nail olduklarmdan onlarm kavillerini 
ahp ba§ka i9tihada liizum gormiiyor... Tabiin ise bu 
dereceye yiikselemez, onlar da adamdirlar. Ebu Hanife 
de onlar gibi ictihad yapabilir. 



142- Icmain §artlari 


Hanefiyye Mezhebi usulii ulemasmdan bazilan Ebu 
Hanife'ye ve ashabma icma' hakkmda bir takim tafsilat 
nisbet ederler. Mesela icmaa ehil olanlarda .bazi 
vasiflar aramak gibi. tcmaa. fasik-lar, heva ve bid'at 
erbabi giremezler. Fasiklann §eref ve haysiyetleri 
yoktur. Halbuki icmai bir delil gibi almakla biiyiik bir 
§eref vardir. icmai yapanlarm §erefli ve hayirli kimseler 
olduklanm kabul etmek vardir. Nasil ki Allahii Teala 
buyurur: «Siz iyilikle emreder, kotiiliikten meneder 
oldugunuz halde insanlar arasmda gifcmi§ en hayirli bir 
iimmetsiniz.» Bid'ad ve heva sahipleri ise —Hariciler 
ve Rafiziler— son derece taassup sahibidirler, islam 
cemaatimn re'ylerini hige sayarlar. Onun igin onlarm 
muhalefetleri nazan itibare almrnaz. icma' miin'akid 
olur: Demek Hariciler, Rafiziler ve fasiklar muhalif de 
olsalar icma'a miin'akid olur ve Hanefiyyece bu 
hiiccettir. 

icma'da igtihat §art midir? islam dininin ana 
me§'delerinde, re'y ve tetkike muhtag olmiyan, 
herkesge bilinen yerlerde §art degildir. Kur'an-i 
Kerim'in tevaturen nakli, be§ vakit namaz gibi herkesin 
malumu olan mes'ele boyledir. Re'y ve igtihat mevzuu 
olan mes'elelerde icma' olabilmek igin muctehidlerin 
ittifaki §arttir. Avam halkm muhalefetine bakilmaz, 
avam halk kar§i da gelse icma' miiri'akid olur. 

143- Bu §artlar Hakkmda Bazi Tafsilat 

icmam §artlan hakkmda da bazi tafsilat ortaya atarlar 
ve bunlan imamlara nisbet ederler. icmam miin'akid 
olabilmesi igin o asrm gegmesini §art ko§mazlar. 




Halbuki §afiiye bu §arti nisbet ederler. 267[6] 

Ebu Hanife ile ashabi arasmda icmam §artlarmdan 
birinde ihtilaf oldugunu soylerler. O da icma mevzuu 
olan mes'ele ictihad yapilmi§ ve ihtilaf olunmu§ bir 
mes'eie midir? Degil midir? imam Muhammed boyle 
bir §eyi §art ko§muyor, icma' mevzuu olan mes'ele 
Ashab-i Kiram arasmda ictihad ve ihtilaf mevzuu 
olmu§ bir mes'ele dahi olsa icma' miin'akid olur ve 
ilzam edici bir hiiccettir. Artik ona kimse muhalefet 
edemez. Hatta bu muhalefetinde Ashabdan bazi selef-i 
salibin re'ylerine uysa bile icmaa kar§i gelemez Ebu 
Hasan Kerhi ise Ebu Hanife'nin icmam hiiccet olmasi 
igin Ashab arasmda ihtilaf mevzuu olmamasmi §art 
ko§tugunu soyliiyor. Eger Sahabeden naklolunanda 
ihtilaf varsa icma' hiiccet olamaz. £iinku ihtilaf 
edenlerden birinin re'yini alan kimse asar-i seleften 
birine uymu§ olur, ortaya bir bid'at 9ikarmi§ sayilmaz. 

144- Buna Teferrii Eden Bazi Mes'eleler 

Bu ihtilaf fer'i mes'elenin hukmiinden almmi^tir ki, 
Ebu Ha» nife'ye imam Muhammed onda muhaliftir. O 
da iirnm-i veledin satilmasi mes'elesidir. 268[7] Umm-i 
veledin satilmasi Sahabe arasmda ihtilafh idi. Ekserisi 
onun satilmasmi caiz gormiiyordu. Hatta Hz. Omer 
§oyle demi§tir: 

«Onlan nasil olur da satarsmiz, halbuki onlarm etleri 
etlerinize, kanlan kanlanmza kan§ti» Hz. Ali. Cabir ve 
digerleri satilmalarma cevaz verirlerdi. Hatta Hz. Ali 
§oyle demi§tir: 

«Umm-i veledin satilmamasi hakkmda benim goru§um 

267 1 6 1 Sahih olan, $afii de asrin, ge^mesini §art ko§muyor. Bu §art Risalesinde yoktur Orada 
zikrettikleri buna muhaliftir. 

268[7] iimm-i Veled: gocugun anasi demektir. Efendisi cariyesiyfe miinasebette bulunur, bu 
miinasebetin mahsulii olarak bir gocuk diinyaya getirse o cariyeye bu nam verilir. 





Hz, Omer'in g6rii§iiyle birle§mi§ti, fakat §imdi onlarm 
satilmasi reyindeyim.» Cabir de §oyle diyor: «Biz 
iimm-i veledleri Hz. Peygamber zamamnda 
satiyorduk.» 269[8] 

Ulema diyor ki: Tabiin asn gelince onlarm satilmasimn 
caiz olmadigmda ittifak ettiler. Tabiinin bu ittifaki 
muhalefeti caiz olnnyan bir icma' sayilir mi? 
Boylelikle mes'ele ihtilaftan gikrm§, ittifaki bir mes'ele 
olmu§ mudur? Eger boyle ise, o zaman kadi'-mn 
onlarm sati§mm sihhatma hiikmii caiz olmaz... 
imam Muhammed'e gore bu sati§ batildir, Sati§m 
sihhatma kadi hiikmetse de hukinii caiz degildir. Onun 
i^in ulema diyor ki, imam Muhammed'e gore selef 
arasmda ihtilafli dahi olsa, sonradan icma' vuku buldu 
mu o delil olur. £iinkii icma-i Iahik, hilafi sabiki 
kaldinr. 

Ebu Hanife'den bu mes'elede iki rivayet var: Birine 
gore kadi bu sati§a hiikiim de verse, hukmii infaz 
olunmaz. Buna Ebu Ha-nife ile imam Muhammed'in 
re'yi birle§iyor demektir. Ebu Hasan Kerhi'nin 
naklettigi diger bir rivayete gore bu hiikum infaz olu- 
nur. O takdirde iman Muhammed'in re'yi iistadimn 
re'yine muhalif olmu§ olur. Burada iigiincii bir rivayet 
daha vardir ki, onu Cami'ul— Fusuleyn kaydediyor, 
kadi'nm bu hiikmiinii diger bir kadi imza ederse, o 
zaman hiikiim nafiz olur. 

Sati§ hiikmiinii men eden rivayete gore Ebu Hanife'nin 
re'yi Tabiin arasmdaki icmai delil olarak almaktadir. 
Sel A f-i salih arasmda Sahabe zamamnda ietihad 
mevzuu olan bu ihtilafli mes'elede icma miin'akid 
olmu§tur. 

Sati§m sihhatma verilen hiikmii caiz goren rivayete 


269181 Abdiilaziz Buhan, Ke^fiil-Esrar; c. Ill, s. 968. 





gore ulema bundan turlu neticeler gikarmaktadir. Ebu 
Hasan Kerhi, §ems'iil-Eimme Halvani ve digerleri 
diyorlar ki, Ebu Hanife icmai ilzam edici bir hiiccet 
saymak igin onun Sahabe arasmda ietihad ve ihtilaf 
mevzuu olmami§ olmasim §art ko§uyor. 

Bazilan ise burada Ebu Hanife ile imam Muhammed 
arasmda ihtilaf olmadigim soyliiyorlar... 

145- Umm-i Veledin Satilmasi ihtilafli Bir 
Mes'eledir 

i§te bazi ulemamn bu nevide icmai hiiccet sayip 
saymama hususunda. Ebu Hanife ile Muhammed 
arasmdaki ihtilafi gikardiklan mes'ele budur. Biz 
okuyucunun online biitiin tafsilatiyle serdik. 

Biitiin bunlar iimm-i veletlerin satilmasimn caiz 
olmadigi hakkmda Tabiin arasmda icma' oldugu 
iddiasma dayanmaktadir. Bu icma' iddiasi §iipheye yer 
vermiyecek bir surette sab it midir? Bakiyoruz, Tabiinin 
iistadi Said b. Musayyib Medine'de onlarm sati^mi 
menediyor. Kufe'de Ibrahim Nahai bu sati§i yasak 
ediyor. Ebu Hanife iistadi Hammad'dan; o, Ibrahim 
Nahai'den, rivayet ediyor ki, Hz. Omer b. Hattab 
Resul-i Ekrem'in minberi iizerinden nida ederek iimm-i 
veledierin satilmasi haramdir, diye haykirdi. Cariye 
efendisinden bir gocuk dogurdugu zaman onun 
iizerindeki kolelik kalmaz. 270[9] Kufe'nin fakihi Ibrahim 
Nahai ile Medine fakihi Said b. Musayyib'in ittifaki 
icmaa delil sayilir mi? Onlarla birlikte acaba Basra, 
Mekke, §am, Yemen vesair yerlerdeki Tabiin fu-kahasi 
ittifak etti mi? Her Tabii kendinden onceki muctehidin 
boyle dedigini haber verdi mi? 


270[9] Ebu Yusuf, Kitab'ul-Asar, s, 192. 



Zahir-i rivaye kitaplannm §arihi olan Serahsi'nin 
Mebsutun-da iimm-i veled bahsine bakiyoruz, 
goriiyoruz ki, bu sati§m ihtilaf mevzuu oldugunu ve 
Hanefiyye de dahil olmak iizere Cumhurun re'yince bu 
sati§ sahih olmadigmi kaydediyor. Sonra Cumhurun 
re'yine Hadisten, Sahabe kavillerinden ve kiyastan 
deliller bulup getiriyor. Fakat icmai delil gostermiyor. 
Bu icmam in'kadi iizerinde durulacak, tedkik mevzuu 
bir imVele olunca icmam miin'akid oldugu delille sabit 
sayilamaz. icma' varmi§ gibi gikanlan hiikiimler de 
teslim olunmaz. £iinkii onlar sabit olmiyan bir emir 
iizerine kurulmu^tur. Umm-i veledin satilmamasi 
hususunda Tabiin arasmda icma' mun'akid • iMugunu 
farzederek, haydi bunu teslim edelim, fakat Ebu Ha- 
nife'nin burada hiiccet olarak aldigi delil nedir? 
Goriiyoruz ki o Kitab'iil-Asar'da buna Hz. Omer'in 
haberini delil getiriyor, icmai zikretmiyor. Ne miisbet, 
ne menfT surette ona hig temas etmiyor. 

Dogrusu bu mes'eleden yapilan hiikum gi karma, 
saglam bir esasa dayanmiyor. Oyle ki Ebu Hanife 
hukumlerini verirken bu icma' fikri miisbet veya menfT 
onun iizerinde miiessir olup olmadigma insanda bir 
kanaat hasil olmuyor. 

146- Icma Kat'i Bir Hiiccettir 

Hanefiyye mezhebi usul ulemasi, icmam kat'i hiiccet 
oldugunu zikrederler. Bazi ulema ise onun zanni hiiccet 
oldugunu soylerler. 271[10] 


271 [io] uiem a d an b a zisi bu husust a §oyle giizelce t a fsil ederler: Egei icrrmim hiikmu, n a m a zl a rm 
sayisi, rek' a tleri, orucun ve h a ccm farz oldugu, v a kitleri, zin a nin, § a rabm, hirsizhgm vo ribdnin 
h a r a m olm a si gibi h a v a ssin ve a v a mm, herkesin bildigi bir§ey h a kkind a ise, onu inkdr etmi§ 
olurdu. Peyg a mber'i inkdr etmi§ s a yilir. Bir ins a nin teyzesi, h a l a si ile evlenmesi h a ram oldugu, 
Araf a tt a durm a d a n Once cinsi mun a sebetin h a cci bozdugu, nineye mirasta 1/6 verilmesi, ananin 
Qocuklarmin dede ile mahrum birakilmasi, kaatiiin mirastan men'i gibi havassin bilecegi §eyleri 




Fahr'iil-islam icmai tig dereceye ayinr: 

1- En alasi Sahabenin icmaldir. Onu miitevatir Hadis 
gibi kat'i tutuyor. Kat'i deliller gibi kat'iyet icabeder. 
Zira Ashab gordiiler ve bilirler. 

2- Ashabdan sonrakilerin icmai, bu da Hadis-i me§hur 
gibidir. 

3- ictihad mevzuu olan bir fasilda vak'i icmadir ki o. bu 
hale gore haber-i vahid gibidir, zannidir. Onda §iiphe 
mevcuttur. Bunlarm hep si icma haberi tevatiir yoliyle 
nakledildigi takdirdedir. Fakat icma haberi, haber-i 
vahid yoliyle jcmai dahi olsa yine boyledir. Zira 
Sahabenin icmai haddizatmda kat'iyet ifade etse de 
haber-i vahid yoliyle nakledilmesi, onda bir zan 
uyandirir, haber-i vahid olan Hadis gibi olur, giinkii 
Hz. Peygamber'in sozleri haddizatmda dinde kat'iyet 
ifade eder, fakat nakil yiiziinden haber-i vahidler zanni 
oldular. Zan, nakil sebebiyle geldi. 

icma her halde kiyasa takdim olunur. 

Fahr'iil-islam Pezdevi diyor ki: «icmai inkar eden dini 
iptal eder. £iinkii usul, dinin hepsinin esas ve dayanagi, 
Miisliimanlarm icmama vanr.» 

147- Icmaim Bir Senedi Vardir 

Icma hakkmda Fahr'iil-islam'm dediklerinin en kisa 
hulasasi budur. Acaba bunlarda Ebu Hanife'nin ve 
Ashabimn akvali anlatilmi§ oluyor mu? Her ne kadar 
bu re'ylerin sonra msbetinde dayandigi §eyi soylemese 
de zahir olan budur. 

Bu ahkamin Ebu Hanife'ye ve ashabma nisbeti ne 
olursa olsun, biz burada Fahr'iil-islam'm ve diger usul 
ulemasmm takrir ettikleri bir i§e i§aret etmegi hakikat 


inkar ederse, tekfif olunmaz, dalaletine hukiim verilir, (jimku'bu icma her ne kadar kat'i de olsa, 
inkar eden tevil edecek bir yer bulur, tevii ise tekfire manidir. 



borcu biliyoruz: icmam hiiccet oldugunu soyleyen 
ulema, icmam bir senedi olmasi lazimdir, derler. 
Ulemayi icmaa sevkeden bir §er'i sened olmaksizm 
ulemamn bir §ey iizere icma' etmeleri mumkiin 
degildir. Ulema o §cr'i senede gore ortaya bir hiikiim 
gikarir, Fahr'iil-tslam buna icmaa bais olan sebep 
nammi verir. icmam bu senedi veya bais sebebiyle ya 
Hadis veya kiyas olur. O sened sebebiyle icma' yapilir. 
Fakat icma'm in'ikadmdan sonra olunur. ilzam eden bir 
delildir. ilzam eden artik senedi olan haber-i vahid ve 
kiyas degil de icmam kendisi olur. Artik orada o 
dedigine miieddi olur mu, olmaz mi diye icmam 
senedinde munaka$a yapilmaz ki, ic-mai yapanlar 
muahaze olunmaga meydan verilsin. Senede bakilmaz, 
icma' hiiccet olmu§tur. Boylelikle: «Ummetim dalalet 
iizere asla toplanmaz.» Hadisi tahakkuk eder. 

148- islamda Icma' Hakkinda Avrupaldann Yanli§ 
Gorii^leri 

Bunlar Ebu Hanifc'ye ve diger ulemaya nisbet olunan 
sabit ve mukarrer umur olup bedihiyat derecesinde 
§eylerdir. icma' hususunda ulemamn dediklerine vakif 
olanlar bunlan bilirler. 

Burada Miisliimanlar nezdinde icmam hiikmii hakkmda 
bazi Avrupali muharrirlerin gorii§lerini miinaka§a 
yapmaga bir hakikat borcu addediyoruz. Diyorlar ki: 
«icmam esasi olan Hadis-i §erif §udur: «Benim 

Ummetim delalet iizere ittifak edemez.» Keza §u 

/\ • 

Ayetler de ona Have olunur: Mesela Nisa Suresinin 

/V 

115 inci Ayetinde «Mii'minlerin yolundan ba§kasma 
uyanlara» azap va'd olunur. Bakara Suresinin 143 iincii 

/V 

Ayetinde: «t§te boylece sizi ortada yiiriiyen iimmet 
kildik.» buyrulur. (Ummet-i vasat, kar§ila§tir: Beyzavi 



tefsiri) bundan dolayi, halkm tefekkiir ve ameller 
yoiiyle akideler ve siinnetler yaratmak kudreti vardir, 
yalmz ba§ka bir yol ile telakki ettiklerini teslim ile 
kalmazlar. Ve boylece ilkin bir bid'at olan bazi §eyler 
icma sayesinde kabule §ayan olmu§ ve kendinden 
onceki Siinnetlerin yerini almi§tir. Mesela bu yoldan, 
evliylara tazim ve onlardan medet ummak fi'Ien 
Siinnetin bir ciiz'i halini almi§tir.» 

«icmam, Peygamber'in hata ve giinahtan munezzeh ve 
masum oldugu hususundaki akidesinin Kur'an'daki 

/V 

vazih Ayetlerden inhiraf etmi§ olmasi dikkate §ayandir. 
icma', sadece onceden mukarrer olnnyan i§leri takrir 
etmekle kalmiyor, aym zamanda 
sabit ve cidden muhim akideleri de tamamiyle 
degi§tirmi§ oluyor. Onun igin bugiin gerek 
Miisliimanlar ve gerekse Miislumanlardan ba§kalan 
arasmda icmaa biiyuk ve faal bir lslahat vasitasi gaziyle 
bakilmaktadir ve onlar Miisluman iimmeti ittifak ettigi 
takdirde islamiyete istedigi §ekli verebilir 
iddiasmdadirlar. Ancak bu hususta icma'dan beklenen 
§eyler hakkmda gorii§ler 90 k farklidir. Icmam tarihini 
ara$tiran Goldziher (s. 56) Vorlesungen'-de tarihi 
seyrine bakarak icmam gelecekte biiyiik bir ehemmiyet 
kazanabilecegine inanmakta oldugunu belirtmekte ise 
de Snouck Hurgronje (Politigue Musulmane de la 
Hollande, s. 42. 60) fikha tebelliir etmi§ bir sistem 
goziyle bakmakta ve icma'dan higbir §ey iimid 
edilemiyecegini soylemektedir.» 272[11] 


272[11] islam -Ansiklopedisini e icma' maddesini D. B. Macdonaid yazmi§tir. Bu madde Daire'tiil- 
Maarifil-islamiyye adiyle Arapga'ya yapilan terciimesinin birinci cildinin yedinci faskiiliindedir. 
Tiirk 9 e terciimesinin c. V. kisim 2 de icma' maddesindedr. 




149- Icma' Bir £ok Mes'elelerde Hiiccet Olarak 
Alinmi§tir 

Avrupalilarm icma' hakkmda sozleri boyledir. Bunlar 
gosteriyor ki, onlar icma' etrafmda soylenenleri dogru 
olarak anlamami§lardir. Onlar diyorlar- ki, icma' 
islamda sabit mukarrer oyle bir esas ki her hangi bir 
suretle onda fikir yiiriitmege imkan yok, icma' 
ammenin icmai imiy Icmam ahkami akaid ve amellere 
§amil imi§ Kur'an-i Kerim'in ayetlerinin kat'i deliaetine 
ve Hz. Pey-gamber'in Hadislerine tearaz edermiy 
Kitap ve Siinnete takdim olunurmuy Kitap ve Sunnette 
bulunmayan §eylerle yeni bir §eriat kurmaga vasita 
olabilirmiy icma'la bazi akideler degi§mi§ yerine 
yenileri gelmi§!.. 

Bunlar topyekun icmai yanli§ anlayi§tan ileri geliyor. 
Zira ic-mam hiiccet olmasi biitiin musliimanlann icmai 
ile degil igtihat kudretini haiz olan muctehidlerin 
icmaiyla olur. Miictehidlerden onu hiiccet olarak 
alanlar oldugu gibi bazi maruf miictehidlerden onun 
hiiccet oldugunu inkar edenler bile vardir. Bir 
mes'elede icma' iddia olununca kabul etmeyenler 
mevcuttur. Mesela imam §afii higbir rhiinazirma 
miinaka§a edilen mes'elede icmai teslim etmemi§tir. 
Yalmz usul-i mesail, be§ vakit namaz, farz namazlarm 
rek'atlannm sayisi ve emsali hususlarda icmar delil 
olarak alirlar. Ahmed b. Hanbei yalmz Ashabm icmami 
hiiccet olarak kabul eder. Demek icmam hiiccet oldugu 
herkesge teslim olunmu§ bir mes'ele degil. 
icmam hiiccet oldugunu kabul edenler, onu Kitap ve 
Siinnetten sonra gelen bir delil olarak almakta 
miittefiktirler. icma' Ki-tabullaha ve me§hur Hadislere 
taaruz edemez. Ulemamn ekserisine gore icma' zanni 



hiiccettir. Yalmz bir kisim ulemaya gore ancak 
Sahabenin icmai kat'i hiiccettir. 

Bilumum ulema arasmda muteber olan icma miictehid 
ulemamn icmaldir, yoksa avamin icmai degildir. 
Yalmz teemmiil ve istinbata muhtag olnuyan 
hususlarda, mesela namaz ve sayisi gibi mes'elelerde 
umumun icmai muteber olur. 

icma, ekseriyetin re'yine gore, zanni hiiccet 
oldugundan amel babmda muteberdir, itikatta degil. 
icmai hiiccet olarak alan ulema, icmain Kitap ve 
Siinnetten behemehal bir senedi olmasmda 
miittefiktirler. Bu sened, hiikmii Kitabullah'tan bir 
nassa hamlolunan bir sened mutlaka lazimdir, oyleyse 
nasil olur da Kitab'a taaruz edebilir ve ona takdim olu- 
nur? Evet icmain senedi haber-i vahid olan bir Hadis 
ise, icma'-dan sonra sabit olan hiikiim, Hadis-i 
me^hurla sabit olmu§ gibi olur. tempona kuvvet verir. 
Bunlar icma' hakkmda sabit ve mukarrer hakikatlardir. 
Ulema bunu goktan soylemi§tir. Fakat Avrupalilar 
i§leri arzu ettikleri gibi anlamak isterler. Mes'eleleri 
haddizatmda oldugu gibi anlamazlar. Baksamza onlar 
icma'la bid'atlannm Siinnet yerine gegtigini 
soyliiyorlar. Bu, islama iftira ve biihtandir. Bu cihetten 
bid'at iizerine icma' yapilmaz. (^iinkii bid'ati 
i§leyenlerin hali ve adedi ne olursa olsun o dalalettir. 
Dalalet iizere icma' olmaz. Hz. Peygamber Efendimiz 
§oyle buyurmu§tur: 

«Her bid'at dalalettir, her dalalet cehenneme g6tiiriir.» 
icmam me§ru olmasi ve nas bulunmiyan yerde hiiccet 
sayilmasi islam cemaatinin birligini saglamak ve 
fikirlerini birle^tirmek igindir. £e§itli gorii§lere 
ayrilarak §azla ameli onlemek gayesine matuftur. 




FASIL: 21. 


5.DELIL: KIYAS 

150- Ebu Hanife'nin Kiyasciligi 

Yukanda soylemi§tik: Ebu Hanife Kitap'tan ve 
Siinnetten bir nas bulamazsa, Sahabe kavli ve fetvasi 
da yoksa o zaman ictihad ederdi. Mes'eleyi muhtelif 
yonlerden inceleyip anlamak igin re'y ve muhakeme 
ederdi. Bazan kiyasa gider, bazan ictihsan yapar, halkm 
maslahatma bakar, dinde giigliik yoktur, kaidesine 
riayet ederdi. O kiyasi alirdi, fakat kiyas aimak girkin 
ve yaki§iksiz olursa, halkm muamelelerine uymazsa o 
zaman istihsanla amel ederdi. Gerek kiyas ve gerekse 
istihsan yaparken halkm muamelelerini goz oniinde 
bulundururdu. 

Onun igin soziimuzun ba§mda da dedigimiz gibi, Ebu 
Hanife re'y ve goru§unu muhtelif yonlerden i§leyerek 
kiyas, istihsan yapar, halkm orfiimi delil olarak alirdi. 
Bunlardan her birinin onun igtihadmda yeri ve itibari 
vardi. Evvela en me§hur olan kiyasla ba§layahm: 

151- Ebu Hanife'nin £ok Kiyasa Gitmesinin 
Sebepleri 

Ebu Hanife gok kiyascihkla tanmmi^tir. Ulema kiyasi 
§oyle tarif ederler: Aralarmdaki mii§terek illet 
doiayisiyle Kitap, SiinnqJ ve icma'la hukmii sabit olan 
bir emri, hakkmda nas olmayan bir mes'eleye de tatbik 
etmektir. 

Ebu Hanife'nin ictihad yolu ve Hadisleri anlayi§taki 
meslegi, ya§adigi muhitle beraber onu 90 k kiyas 
yapmaga sevk etmi§, bir 90 k mes'eleleri o sayede 





halletmek mecburiyetinde birakmi§tir. 

Qunku Ebu Hanife yaptigi ictihadlannda yalniz vaki 
olmu§ mes'elelerin hukiimlerini beyanla kalnuyor, 
hiikiim sahasim geni§letiyor, vaki olmami§ mes'elelerin 
hukiimlerini de bildiriyor, onlarm vukuundan evvel 
hukiimlerini hazirhyordu. Fukahamn tabi-rinci bela 
gelmezden once onu kar§ilamaga hazirlamyordu. 
Mes'ele vukubulunca onun i^inden nasil gikacagim 
bilirdi. Bundan once naklettigimiz ibaresi bunu 
gosterir. §iiphesiz ki bu i§ler, o ahkarmn me§ru 
kilmmasi gayesine uygun illetler bulup gikarmaga 
icabeder. Ta ki onlarm iizerine ba§ka mes'ele kurulsun 
ve mutta-rid illetler uygun olan mes'elelere tatbik 
edilsin. 

Ebu Hanife'nin naslan anlamada tuttugu yol onu 90 k 
kiyas yapmaga gotiiriirdii. Qiinkii delalet ettigi ahkami 
anlamakla iktifa etmez, onu igine alan hadisati bilmek, 
insanlari lslah i^in ne gibi gayeler giittiigiinii anlamak 
ister, buna gotiiren sebepleri, ahkamda tesir eden illeti 
ogrenir ve ona uygun olarak kiyas yapardi. Niizul 
sebeplerini bilir, Hadislerin, varid oldugu mes'eleleri 
tamrdi. Bunlarda miiessir olan §er'i sebepleri bilirdi. 
Oyle ki, Hadisleri en iyi tefsir eden o addolunur. Zira o 
yalniz soziin siyakimn delalet ettigi zahiri manayi 
tefsirle kalmaz, ibarenin giittiigii gayeyi, yaptigi 
i^aretleri, kelimenin mukteasmdan alinan manayi tamr 
ve hadiseden gikan neticeyi bilirdi. §iiphesiz ki 
bunlarm hep si onu kiyas yapmaga sevkederdi. Ta ki 
ba§ladigi tefsir ve izahm sonuna kadar yiiriiyebilsin. 
Bilindigi gibi Irak'ta Hadis azdi. Oraya gelip yerle§en 
Ashabm fukahasi re'y taraftan idiler. Re'yle hiikiim 
vermek, Hz. Peygam-ber'e bilmiyerek yalan soylemi§ 
olmaktan onlar igin daha hayirli idi. Peygamber'in 
demedigi bir §eyi rivayet etmektense, re'yle hiikmii 






tercih ederlerdi. Bu ciheti re'y ve Hadis fukahasmdan 
bahsettigimiz sirada etraflica anlatmi§ bulunuyoruz. 
Irak'da bulunan Tabiin de aym endive i^inde idiler, 
bilmiyerek Hz. Peygamber'in lisamndan yalan 
soylemi§ olmaktan korkuyorlardi. Mesela Kiife 
ekoliiniin iistadi olan ibrahim Nahai —ki Ebu Hanife 
igtihadinda onun fikihtaki yolunu tutmu§tur— yalan 
soylemekten ve Peygamber'in demedigi bir sozit 
soylemi§ olmaktan korkarak: Saha-bi §oyle dedi. 
Tabiin boyle dedi demegi, Hz. Peygamber §oyle bu- 
yurdu demege tercih ediyor. 

152- Kiyasla Haber-i Vahldin Tearuzu Mes'elesi 

i§te biitiin bu sebeplerden otiirii Ebu Hanife Hazretleri 
kiyasa 90 k gitti. Kur'an-i Kerim'den ve Hadis-i 
§eriflerden ahkam i^in umumi illetler 9 ikanr, onlara 
gore film' mes'eielere hiikum verirdi. Hakkmda nas 
varid olmami§ her mes'eleyi bu illetlerin kaidelerine 
gore hal i 9 in onlara tatbik ederdi. Onlarm muktezasma 
gore hiikum verirdi. 

Kendisine rivayet olunan Hadisleri 9 ikardigi bu 
kaidelerin tesiri altmda incelerdi. Eger Hadis, once 
sabit hukme muvafik olursa onu takviye etmi§ 

olurdu. Eger muhalif diverse, Hadisin ravisi mevsuk 
olup sahih rivayet §artlarma uygun ise o zaman Hadisi 
ahr, kiyastan udul ederdi ve kiyasa muhalif olan bu 
hadisi yalmz nas mevziine miinhasir kilar, ona ba§ka 
bir §ey kiyas yapmazdi. Kiyas hilafma sabit olan §ey 
ba§kasma makis olamaz. Mesela: Hz. Hureyre, 
unutarak yiyip i 9 en kimsenin orucunun bozulmadigim 
Hz. Peygamber'den rivayet ediyor. Allah doyurup su- 
lami§, oru 9 bozulmuyor. Ebu Hanife bu Hadis'i §erifi 
aldi. Halbuki orucu bozan §eyler kaidesine bu 




muhaliftir. Yemek oracu bozar. Unutarak yiyip 
igmekten maadasmda kiyasm illetini yine umumu 
iizere birakti. Unutarak cima' bozar. Hata ile yiyip 
igmegi, unutmaga kiyas yapmadi. Halbuki aralarmda 
illeti mii§tereke mevcut, yani her ikisinde de kayit yok. 
£iinku unutarak yeyip igmenin bozmasi kiyastan 
ayridir, oyle olunca yalniz nasm varid oldugu §eye 
rniinhasir kalir, o'hiikum ba§kasma ge^irilmez, burada 
kiyas' yapilamaz. 

Boylece onlar illetleri bulup gikariyorlar, bunu 
yaparken bazi naslar da gozlerinden kagmiyor. 
Bulduklan illete muhalif ise nas-si hemen 
reddetmiyorlar, bazi ulem an in anladigi gibi illetin 
ittiradi ve umumiligi namma nas kabul etmedikleri 
yok. Hanefiyye kiyasa muhalif olunca haber-i vahid 
iizerine kiyas takdim olunur, demiyorlar. Belki o 
naslan yalniz varid olduklari hiikme rniinhasir 
kihyorlar, ba§ka bir §eyi ona kiyas yapmiyorlar. 
Unutarak yeyip igenin orucunun bozulmamasi 
mes'elesinde oldugu gibi. 

Fakat illeti umumile§ t irerek onu her §eye tatbik 
etmege kalki§mak bazan insanlarm yapageldikleri 
muamelelere dokunur, o zaman kiyas yaki§maz. Yahut 
da illeti daha tesirli bir illete muanz olur. O zaman 
istihsan daha add ve daha elveri§li olur ve o alimr. Bu 
ciheti istihsandan bahsederken izah edecegiz ve illetr 
umumi tutunca dogan yaki§iksiz kiyaslan nasil 
hafiflettigini gorecegiz. 

153- Ebu Hanife'nin Kiyas Kaidelerini Tesbit Ve 
Zabt Ettigi Naklolunmami§tir 

Goriiluyor ki, Imam-i A'zam Ebu Hanife kiyasga bir 
imamdir. Maslarm arasmdan illetleri bulup gikariyor, 




onlarm hukimunu umumile§tirip ayni illeti ta^iyan 
mes'elelere tatbik ediyor, illetle ona muanz gibi 
goriinen naslann arasim buluyor, bunu Oyle adilane bir 
surette yapiyor ki, ne nastan di$ari 9 ikiyor, ne de kiyasi 
ilga ediyor. Bir y'erde kiyas girkin diverse orada 
istihsana gidiyor, bunu ba§ka mes'eleye gegirmiyor. 
Kiyasm yaki§madigi yerde is-tihsanla i§ goriiyor, 
kiyasm umumiligini bozmuyor. 

Kiyasta bu derece yiiksek makami olan Ebu Kanife'nin 
kiyas kaidelerini tesbit ve kiyas usuliinii tanzim ettigi 
naklolunmami§tir. Kiyas ahkami igin bu kaidelerin 
tanzim edilmi§ bir halde o biiyiik fakimn kalemiyle 
rniidevven bir §ekilde gormegi, ne kadar isterdik. Fakat 
o fikha dair bir§ey tedvin etmedi, kalemiyle bir§ey 
yazmadi. Bu i§i talebelerine birakti. Onlar da 
yazabildikleri kadarmi yazdilar. Fakat kiyas kaide ve 
usullerini tedvin etmediler. 

Hig §uphe yok ki, Ebu Hanife kiyaslarim yaparken bir 
takim kaidelere tabi-oluyor, kendini onlarla mukayyed 
tutuyordu. illetleri gikanrken goz oniitide tuttugu 
saglam bir fikir nizami vardi. £iinku kiyaslar 
hallolunan hukiimler arasmdaki fikir uygunlugu, 
du§iince sistemi oyle saglam ve furu' mes'eleler 
birbirine oyle bag-daliyor ki, ister istemez bizi bunlan 
yaparken onun bir takim nizamlari ve kaideleri goz 
on unde bulundurdugu hiikmune sevk ediyor. Bunlar 
rastgele §eyler degildir, kuvvetli bir fikir sisteminin 
mahsuludiir. Yalmz bunlar sonra gelenler tarafmdan 
naklolunma- 

154- Kiyas Kaidelerini Onun Fiirii' Meselelerinden 
Aliyorlar 

Ebu Hanife kendisi, goz On unde tuttugu bu kaideleri 



ve nizamlan beyan etmediyse de, sonra gelen mezhep 
miictehitleri ondan naklolunan furu' mes'elelerden 
onlar arasmdaki baglantilari bulmaga ve Ebu Hanife 
,iin kiyas yaparken nazan itibare alip mukayyed oldugu 
nizamlan gikarmaga gali^tilar ve onun riayet edip tabi 
oldugu nizamlar olmak iizere bir takim kaideler 
zikrettiler. 

Yukanda bazi bahislerde boyle Ebu Hanife'nin furu' 
mes'ele-lerinden hiikum gikaranlarla, gikardiklari 
kaidelerden dolayi miinaka§alar yapmi§; bazilarmda 
onlara muvafakat, diger bir kismmda da muhalefet 
etmi§tik. Fakat gikardiktan kiyas kaidelerinin 
dogrulugunu dogrudan dogruya teslim ediyoruz. 
£iinkii bu kaideler kiyasla hallolunan mes'elelerin 
ekserisine uygun du§iiyor. Kiyasm usulii hakkmda 
§afii ile yaptiklari miinaka§alarda naklolunan ahkamm 
bu illetlere nasil uygun oldugu tasvir olunmakta ve 
uymryanlarm gayet mukemmel ve dikkatli olarak 
sebebi gosterilmektedir. 

i§te bundan dolayi, Fahr'ul-isiam Pezdevi'nin usuliinde 
Ebu Hanife'nin ve ashabimn kiyas kaideleri, kiyasm 
ahkam ve illetleri olmak iizere gosterdiklerinin dogru 
oldugunu ikrar ediyoruz. 

Size bu bahiste Hanefiyye usul ulemasimn bu hususta 
yazdiklanm nakledecek degiliz. Yalmz Ebu Hanife'nin 
kiyaslan nasildi, kiyasm iktizasmca hukiim gikanrken 
nasil yapardi, naslardan illetleri nasil gikanrdi, bunlan 
gostermek igin bazi kisimlan verecegiz. 

155- Kiyasm Istinad Ettigi Asil §er'i Naslarm 
illetleri 

Kiyasm istinad ettigi asil §udur: oinin ahkami 
insanlarm diinyada ve ukbada salahi igin bildirilmi§tir. 



Bu ahkam birtakim hikmet ve maksatlar ta$ir ki, bunlar 
mutlaka bir maslahata gotiiriir. Zira bir §eyin 
yapilmasim istemek, bir §eyi haram etmek, mubah ve- 
ya mekruh ki lir. ak, bunlar bu §eriat hukmiinu 
icabettiren birtakim vasiflarm ikiizasidir. Bu 
vasiflardan oturii Allah ona o hiikmu vermi§tir. Allah'a 
Teala boyle h ilk me mecbur degildir. Allah bundan gok 
yiicedir. Faka? kullarma acidigmdan boyle yapiyor. 
Liituf ve kereminden kullarm maslahatma, yararma 
hiikiimler me§ru kiliyor. Diinyada hayirlarma, ahirette 
guzel sevaba kavu§malarma sebep oiacak §eyieri 
bildiriyor. 

t§te bu yiiksek manamn i§igi altmda Ebu Hanife Kitap 
ve Siinnetin naslarmi anlar, Ashabm icmaim, onlardan 
naklolunan fetvalari, onlara uyan fikih ahkammi 
incelerdi. Fakat dinin ahkami iginde oyleleri var ki, — 
mesela ibadette oldugu gibi— akil onlarm vasfmdan 
me§ru olmasimn illetini idrak edemez, ahkamm medan 
bilinemez. 

i§te bunun igindir ki, usul kitaplarinin dedigi gibi Ebu 
Hanife dinin naslarmi iki kisma ayinyor: Taabbiidi 
olan naslar ki, bunlarda ahkamm illetinden 
bahsolunmaz. Teyemmiim, Hac me-nasiki hakkmdaki 
naslar bu kabildendir .Bu gibi emirler taabbu-didir, kul 
bunlara itaatla Rabbine yakla§ir, Rabbinin her§eye ha¬ 
kim sultasmi duyar, yalmz onun emri altma girdigini 
hisseder. Bu naslarda kiyas cereyan etmez. £iinku 
bunlar ta'lil olunmaz, hangi vasfmdan dolayi me§ru 
kilmdigi aranmaz. Allah ve Resuliine imam olan kimse 
bunlarm da bir maslahat igin me§ru kilmdigma inamr, 
zira Allah'm dininde abes yere emrolunmu§ bir§ey asla 
yoktur. 

Diger bir kisim naslarda hangi vasfmdan dolayi me§ru 
kilm-digi aramr, hangi sebeple o hukiim sabit olmu^tur, 





bu bilinir. Bu naslarm illetleri bellidir, onlar bilinir ve 

illetin icabma gore kiyas 

yapilir. 

i§te Ebu Hanife'nin maksatlanm, gayelerini sebep ve 
illetlerini anlamak igin ugra$tigi naslar bunlardir. 
Bundan dolayi asrmda Hadisi en iyi anlayan zat 
addolunmu§tur. Qunku o nassm zahirinde durmaz, 
onun derinligine dalar, me§ru olmasimn aslmi, o hiik- 
mii iktiza eden vasiflan anlardi. 

156- Nallarm illetlerini Bulup £ikarma Yolu 

Bunlara dayanarak diyoruz ki, Ebu Hanife nusus-i 
diniyyenin muaallel oldugunu anladi ve illetleri aradi. 
Yalmz taabbiidi olan naslarla kiyastan udul edilmi§ 
olanlar boyle degildir. Nassm illeti muayyen bir 
vasiftir ki, delil onun illet oldugunu gosterir. Hiikme 
medar olan illettir. 

Bu gorii§, ulema goru§leri arasmda en dogru ve orta 
goru§tur. Zira ulemadan bir takim naslarm hepsi ta'lil 
olunmaz, ancak muallel olduklarma delil bulunanlar 
miistesnadir, diyorlar. Bu re'y Ebu Hanife'ye muasir 
olan Basra fukahasmdan Osman Betti'ye nis-bet 
olunmaktadir. Onun §oyle dedigi rivayet olunuyor: 
«Uzerine kiyasm cevazma hususi bir delil 
bulunmadik9a bir asil uzerine kiyas yapmak caiz 
degildir.» Hanefiyye fukahasmdan Ebu Hasan Kerhi ile 
Bi§r Merisi'ye gore, kiyasm §artlarmdan biri de budur: 
Aslm hukmii muallel olacak ve bunu isbat eder bir nas 
bulunacak. 

Goriiluyor ki, bu iki re'ye gore de naslar muallel 
degildir. Ancak her nasta ta'lili gosteren hususi bir delil 
bulunursa, o zaman ta'lil caizdir ve ona kiyas yapilir. 
Ke^fiil-Esrar sahibi bu iki re'ye §oyle cevap veriyor: 




«Bunlarm her ikisi de batildir. £iinkii Ashabm ictihad 
usullerini ara§tirmca gorayoruz ki, onlar asilda ve 
feri'de illet oldugu zanmni veren bir§ey buldular mi 
feri' o asla kiyas yaparlardi ve aslm muallel olduguna 
delalet eden bir delil aramadan veya kiyasm cevazma 
hususi delil olup olmadigma bakmadan kiyas yapar- 
lardi.» 273[1] 

Ulemadan bir kisrmna gore naslar iniiinkiin olan her 
vasifta mualleldir, yalmz nassm tamarmnda ta'lili 
meneden veya bazi evsafmi meneden bir mani varsa o 
zaman ta'lil edilmez. Bu goriisun ileri surdiigii delil 
§udur: Delille sabittir ki, kiyas islam dininin 
delillerinden bir delildir. Kiyas ise nassa illet olmaga 
salih olan manaya vukufla yapilir; o mana 
bilinmedikge kiyas yuriimez. Ta'-lil her nasta sabittir. 
Nas ile nas arasmda fark yapilmaz, hepsi mualleldir. 
Ancak bunun aksine delil varsa o zaman ba§kadir. 
Mademki ta'lil asildir, bir §eyin vasiflarmdan yalmz bir 
vasifla ta'lil rniimkiin olmaz; giinkii tercih bila 
miireccih olur. Oyle olunca vasiflarm hepsinin talile 
elveri§li oldugu sabittir. Meger ki bazi vasiflarm ta'lile 
salih olmadigma delil bulunsun. 

157- Muallel Naslar, Naslarm Vasiflan 

Yukanda i§aret ettigimiz gibi Hanefiyye fukahasi bu 
hususta orta yolu tuttular, yani muallel degildir 
demediler. Meger ki boyle olduguna delil bulunsun. 
Belki nassi muallel itibar ettiler, ancak mevrid-i nassa 
miinhasir kalan naslardan oldugu anla§ilan nas-lar 
boyle degildir, onlar ta'lil olunmaz, mevzuu taabbiidi 
olanlarla kiyastan udul edilmi§ olan naslar da ta'lil 


273[11 Atadiilaziz Buhari, Ke§fiil-Esrar, c. II, s. 102. 



edilemez. Hz. Peygamber'e mahsus olan hususi halier 
de bundan miistesnadir, onlarm hukiimleri butiin 
mu'minlere te§mil edilerek kiyas yapdmaz. 

Bundan sonra ikinci grubun dedigi gibi, ondaki her 
vasfi diet itibar etmediler. Onlarca diet bir vasf-i 
mumeyyiz oldu. Teklif mevzuu olan §eyin diger 
vasiflarindan ayirir. 

Diger vasiflar arasmdan se^ilerek o §eyin illeti halini 
alan vasf-i miimeyyizi tanima yoliyle ulema, hiikum 
istinbati igin ictihad ederler ve bunu tanima ihtilaf 
mevzuu olur. Herkes vasf-i mumeyyiz §udur diyebilir. 
Oyle ki; §ems'ul-Eimme Serahsi'ye gore Ashabm 
fiiru'daki ihtilaflan, illet olan vasiftaki ihtilaflarmdan 
ileri gelir. 

158- Kiyasta Hiikmun Yalmz Asia Mahsus Olmasi 
Sarttir 

Bu gorii§e binaendir ki, onlar kiyasta aslin hiikmunun o 
mevzua mahsus olmamasmi §art ko§mu§lardir. Mesela, 
Hz. Peygam-ber'in dokuz kadm almasi, ikinci bir 
§ahide liizum kalmaksizm yalmz tek ba§ma 
Huzeyme'nin §ahadetinin 274[2] kabulii gibi. Sonra nasla 
kiyastan udul edilmemi§ olmasi da §arttir. §er'an sebeb 
olan umum illete muhalif olarak varid olanlar gibi: 
Unutarak yeyip igen kimsenin orucunun bozulmamasi 
boyledir. Aslmdaki hiikmiin, hakkmda nas bulunmiyan 
bir emre gegirilmesi de §arttir. 

Hanefiyyece mukarrer olan asla istinad eden §artlar 


274 t 2 l Huzeyme'nin §ahadeti mes'elesi §udur: Ebu Davud Siinende rivayet eder. Hz. Peygamber bir 
A'rabiden bir at satin aldi. Atm parasim odemek igin geliyorlardi. Hz. Peygamber siir'athca 
yuriidii, A'rabi geride kaldi, bazi kimseler A'rabiye tesadiif ettiler ve Hz. Peygamberin satin al- 
digim bilmediklerinden onlar da ata mu§teri oldular. Birisi Hz. Peygamberin vermi§ oldugu 
fiyattan yiiksek fiyat verince Arabi bu defalHz. Pey-gamber'e eger bu fiyata alirsan sana satanm, 
dedi. Hz. Peygamber de: Bia pazarligi yapmi§tik, dedi. A'rabi sattigim inkar etti. Ve §ahit getir 
dedi. Ve Peygamberimiz de: Huzeyme'nin §ahadeti iki §ahide bedeldir, dedi. 





bunlardir. Bunlan Ebu Hanife'ye ve ashabma nisbet 
etmi§lerdir. Bunu zikretmi§ bulunuyoruz. 

Bu §artlar bahsini kapamadan once birinci ve ikinci 
§artlan biraz agiklamak istiyoruz. Kiyas yapilmak 
istenen nassm ve ona ilhakla nas bulunmayan hadise 
hakkmda hiikum gikarmamn kiyasa aykiri olmamasi 
gerekir. Bazi ulema ise kiyasm hilafma varid olan 
naslara da kiyas yapmagi caiz goriirler. 

Ke§fiil-Esrar sahibi kiyasa muhalif olarak gelen naslan 
dort lgisma aymr: 

1- Umumi kaideden istisna yapilan ve tahsis edilen 
naslardir ki, bu tahsisin manasi bir tiirlii anla§ilamiyor. 
Buna ihtilafsiz olarak ba§ka bir§ey kiyas yapilamaz. 
Huzeyme b. Sabit'in §ahitligi gibi. 

2- ibtida me§ru kilip once mukarrer bir hukumden 
istisna edilmi§ degildir, bunlar taabbiidi emirlerdir, 
manalari hakkiyle bilinemez. Namazlarm rek'at 
adetleri gibi. §er'i hadlerin, kefaretlerin mikdan da 
boyledir. Bunlardan bankas 1 kiyas yapilmaz. (^iinku 
illet bilinmiyor ki kiyas tamam olsun. 

3- ibtidaen me§ru kilman ahkam ki, manalari hakkiyle 
anla§ilmak igin naziri, emsali yoktur. Seferdeki ruhsat, 
mest uzerine meshetmege ruhsat, muztar kalmca olii 
hayvan eti yemege ruhsat vermek bunevidendir. 
Ke^fiil-Esrar sahibi burada diyor ki: «Mest uzerine 
meshetmege cevaz, mestleri gikarmak giiglugiinden 
dolayi verildigini biliyoruz. Mest giymege ihtiyag da 
var. Fakat serpu§u ve eldiveni ve ayagm tamammi 
kapamiyam buna kiyas edemeyiz: (^iinkii bunlar mest 
gibi ihtiyagh ve gikarmasi gug bir§ey degildir. Ona 
miisavi tutulamazlar.» 

Bence bu zikrolunanlann bir kismmda ruhsat manasi 
tahakkuk etmekte ve ona nazir ve benzer sayilmaktadir. 
Seferde me§ek-kat oldugundan dolayi orug yemege 



ruhsat vardir. Bazi insanlar sefer me$akkatmdan daha 
90 k me^akkat igindedirler. Ramazanda gali^an ameleler 
ihtiyag §evkiyle gali^ma zorundadirlar. Misafire oldugu 
gibi onlara da ruhsat verilir mi? 

4- Umumi bir kaideden istisna edilip, buna sebep de 
onda kaim olan bir mana bu istisnayi icabettirir. 
Kendisinde bu istisnaya sebep olan mana bulunan 
her§ey ona kiyas olunabilir. Boylelikle iki kiyas kar§i 
kar§iya gelir: 

1- Umumi kaideye uyan kiyas. 

2 - istisnai kaideye uygun olarak istihsan yoliyle olan 
kiyas. 

Fakih, bu iki kiyasi dii§iiniir, mes'elede tesirlerini olger 
ve uygun olam tercih eder. 

159- Kiyasin Riiknii Olan illet, illetleri Anlama, 
Vasf-I Miimeyyiz 

Kiyasm riiknii illettir.Bunu Fahr'iil-islam Pezdevi de 
boylece tasrih eder. Bilindigi iizere illet vasf-i 
miimeyyizdir, bir §er'i asil onun hiikme medar 
oldugunu gosterir. Bu vasif bulunan her §eyde ayni 
hiikiim tahakkuk eder. 

§iiphesiz kendisine kiyas yapilan Asil —id ona 
makisiin-aleyh dnnir— miiteaddit vasiflan haiz ise, 
onlarm arasmdan hiikme medar olan illeti behemabal 
bilmemiz lazimdir. Bunu bilmenin de iki yolu vardir. 

1- Bu vasfin illet oldugunu gosterir sari' tarafmdan 
varid bir nas olmali veya her hangi bir asirda 
miictehitlcrin icmai bulunmah. Sari' tarafmdan nasla 
illetin bildirilmesine misal, Hz. Pey-gamber'in kurban 
etlerinin iddihanm men etmesinin sebebini beyan eden 
§u Hadis-i §eriftir: «Medine'ye misaCireten konan 
kafile sebebiyle kurban etlerinin iddiharmi 




nehyetmi§tim.» yine bu ne-videndir. Hz. Peygamber 
namazda unutmu§ ve secde etmi§tir, sehiv secdesinin 
sebebi unutmak oluyor. Maiz zina yapti da recim 
olundu, da boyledir. 

Nasla bilinen diet ya lafzm sarahatiylc, ya imasiyle 
veya i^a-retiyledir, bunlardan her birinin bilinme 
mertebesi vardir. Arap lisanim bilenler ve §eriat 
naslanna vakif olanlar bunlari anlarlar. 

Hanefiyyenin iddiasma gore, icmaen illet oldugu sabit 
olan vasiflardan biri kiigiik olma, sagirlik vasfidir. Mai 
uzere velayetin illeti kiigukluk oldugunda fukahanm 
icmai vardir, diyorlar. Mala velayetin illeti oldugu sabit 
olunca nikaha velayet de ona kiyas olunur. Onun i^in 
bakire olsun, dul olsun sagirenin nikahmda veil 
lazimdir. §afii'nin dedigi gibi bekaret velayet altmda 
bulunmanm illeti degildir, illet kiigiik olmadir. Bu 
icma' ile sabittir. 

Mirasta ana baba bir karde§i, baba bir karde§e takdim 
etmek de boyledir. Fu.kaha mirasta illetin karabet 
derecesi oldugunda ittifak etmi§lerdir. Nikaha velayette 
de ana baba bir karde§ takdim olunur. Fikih 
kitaplarmda tafsilatiyle bilindigi uzere imam Zufer 
bunda muhaliftir. 

2- Kiyas yapilabilmek i^in illet olan vasfi bilmenin 
ikinci yolu da istinbattir. Kitap ve Siinnetten bir nas 
bulunmaz ve Sahabe kavli ve icma'da yoksa o zaman 
hiikme medar illet oldugunu §er'i kaynaklarm 
gosterdikleri vasif hangisi oldugu bulunur. 

160- illet Olan Vasfi Ayirma Yolu 

Bu vasfin istinbati oyle geli§i giizel yapilmaz, onun 
gizilmi§ Mr usulii kaidesi vardir. Re'y fukahasi, daha 
umumi tabirle, kiyasi islam fikhimn asillarmdan bir 



asil olarak kabul eden fukaha, diger vasiflar arasmdan 
hiikmiin- illeti hangi fukaha, diger vasiflar arasmdan 
hiikmiin illeti hangi vasif oldugunu bilmek i^in bir ta- 
kim kaideler vaz etmi§lerdir. 

Hanefiyyeye gore diet olan vasfi bilme yolu selef-i 
salihin tuttugu meslek ile olur. Bu re'yi mezhebin 
imami Ebu Hanife'ye ve ashabma nisbet ederler. 
Eserlerden bunu tezkiye edecek §ahit de bulunmalidir. 
Yani bu vasif onlardan naklolunan fikih illetlerine 
muvafik olmahdir. Tezkiye edici §ahadetten maksat 
budur. Bu onlardan istinbat olunan fikhi usullerin 
§ahadeti A demektir. 

Seleften naklolunan ahkam illetlerini ara§tirmak 
suretiyle §ariin hiikme medar kildigi vasfi buldular ki, 
kiyasm iizerine kuruldugu diet budur. Bu vasifta 
hiikiim arasmda bir miilayemet ve miinasebet vardir. 
Hiikiim bu vasfin eseridir. Mesela kadm Miisliiman 
olup ta kocasi Miisliiman olmadan kaldigi zaman 
aralarmda aynliga hiikmetmek bu nevidendir. Zira akil 
burada iki vasif arasmda miitereddittir. Ayrilmaga 
hangi vasif illet oluyor. Kocamn Miisliimanhgi 
kabulden imtinai mi, yoksa kadimn Miisliimanhgi 
kabulii mii? Hiikmiin illeti hangisi- §iiphesiz ki yalmz 
Islami kabul etmek ayrilma sebebi olamaz. ^iinkii 
islam zevciyet hukukunu korumakla tanmmi§tir, 
aradan zevciyet bagim kesmez. Fakat kadimn islami 
kabuliinden sonra kocamn Islarm kabulden .imtinai, 
hiikmiinde miiessir olmaga salihtir. Zira o takdirde 
fcan-koca olarak beraber ya§amalan dogru olmaz. 
£iinkii Islamin mukarrer kaide-lerindendir ki, gayri 
miislimin miislim iizerine velayeti yoktur. Zecvin ise, 
zevce iizerine bir nevi velayeti vardir. Hz. Peygamber'- 
den ve sonra Ashabmdan naklolunan illetleri inceden 
inceye tedkik ve ara§tirmak isbat eder ki, illet olarak 



alman vasifla hiikiim arasmdaki baglanti miilayemettir, 
birbirine uygunluktur. Bu mii-iayemet vasitasiyle akil, 
hiikmiin o vasfm eser; olduguna hiikmeder. 

Yine bu neviden biri kedinin artigimn temiz olmasimn 
illetini, sebebini gosteren §u Hadis-i §eriftir: «Onlar 
(kediler) sizin aranizda sik sik dola§ip gezerler.» Bu 
ta'lilde vasif ile hiikum arasmda miilayemete i$aret 
vardir. §oyle ki: Kedi daima aramizda dola§ip 
gezdiginden onun artigmdan korunmak pek kolay 
olmaz. Korunmak gug olur. Halbuki Cenab-i Hak §oyle 
buyurur: «Dinde sizin igin grigliik kilmmadi.» I$te bu 
zaruret sebebiyle kedinin artigi necaset sayilmadi. 
Boyle zaruret bulunan her yerde necasetin itibare 
almmamasi sahihtir. Onun igin iizerinde necaset 
bulunan elbisesini yikamak igin su bulamryan kimse o 
necasete bakmaz, o elbise ile namazmi kilar. Zaruret 
olunca- necaset driver. Burada zaruret ile necasetin 
kalkmasi arasmdaki miilayemet agikga goriiliiyor. 
Ashabdan naklolunan eserlerden biri Hz. Omer ile 
Ubade b. Sa-mit arasmda §arap kaynatildigi takdirde 
hiikmii ne olacagi hakkmda gegen hadisedir. Rivayet 
olunduguna gore Ensar'dan bazilari kaynatilnn§ iiziim 
suyu getirdiler. Hz. Omer: 

— Bu nasil yapilir, dedi. 

— Ugte ikisi gidinceye kadar kaynatmz, rig te biri 
kalir, dediler. 

Hz. Omer ona biraz su katti ve igti. Sonra sagmda 
oturan Ubade b. Samit'e verdi. Ubade igmedi. 

— Ate§ bir §eyi helal yapmaz samrim, dedi. Hz. Omer: 

— Ey ahmak, §arap olur, sonra sirke olur, sen de onu 
yemez misin? dedi. 

Goriiyoruz ki, Hz. Omer haram olmamn illetine 
bakiyor, illet iiziim suyundaki sekir verici maddedir. 
Eger, sekir verirse haramdir, sekir vermek gitti mi 




haram da gider. Hiikiimde tesiri olan miilayim vasfa 
boyle bakiyor. 

161- Ebii Hanife'ye Gore Miiessir Vasif, illettir Ve 
Buna Miiteferri' Mes'eleler 

Ebu Hanife'nin kiyaslarmda vasf-i miiessir olan illeti 
nasil itibar ettigine delil olarak fiiru' mes'elelerden §unu 
zikrederler: 

Bir adamm akrabasmdan biri koledir, ba§ka bir adamla 
ortak olarak onu satin alsalar, o kole azad olur. 
Akrabasmdan olan kimse ortagma bir §ey de odemez. 
Ciinkii onunla ortak olurken o kolenin akrabasi 
oldugunu biliyordu. Akrabasi satm almca kole azad 
olur. Kolelik akrabalikla bir arada bulunmaz. Hiirriyet 
par 9 alanmadigi tecziye kabul etmedigi igin diger 
ortagm hissesi de azad olur. 

Mes'eleyi biraz daha agikhyalim. islamda mukarrer bir 
kaidedir ki bir kimse kole olan akrabasmi satm alsa, 
onun kolesi mii-cerred satm almakla kolelikten azad 
olur, kolelik akrabaliga mu-nafidir. Akrabalik sanma 
yaki§maz, azadlik pargalara da boliinmez, tecezzi kabul 
etmez. Bir kolenin bir kismi azad olunursa butiinii azad 
olmu§ olur. Bir kimse biriyle ortak olarak akrabasmdan 
bir koleyi satm alsa miicerred satm almakla kole azad 
olur. Akrabamn hissesi akrabalik sebebiyle azad olur. 
Ortagm hissesi de, azadlik boliinmez bir biitiin 
oldugundan azad olur. Mes'e-le buraya kadar Ebu 
Hanife ile Ebu Yusuf ve Muhammed arasmda 
ittifakidir. Fakat ihtilafli yer §urasidir: Ebu Hanife'ye 
gore akrabasi ortagma bir §ey odemez. Azad olan 
kolenin iizerine bor 9 olur. 

Ebu Yusuf la Muhammed'e gore eger zengin ise 
ortagimn hissesini oder. Zengin degilse, kole bu hisse 




igin gali§ir. 

Ebu Hanife'nin gorii§ii §oyledir: Eger akrabasi odesin 
diye hiikiim edersek, bu daman-i udvan olur. Ortagmm 
hissesini itlaf ettiginden ,onu zarara soktugundan 
damanla hiikmolunur, fakat riza bulundugu zaman 
daman-i udvan zail olur. Burada riza bulunduguna 
emare ve alametler vardir. £iinkii onun koleyi satm 
almaga akrabasiyle ortak olmasi bunu gosterir. £iinkii 
bilir ki, ortagimn satm almasi azad olmasma sebep 
olur. Boyle iken ortak olmasi azadligma razi oldugunu 
gosterir. Burada bu hiikiimleri bilmiyordu denemez. 
Qiinkii dar-iil islam'da ahkam-i §er'iyyeyi bilmemek 
ciziir sayilamaz. 

Ortagm nzasim, tazmini du§uriicu bir illet olarak 
almasi Ebu Hanife'nin illet sayilan vasfi muiayemetle 
temyiz ettigini gosterir. Vasf-i miilayim, hukiimde 
miiessir olur. Hanefiyye fikhimn mes'e-leleri buna gore 
hallolunmu^tur. illeti nasla veya icma'la bilinmi-yen 
kiyaslarla hallolunan mes'elelerin hepsinde bu tesir 
miilahaza olunmu^tur. Akrabasimn nafakasimn vacib 
obuasma sebep acizleridir. (^unkii hiikiimde miiessir 
olmaga saiih miilayim vasif budur, sagire iizerine 
velayetin sebebi kii^iik olmasidir, giinkii vasfi miilayim 
odur. 

Fiiru' mes'eleleri arayip taradiktan sonra kat'i olarak 
hiikmiimiizii verelim ki, Ebu Hanife hiikme medar illet 
olmaga elveri^li vasiflar arasmdan illeti bulmaga 
gali^irken miilayemeti yani tesiri, hiikme miiessir 
olmagi goz Oniinde tutuyordu. 

162- U 9 Istilah: Tahr!c-i Menat, Tenkih-i Menat, 
Tahkik-i Menat 


Naslardan illeti anlamak i^in Ebu Hanife'nin tuttugu 





yol budur. Hanefiye usul-i fikih ulemasimn goru§u 
boyledir. Ebu Hani-fe'den naklolunan furu' bu yola 
uygun du^mektedir. Onun igin bunlari Ebu Hanife'ye 
nisbette bir gii^luk sezmeyiz. Muhakkak ulema da 
bunlari ona boylece nisbet etmi§tir. §u §artla ki, Ebu 
Hanife bunlari kiyaslarmda rmilahaza ediyordu, nas 
halinde tesbit edip soylemi§ degildi. 

Hakkmda nas olmiyan bir§eyin hukmiinu bilmek igin 
kiyas yapmak maksadiyle bir §eyin vasiflarmdan vasf-i 
miimeyyizi bulup gikarmaga, ulema arasmda bazan 
tahric-i menat, bazan da ten-kih-i menat denir. 

Burada sirasi gelmi§ken usul-ii fikihta muelliflerin 
kaleminden 9ikan 119 tabirin manalanm a9iklamak 
istiyorum: Tahric-i menat, tenkih-i menat, tahkik-i 
menat. 

Tahric-i Menat: Yukanda beyan ettigimiz ve9hile, illet 
olmaga salih olan vasfi bulmaga 9ah§mak ve temyiz 
etmektir. Vasif sarahaten beyan olunmaz veya sari' 
tarafmdan ima voliyle i§aret olunursa boyle yapilir. 
Bunun esasi §udur: Sari' illeti beyan etmemi§tir. 
Halbuki kiyasm esasi illettir. §arabm haram olmasimn 
illeti sarho§luk vermesidir, du§manhkla kasden 
oldiirmek kisasm illetidir. Bunlar bilinince ayni illeti 
haiz olan baskilan da bunlara kiyas yapilir. 

Tenkih-i Menat: illetin, vasiflarm mecmuundan 
hangisinde oldugunu tayin etmeksizin nastan anla§ilam 
tayin etmek i9in nazar ve i9tihattir. Nazan itibare 
ahnmiyan vasiflar atilir, nastan anla§ilan kalir. Bunun 
misaii de §udur: Ramazan giiniinde kansiyle cinsi 
miinasebette bulunarak orucunu bozan A'rabi'ye 
kefaretin liizumu ile hiikumdur. Orucu bozmakla 
kefaretin liizumu yalmz A'rabi'ye ve bu hukiim de 
yalmz cimaa mahsus degildir. ^iinkii bu hussuta varid 
olan nassi inceleyen kimse birbirine mukarin vasiflan 




bulur ve onlardan bu hiikme medar olan illetin, orucu 
bozmak oldugunu gikarir. Hanefiye mezhebinin 
iktizasma gore ramazan giinii bile orucunu bozan 
herkes i^in aym hiikiim verilir. illet-kendi kansiyla 
cima' etmi§ olmak da degildir. Menati tenkih etmek, 
ayiklayip meydana gikarmak nasla ve istinbatla illeti 
bilmekle olur. 

Tahkik-i Menat: illetin kendisini bildikten sonra tatbik 
olundugu yerlerde birer birer mevcut olup olmadigma 
bakip incelemektir, illet ister nasla, ister icma' veya 
istinbatla bilinmi§ olsun hep birdir. Mesela adalet 
boyledir. §ahitlikte ilzamm sebebi, me-nati adalettir. 
§ahitlik yapan kimsenin adil olmasi ise zan altmdadir. 
Bu ictihad iie bilinir. Nebizde sarho§luk verip 
vermeme oldugunu anlamak igin bakmak, menatm 
tahkiki demektir. 

163- Hiikiimde Miiessir Vasfa Daha Kuvvetli Bir 
Vasif Tearuz Ederse 

Yukandaki gegenlerden goriiliiyor ki, Ebu Hanife'ye 
gore illet, vasf-i mulayim denen vasif olup hukiimde 
tesiri vardir. Bu vasif nerede bulunursa orada aym 
hukiim bulunur. ^unkii aralarmda baglanti vardir. 
Kiyaslar bunun iizerine kurulup gider. 

Lakin bazi oyle yerler bulunur ki, orada bir vasif 
vardir; fa-kih onu hiikiimde miiessir goriir. Vasfm her 
bulundugu yerde o hiikmii umumile§tirir. Fakat bazi 
suretlerde oyle halier olur ki, ondan daha kuvvetli tesiri 
olan ba§ka bir vasif buna tearuz eder. Bu gibi ahvalde 
ondan udul ve daha tesirli vasifla amel olunur, i§te 
Hanefiyye fukahasmca istihsan denen budur. Bu da bir 
nevi kiyastir, riiknii: daha zaif vasfi bulunan diger bir' 
kiyasm tearuz ettigi, ondan daha kuvvetli bir vasfm 




mevcut olmasidir. ileride is-tihsandan bahsederken 
bunu daha da izah edecegiz. 

164- illet, Kasira Degil, Miiteaddi Olacak illetin 
Umumiligi 

Mademki hiikmiin viicudunda mliessir olan illettir, oyle 
ise onun mutlaka miiteaddi ba§kasma ge^er olmasi 
lazimdir. Yani ilet nerede bulunursa hiikiim de orada 
sabit olur. Hukiim viicuden e ademen illetle beraber 
deveran eder. Hiikiim yalmz mevrid nassa miinhasir 
kalmaz, giinkii illetin tesiri orada degildir. Tesiri her 
goriilen yerde hiikiim de sabit olur. 275[3] 
illetin miiteaddi olmasi esastir. Re'y fukahasi onun 
olduguna hiikmederler. Nas olmiyan yerde asilda 
oldugu gibi illet tahakkuk eder. Boylelikle usul 
takarriir eder, ahkam bir nizama baglamr. §er'i nasiara 
bakarak kiyas hiikiimleri bilinir. Kiyasa muhalif olanlar 
belli olur. Bu gibi kiyasa muhalif olanlar, yalmz nas 
mahalline miinhasir kalir, ba§kasma ge9mez. Bu naslar 
kiyasa muhalif itibar olunur ve mukarrer kaideden ayn 
gelmi§ olur. 

§iiphesiz ki illetin umumiligi ve illetin bulundugu her 
yerde tesiri olacagmdan hiikmiin de orada. sabit olmasi, 
Ebu Hanife'ye nisbeti sabit olan bir §eydir. Hatta bu 
cihet, Hadis fukahasmdan re'y fukahasmi ayiran en 
bariz bir noktadir. 

Ebu Hanife'nin ietihadda tuttugu yola dair 
anlattiklanmiz, fiiru' mes'elelerden alarak usul 
ulemasimn Ebu Hanife'ye nisbet ettikleri kaideler 


275[3] Bu nokta Hanefiyye ile §afiiyye arasinda ihtilaflidir. Hanefiyye illet miiteaddi olur diyor, 
£afnler kasira da olabilir diyorlar. (^iinkii illete mahall-i nasta tabidir. Vasif miiteaddi elmasa da 
ta'lil hiikiim vasfa miiteallik oldugunu beyan i9indir. Hanefiyye gore hiikiim nas mahalline illetle 
degil, nasla sabittir. Zira mevzu nasta hiikmii illete izafe etmekle nassin delaletini iptal etmek 
vardir. Mevzi-i nasta illeti bilmenin faydasi hiikmii, nas olmiyan yere de geQirmek igindir. 



hakkmdaki sozleri bizi §u neticeye gotiiruyor ki, o da 
illetin umumi olu§udur. 

Ebu Hanife'den naklolunanlar arasmda §u da vardir ki, 
o vu-kubulmami§ mes'eleleri vukubulmu§ gibi hesap 
eder. Ve onlarm hiikumlerini verirdi. Bu ise ahkarmn 
rnuessir illetlerini bulup gikarmak ve onlarm 
neticelerini alarak farzoiunan mes'elelere de onlan 
tatbik etmek suretiyle olur. Ebu Hanife fikh-i takdiri 
fara-zi dedigimiz bu nevi gok kullanan ilk fakih 
oldugundan, ulemadan bir kismi bu yola ilk giren o 
zannetmi§lerdir. Halbuki o, bunu ilk olarak fazlaca 
kullanan olmu§tur. Ve bu itibarla illeti ilk defa fazla 
umumile$tiren de odur. 

Goruyoruz ki, Ebu Hanife, unutarak yeyip igen 
kimsenin orucunun bozulmayacagma dair rivayet 
olunan Ebu Hureyre Hadisini aliyor. Ve eger bu nas 
olmasaydi kiyasi alirdim, diyor. Bununla o §unu demi§ 
oluyor: Orucu bozan illetler var, onlar umumidir. Bu 
illet umumi olmasi itibariyle bu nassm varid oldugu 
yere de §amildir. Eger bu olmasaydi illetin 
umumiligine gore burada onunla hukmeder ve orug 
bozulur derdi. Fakat nas gelip kiyasm ittiradim bozdu. 
igtihadina dair haberlerin delalet ettigi veghile Ebu 
Hanife —Allah ondan razi olsun— bazan bakardi ki, 
umum illet uymuyor, kiyas halkm teamul ve 
muamelatma aykiri du§iiyor, onlarm ahvaline uygun 
du§miiyor, §ariin naslarmiri teyid ettigi ve onlar nazari 
ilibare almdigi takdirde ahkam uygun du^tiigu riayeti 
lazim maslahatlarla ittifak etmiyor. Bu gibi hallerde 
kiyasi birakip istih-sana giderdi. Hakkmdaki 
rivayetlerde denildigi gibi, o kiyas yapardi. Bu da 
gosteriyor ki, o 'rnuessir olan illetin umumiligi uzere 
yiirurdu. illetin tatbiki girkin du§en, iyi oimiyan bir 
yere gelince o zaman istihsan yapardi. Bu, illetin 





tesirine halel getirmez. £iinku bu §una benzer: Umumi 
kanunlarm harfiyen tatbiki bazen haksizliktan hali 
kalmayabilir, fakat bu onlarm yararli olduklarma, asil 
itibarlarma halel getirmez. 

Fiiru' mes'elelerden Hanefiye usul fikhmin esaslanm 
gikaran usul ulemasma gore ta'Iil edilecek nassm, 
kiyastan udul edilmemi§ olmasi §arttir. Ahkamm 
illetleri umumi oldugu takdirde bunun manasi olur, 
ictihadla tesiri oldugu sabit olan illetin bulundugu her 
yerde ayni hukum sabit olur. 

165- illetlerin Tahsis Meselelerindeki ihtilafi 

Buraya kadar gegenlerden agik olarak goriiluyor ki, 
Ebu Hanife Hazretleri istinbat etmi§ oldugu ahkamm 
illetlerini umumile§-(nirdi. Boylelikle furu' mes'eleleri 
hususi bir kaide ile miistenbat illetler altma toplar, bir 
asla baglardi. l§te Ebu Hanife'nin fikhi kendi asrmda 
bulunanlardan temayiiz etmi§tir ve o asirda re'y fu- 
kahasim, Hadis fukahasmdan ayiran cihet de budur, 
Ulema sonralan, aslmda umumi oldugunda ittifak 
ettikleri miistenbat illetlerin tahsisi kabul edip 
etmemesinde ihtilaf etmi§ler ve bunun munaka§asmi 
yapmi§lardir. Bazilan tahsis kabul eder demi§ler, 
digerleri tahsis kabil olmadigim soylemi§lerdir. 

Umumi miistenbet illetlerin caiz oldugunu soyleyenler 
: Kadi Kbu Zeiid Debbusi, Ebu Hasan Kerhi ve Ebu 
Bekir Razi.'dir. Tahsisine cevaz vermeyenlerin ba§mda 
Fahr'ul-islam Pezdevi'dir. Gerek cevaz verenlerin ve 
gerekse cevaz vermiyenlerin birle^tikleri nokta §udur: 
illetin hiikmunu bankasina gegirmege mani bir engel 
bulunup da onun tesirini bozarsa o zaman illet batil 
olur, Hiikumsiiz kalir. Bu takdirde o vasfm illet olmaga 
selahiyeti kalmaz. ihtilaf mevzuu olan cihet: illetin cari 




olmasi mumkiin, illet olmaga yaramaz diye bir delil 
yok, o zaman illet kabul olunur mu,"hiikiim bazi furua 
tesiri olmadigi cihetine mi gidilir. ihtilaf i§te buradadir. 
Tahsis caizdir diyenlerin delili §udur: illet hiikmiin bir 
emaresidir, bizzat hiikmii mucib olan o degildir. Sari' 
onu hukmun mevcudiyetine bir i§aret, alemet kilmi§tir, 
miictehidi de onu istinbatla imtihana gekmi§tir. Bir 
yerde hukmun alameti olmasi, ba§ka bir yerde ise 
olmamasi caizdir. O kendi tesiriyle hukmun zahir 
olmasi bakimmdan galib ahvalde alamettir, hepsinde 
degil. Mesela rutubetli havalarda, ki§m bulut, yagmur 
alametidir. Fakat bazan bu bulut olurda yagmur 
yagmaz, fakat o zaman da bulut yagmur alameti 
olmaktan gikmaz. 

Yine ittifakla kabul olunmu§tur ki: Kiyastan udul 
edilmi§ bir nas bulundugu zaman illet amelini gosterir, 
icma zaruret ve istih-san hallerinde de boyledir. 
Hukmun tamimine mani bulundugundan ictihadla 
tahsis yine caizdir. 

Illetin tahsisi mumkiin degildir diyenlerin delili: Nas 
olmadigi halde hukmun bulunmasiyle beraber illetin 
vucudu, o illetin nakzi demektir. illetin tesiri kalmaz, o 
vasfm illet olmasi kalkar, ba§kasma gegmez. Onunla 
kiyas da yapilmaz. Sonra tahsisin manasi, illetin orada 
o hiikme delalet etmedigine bir delil demektir. Bu da 
illetin o hukmiinde miiessir oldugunu ortadan kaldinr... 
Kiyastan udul edilmi§ naslarla, istihzanla ihticac 
olunamaz. £iinku birincide kiyasm §artlarmdan 
ayrilmak var, istihsamn bulundugu fiiru'da ise illet 
bulunmaz. £unkii miilayemet ancak tesir tahakkuk 
ettigi zaman tahakkuk eder. Feri'de vasif yalmz zahirde 
mevcuttur. 



166- O Siinnete Tabi Bir imamken Neden Kiyasci 
Olarak Tanindi 

Bu nazari bahislere temasa bizi sevkeden §ey, re'y 
fukahasimn bundan miibalagada ileri gitmeleridir. 
Hatta bazilan illetin umumu tahsis kabul etmez 
diyorlar, halbuki nassm umumlan tahsis kabul ediyor. 
Bu umum ve ona sanlmakta miibalaga gostermek, 
beyan ettigimiz veghile, Ebu Hanife'nin asrmda re'y 
fukaha-si ile Hadis ve eser fukahasi arasim ayiran 
haddir. Bu yiizdendir ki, imam-i A'zam Ebu Hanife 
Hazretleri, kiyas dogru yiiruduk9e illetlerin tamimine 
9ah§tigmdan eserci ve Hadisci bir fakih olmaktan 
ziyade re'y fakihi olarak $ oh ret almi§tir. Yaptigi 
kiyaslarm haberi ve onlarm ittiradi etrafa dagilip 
ayrilmaga ba§ladi. Halbuki o da Siinnete uyan bir 
imamdir, yeni bir§ey 9ikarmiyor, ge9mi§lere tabi 
oluyordu. 


FASIL: 22 

6 .DELIL: ISTIHSAN 

167- Istihsam ^ok Kullanmasi, Bundan Dolayi Ona 
Hiicumlar 

imam-i A'zam Ebu Hanife, istihsam delil olarak 90k 
alirdi. Onda ona kimse yeti§emezdi. Hatta imam 
Muhammed §oyle demi§tir: «Ashabi onunla kiyaslanm 
miinaka§a yaparlardi. Fakat, ben istihsan yapiyorum, 
dedigi zaman artik ona kimse kan§mazdi.» Kiyas kabil 
olduk9a kiyas yapardi. Fakat kiyas yaki§maymca da 




istihsan yapar, halkm muamelatim gdz oniinde tutardi. 
Fahr'ul-islam Pezdevi'nin yazdigi istihsan babma 
yaptigi tala-katinda Ke§f ul-Esrar sahibi §oyle diyor: 
«Bilmi§ ol ki, Musliimanlara dil uzatan bazilari, 
istihsan alarak kiyasi terk ettiklerinden dolayi Ebu 
Hanife'ye "ve ashabma taan ediyorlar.» Edille-i 
§er'iyye: Kitap, Siinneti icma'i Ummet ve Kiyas olmak 
Uzere dorttiir. istihsan be§inci bir kisim oluyor ki, 
onun §er'i delillerden oldugunu Ebu Hanife ve 
ashabmdan ba§ka din adamlarmdan kimse tammiyor, 
diyorlar. Buna delil de yoktur. Bu arzu uzerine soz 
soylemektir. Kiyasi birakip istihsani aimak, heva ve 
nefsan arzular yolunda hiicceti terk etmek demektir, bu 
batil bir §eydir... 

Istihsanla biraktiklan kiyas eger §er'i bir delil ise, §er'i 
delil daima haktir Haktan sonra otesinde dalalet vardir. 
Eger batil ise batilm terki vacipdir. Ve onunla me§gul 
olmaga degmez... Onlar bazi yerlerde diyorlar ki, biz 
kiyasi ahr, istihsani terkederiz Batil olan kiyasi alip 
nasil amel ederler?... I§te bunlarm hepsi yersiz yapilan 
taanlar ve maksada vukufsuzluktan yapilan 
hiicumlardir. imam-i A'zam Ebu Hanife oyle kadri 
biiyiik, takvasi kuvvetli bir zattir ki dinde mucerred 
arzu uzerine asla bir§ey soylemez. §er'an delil 
bulunmiyan bir §eyi istihsan edip de onunla amel 
etmekten o gok uzaktir. Ustad, Allah rahmet etsin, 
istihsan kelimesinden murat olunan manayi beyan 
etmek ve bu taanlan def igin hakikati meydana 
gikarmak maksadiyie bu babi yazirn$tir . 276,1 

168- Istihsan Hakkindaki ihtilaflar 


276[1] A. Buhan, Ke^fiil-Esrar, c. VI. 




Bu sozlerden anla§iliyor ki, istihsana delil olarak 
almasmdan dolayi Ebu Hanife §iddetli tenkidlere 
maruz kalmi§tir. £iinkii onlarm zanmnca bu kaidesiz, 
rabitasiz dinde fetva vermektir. Nassa isfinad etmiyen 
ve ondan olmiyan her fetva nassm hududundan gikmak 
ve heva ve hevesi §eriat ittihaz etmek sayilir. 

Gerek Ebu Hanife zamanmda ve gerekse sonraki 
asirlarda ulema istihsan hakkmda ihtilaf etmi§lerdir. 
imam-i Azam Ebu Hanife'nin gagda§i olan imam Malik 
§oyle diyordu; «istihsan, ilmin onda dokuzudur.» 
Sonra gelen imam §afii ise: «istihsan yapan kendisi 
te§ri yapiyor demektir.» diyor ve (Kitab'ul-Umme)'de- 
(Istihsamn ibtali) unvam altmda aynca bir bahis 
yazarak onun batil oldugunu isbat igin delil gostermege 
ugra§mi§tir. Orada diyor ki: «Dini hiikiim ve fetva ya 
nasla olur veya nassa hamletmek ile olur. Re'y ile 
ictihad kiyastan bankasiyle olamaz. (^unkii o nas iize- 
rine hamletmektir. istihsan ise batildir. £iinkii o ne nas- 
tan almaktir, ne de nas iizerine hamletmektir.» 277[2] 
Fakat fukahanm bu derece ihtilafa du§tukleri istihsan 
hangi istihsandir? Burada ihtilaf Hadis fukahasiyle rey 
fukahasi arasmda da degildir. Hadis fikhimn merkezi 
olan Medine imami Malik onu ilmin onda dokuzu 
sayiyor, talebesi §afii ise, onun bu hiikmunu bozuyor 
ve istihsamn batil oldugunu isbat igin kitabmda ayn bir 
bahis yaziyor. 

Hanefiyye fukahasi, Ebu Hanife'den naklolunan 
istihsam beyan ederek istihsan suretiyle yapilan 
ictihadla halloiunan meseleler igin kaideler 
vazetmi§lerdir. Onlarm yaptiklan tariften ve kurduklan 
kaidelerden de goriiluyor ki, Ebu Hanife'nin yaptigi 
istih-sanlarda asla nassa Iciy§sa kar§i geii§ yoktur, 


277pI Imam 5afii, Kitab'iil-Um. 




belki istihsan onlara sanlmaktan ileri geliyor. Ebu 
Hanife'nin delil olarak aldigi istihsan, itibar edilmesi 
lazim gelen illetin tamimi, halkm maslahatlarma aykiri 
geldiginden bunu onlemek i$in, kiyasi men i^in yapilan 
istihsandir. Veyahut da nassa veya icmaa muhalif olan 
kiyasi onlemek ve §er'an muteber olan illetlerin 
tearuzunda gidilen istih-sanlardir. Niza mevzuunda 
tesiri daha kuvvetli olan tercih olunur. Zahir ve a§ikar 
olmasa da o almir. istihsan zaten bir nev'i hafi kiyastir. 
Ebu Hanife'nin ve ashabimn kabul ettikleri istihsani 
tarifte, fukaha ihtilaf etmi§lerdir. Bazilan onu §oyle 
tarif ederler: 

«istihsan kiyasm mucibinden, ondan daha kuvvetli bir 
kiyasa udul etmektir.» 

Bu tarif istihsamn biitiin nev'ilerine §amil olmuyor. 
£iinkii bazi istihsanlarda kiyasa degil de, nassa veya 
icmaa gitmek vardir. Bence en giizel tarif Ebu Hasan 
Kerhi'nin §u tarifidir: 

«istihsan, birinciden udulu iktiza caen daha kuvvetli ve 
vecihten dolayi bir mes'eleyc benzerlerine verdigi 
hukmii vermekten miietehidin udui etmesidir.» 

Yapilan tarifler iginde bunu istihsan en giizel tarifi 
buluyoruz. £iinku bu, istihsamn her nevine §amildir, 
onun esasmi ve oziinii beyan etmektedir. £iinku 
istihsamn esasi hukmiin muttarid bir kaideye muhalif 
olarak gelmesidir. O kaideden aynh§, hiikmii §eriata 
daha yakm kilar, o kaidelere gore verilen hiikiimden bu 
daha dogru olur. istihsana itimad, mes'eiede kiyasla 
istidlalden daha kuvvetli olur. istihsamn sureti ve 
aksami ne olursa olsun daima kulli bir kaide 
mukabilinde, velev nisbi olsun, ciiz'i olan mes'ele-dc 
yapilir. Fikih, umumi kaideye dalmak §eriatm 
ruhundan ve manasmdan uzakla§tirmasm diye bu ciiz'i 




mes'eieierde istihsana ba§ vurulur. 278[3] 


170- Kiyas istihsani, Kiyasi Hafi : istihsan 

Hanefiyye istihsam iki kisma aynlir. 

1 - Kiyas istihsam : §oyle ki, mes'elede birbirine kar§i 
gelen iki tiirlii iktiza eden iki vasif bulunur. Bu 
vasiflardan biri zahirdir. Ilk goze garpan odur. istilahta 
kiyas dedigimiz budur. 

2 - Digerinde ise gizli bir vasif vardir, onun ba§ka bir 
asla iltihakim icabettirmektedir. i§te istihsan budur. 
Yam mes'eienin hiikmiine bakmca fakih bu her iki 
vasfm oraya intibak ettigini goriir. Yalmz birisi 
zahirdir, bu mes'eienin benzerlerinde islemez. Fakai 
benzerlerinde ittirad gitmiyen bu hafi vasif bu 
mes'elede ameii icabeder. Onun igin §ems'iil-Eimme 
istihsamn bu'nevi hakkmda §oyle diyor: 

«isiihsan hakikatta iki tiirlii kiyastir. Birisi"a§ikardir, 


2? 8[3] Haneflyyeye gore istingan boyledir. Maiikiyeye gore istihsamn, tarifinde Malikiler de ihtilaf 
etmi§lerdir. ibn-iil-Arabi §oyle tarif eder: Bazi muktezalannda taaruzundan dolayi istisna ve 
ruhsat yoliyie delili terk etmegi tercih etmektir. Ve istihsani dort kisma ayinr: 1- orften dolayi 
delili terk, 2- tema igin delili terk, 3- Maslahattan dolayi terk, 4- Kolaylik ve me§akkati 
kaldirmak igin delili terk. tbn-iil-Enbari bu tarifi reddederek diyor ki «imam Malikin isuhsana 
kail olmasi, yukanda gegen lr.anaya degildir, belki de kiilli bir, kiyas mukabilinde ciia'i maslahati 
istimal etmesidir. C, Miirsel istidlali kiya::a takdim eder. Misali de §udur: Muhayyerlik §ar-tiyle 
bir mal aldiktan sonra Oise, veresesi bunu ksfbul ve rgdde ihtilaf etseler, E§hep diyor ki: Kiyasa 
gore.bu sati§ fesholur-ur. Fakat bayi' kabulden imtina" ederse vt; reddedenin nasibini de sati§a 
razi olanlar kabul ederse, istihsanen caizdir. 

ibn-i Ru§diin istihsani tarifi de buna yakindir. Diyor ki: a(^ok istimal olunan istihsan ki kiyastan 
daha umumi oluyor, hiikumde guluv ve miibalagaya gotiiren kiyasi birakip oraya mahsus olmak 
iizere hiikiimde miiessir olan bir manadan dolayi ondan udul etmektir.» 

§iiphesiz ki bu tarifler bir gayede birle§iyor ki o da: Miictehid fakihi cuz'iyattan bahsederken 
kiyasin ittiradma uyarak onu aynen, tatbikle mu-kayyed olmiyacaktir. Kitap ve Siinnetten bir 
nassa muhalif dii§medikge bu ciiz’i mes'elede daha giizel ve maslahata uygun gordiigii §ekilde 
fikhl takdirini yapar. Buna gore bu iki tarif Malikilerin diger tarifine yakla§ir: Miietehidin 
igenden begenmedigi ve ibarenin miisait olmadigi ve meydana gikarmaga miietehidin muktedir 
bulunmadigi bir delildir. Bugiinkii tabiriyle istihsan kanunun ruhuna bakmaktir. Bunda' itimad 
miietehidin fikih anlayi§inm kemaline ve $eriat ahkamim iyi kavrami? olmasinadir. ibarenin 
miisait olmamasi tabirinin ma'r.asi, maslahat veghile delil gostermek miimkiin degil demektir. 
Hiilasa Malikiye gore istihsan, cielil-i kiillii mukabilinde ciiz'i maslahati ahp onunla ameldir. 
istihsan ile mesalih-i miirsele arasindaki farka gelince: Mesalih-i miirsele: Delil buiunmiyan bir 
yerde, miisbet veya menfi mesele hakktnda hususi delil yokken maslahati itibar edip almaktir- is¬ 
tihsan ise Kitap ve Siinnetten olmiyan bir kiilii delilin tatbik olunacagi yerde ciiz'i mes'ele 
hakkmda maslahati ahp o kiilli delili birakmaktir. 



tesiri zaiftir, buna kiyas denir. Digeri hafidir, tesiri 
kuvvelidir, buna istihsan nami verilir. Yani kiyasen 
miistahsendir, tercih hafi, vazih olmasi, agiklik ve 
kapalilik bakimmdan degil, tesirin kuvveti ile 

yapilir.» 279[4] 

Goriiluyor ki bu turlii istihsan, re'y fukahasimn 
yaptiklarma ve onlarm ictihad usullerine tamamen 
uymaktadir. £iinkii onlar ahkamm illetlerini naslardan 
aliyor, sonra o ahkami umumile§tiri-yorlar. Kiyasta 
oldugu gibi. Sirasi oluyor, bir mes'elede iki illet tearuz 
ediyor. Zira iki vasfin da oraya tatbiki miimkun. Fakat 
birinin tesiri zaif, kendisi zahir, giinkii butiin 
benzerlerine tatbik olunmuyor. Fakih tesiri kuvvetli 
olam alir, gunkii onun neticesi daha kuvvetlidir. i§te 
istihsan dedikleri budur. Hakikatta ise bu kiyas 
mahiyetindedir. 

Buna misal §udur: Mu§teri malip satan da parayi teslim 
almadan once paramn miktarmda ihtilaf etseler, kiyasa 
gore burada mu$teri iddia ettigi fazla para i^in yemin 
ettirilir. Qiinkii onlar miktarda ittifak ettikten sonra bu 
ziyadede ihtilaf ediyorlar. Bayi ziyadeyi iddia ediyor, 
mii§teri inkar ediyor. Umumi kaideye gore beyyine 
davaciya, yemin de inkar edene driver. Kiyas olan 
budur. Fakat bu mes'elede mu§teri gibi bayiden de 
yemin istenir. £iinkii onlardan her biri bir§ey iddia 
ediyor, digeri de onu inkar ediyor demektir. Bayi 


279 [4] £ ems ’ui Eimme Serahsi, Mebsut. c. X, s. 145. Orada istihsan hakkinda §oyle diyor: 
«tstihsan kiyasi terk edip insanlara daha muvafik olam "almaktir. Bazilarmca §oyle, de 
denilmi§tir; ist ihsan, havassin ve avamin yani herkesin ba§ina gelebilen hadiselerin akhaminda 
kolayhk gostermektir. $oyle de denilmi§tir: Geni§ olam aimak ve rahat elani aramaktir. Bu 
ibarelerin hepsinin neticesi kolayhk igin gu^liigu birakmaktir. Dinde asil budur. Allahu Teala 
§oyle buyurur: «Allah size kolayhk, size giigluk mu-rad etmeze. Hz. Peygamber de §oyle 
buyurmu§tur: «Dinimizin en hayirli olmasi kahyhktjr...» 

Bunun izahi §oyledir: Kadinin her yeri avrettir, kiyasin* zahiri budur. Hz. Peygamber buna i§aret 
ederek: «Kadin mesture avrettir.* buyurmu§tur. Sonra hacet ve zaruretten dolayi kadinin bazi 
yerlerine bakmak mubah kilmmi§tir. Bu insanlar i 9 in daha uygun olmu§tur. 

Hanefi fikhimn §anhi olan Serahsi, istihsanm kolayhk ve kiyasta miibalagayi men.' igin me§ru 
oldugunu agikliyor. 





ziyade para iddia ediyor, mu^teri ikrar ettigi parayla 
satilan mall kabz ve tesellume hak kazandigim iddia 
ediyor. Bu A bakimdan ikisi de miiddei oluyor. Bayi bu 
istihkaki inkar ediyor, inii^teri fazia parayi inkar 
ediyor. Bu itibarla her ikisi de davali durumdadir, 
ikisine de yemin ettirilir. ikisinden birinin isbat edecek 
delili yoksa boyle yapilir. 

Fakat ihtilaf, kabz yapildiktan sonra olursa onlar yine 
istih-sanen yemin ederler. Fakat bu dcfaki yemin kiyas 
istihsaniyle degil de varid olan Hadisledir. Hazreti 
Peygamber: «Bayi' ile mii§teri ihtilaf ederlerse, mal de. 
durursa yemin ederler ve aldiklanm reddederler.» 
buyurmu§tur. 

Bundan anla§ihyor ki, kabzdan once istihsan hafi illet 
igindir. Bundan dolayi bu hiikum, ihtilaf kabzdan once 
olunca butiin akideler te§kil olunur. Hatta ihtilaf akdi 
yapanlardan biriyle digerinin veresesi arasmda olsa bile 
boyledir. £iinkii istihsan haf! olan illet dolayisiyle 
yapilir. Buna kiyasta i§aret etmi§tik. Kabzdan sonra ise 
istihsan Hadis sebebiyledir. Yalmz bey'a munhasirdir. 
Bizzat akidler arasmda olan ihtilaf halinde de boyledir, 
istihsamn bu nev'ine misallerden biri de yirtici ku§larm 
arttigi mes'elesidir. igtikleri suyun artigi temiz mi degil 
mi. Zira yirtici ku§lar, etlerinin yenmemesini ve necis 
olmasi bakimmdan yirtici hayvanlara benzerler. Yirtici 
hayvanlarm artiklari necis olduklarmdan kartal, dogan 
gibi yirtici ku§larm artiklarmm da necis olmasi 
lazimdir. Kiyasm mucibi budur. Fakat burada daha 
ince bir kiyas yapiyor: Yirtici hayvanlarm artiklarmm 
necis olmasi, agizlarmda salyeleri var. Salye ete biti§ik. 
Et necis oldugundan salye de necistir, salye de suya 
kan§iyor. Yirtici ku§lar ise suyu gagala-riyie iger, 
salyeieri suya degmez, gaga kemiktir, necis degildir, 
necaseti hamil de degildir. Onun igin artiklari pis 



olmaz. Yalmz ihtiyaten kullamlmasi mekruhtur, 
demi§lerdir. §iiphesiz bu hafi olan illeti imal etmektir. 
Niza konusu olan mese'lede bunun tesiri daha 
kuvvetlidir. 

171- ikinci Nev! istihsan: Siinnet, l^ma' Ve Zaruret 
Istihsanlan 

istihsamn ikinci kismmda istihsana sebep zahir olan 
illetten tesiri daha kuvvetli olan hafi illet degildir. 
Fakat ba§ka bir sebep vardir ki, onun esasi kiyasa 
muariz hafi sebep degil, kiyasm §er'i kaynaklara 
muariz olmasi veya islarmn riayet ettigi umura kar§i 
bulunmasidir. 

Bu ahvalde kiyasa muariz olan ya Hadistir, ya icma'dir 
veya zarurettir ki, o almmadigi takdirde insanlar biiyiik 
gii^liikler ve me^akkatler iginde kalir. Ve bu itibarla 
kiyas iige boliiniir: Siinnet istihsam, icma' istihsam ve 
zaruret istihsam. 

1 - Siinnet istihsam; Kiyasm reddini icabeden bir 
Siinnetin bulunmasidir. Unutarak yeyip igen kimsenin 
orucunun bozulmamasi hakkidaki Hadis-i §erif gibi. 
Kiyasa gore orucun bozulmasi lazimken Ebu Hanife bu 
Hadis igin kiyasi reddetmi§tir. 

2 - icma' istihsam: Ba§ka tiirliisii igin icma' inikad etmi§ 
oldugundan bir mese'lede kiyasm terk olunmasidir. 
istisnam sahih oldugunda Miisliimanlar arasmda 
icmam vukuu gibi. Kiyasa gore istisnain batil olmasi 
gerektir. £iinkii akd yapildigi vakit ortada mahalli akd 
yoktur. Fakat insanlar bu muameleyi her vakit yapiyor, 
onun yapilmasi adet olmuy Bu, icma' halini almi§tir, 
bununla kiyas terk olunur. Daha kuvvetli bir delilden 
otiirii kiyastan vaz gegilmi^tir. 

3 - Zaruret istihsam: Ortada oyle, bir zaruret var ki bu 





miictehidi kiyasi terke mecbur birakiyor. Mesela su 
kuyularmm ve havuzlarm temizlenmesi mese'lesi bu 
nevidendir. Qunku kiyasa bakarak, Ke§fiil-Esrar 
sahibinin dedigi gibi, kuyulari temizlemek rniimkiin 
olmaz. Zira havuz ve kuyu temizlemek igin ona su 
dokemeyiz. Havuzun igindeki ve kuyudan kaynayan 
su, pis suya kan§mca o da pislenir. Suyu gekerken 
daldirdigimiz kova da pis suya temasia pis olur. O 
necisli haliyle suya dalip gikar, hasili kiyasa bakarsak 
suyu temizlemege imkan yok. Zaruretten dolayi 
kiyasm mucibesiyle ameli birakip -istihsali almdi. 
Zaruretler bazi tekalifi du§urmekte miiessir olur. 
Burada da oyle olunmu§tur. Fikih kitaplarmda beyan 
olundugu veghile necasetine gore muayyen miktarda 
kova su gekince kuyu temiz olur. 

Burada da kiyas §er'i bir delile veya kiilli bir asilla terk 
oluyor. Insanlara kolaylik igin zaruretler tiizunden bazi 
yasak olan §eylerden yasak kalkiyor. 

172- Istihsanin Usulleri 

Hanefiyye usul-i fikih kitaplarmm yazdigi ve anlattigi 
veghile i§te istihsan budur. Fukaha onun kaidelerini 
buldular, tatbik ettiler. Muhtelif mes'eleleri hallettiler. 
Bunlarm esasmi da turn' mes'e-lelerden aldilar. Bize bu 
kaidelerin mazbut ve dogru oldugunu soylemekten 
ba§ka bir§ey kalmiyor. 

§iiphesiz ki,delillerin taaruz mese'lesi Ebu Hanife 
Hazretlerinin nazarmdan kagmiyordu. Kiyas uygun 
dii§meyince, halkm muamelatma muvakif olmaymca 
onu terk ederdi. Hadis kar§ismda kiyasi birakirdi. 
Memleketindeki fukahanin ittifak ettiklerine §iddetle 
tabi olurdu. §iiphesiz ki, bu sebeple de kiyaslanm 
birakirdi. i§te kiyaslarm tatbiki bazi mes'elelerde 



yaki§iksiz dii^tugunden o muttarid illet kaidesinden 
ayrilip kiyasmi terketti ve ulema buna istihsan adim 
takti. i§te Ebu Hanife indinde asil budur. Bunlari her ne 
kadar zabdedip kaide haline sokup tarif etmese ve 
aksammi vazeyledigi ondan naklolunmasa da onun 
tatbik ettigi usuller bunlardir. 

173- Kiyas lie istihsan Taaruz Ederse 

istihsan bahsini kapamazdan once, Hanefiyse 
Mezhebinin tah-ric ulemasmm daldigi bir mes'eleye 
temas etmek istiyoruz: Kiyasm mucibi ile istihsamn 
garpi§tigi meselelerde biri kiyas, digeri istihsan olmak 
iizere iki re'y mi var sayilacak? Istihsam aimak kiyasi 
almaktan daha racih mi denecek? Boyle yerde kiyas, 
kabul eden kimse mercuh kavli alnn§ mi addolunacak? 
Yoksa Ebu Hanife'den yalmz bir kavil mi var, o da 
istihsana uygun olan midir? denecek. 

Bu soruyu cevapta benim g 6 ru§um §udur: Kiyasi aimak 
Ebu Hanife'nin re'yi olamaz. £iinku onda boyle §ey 
naklolunmu§ degildir: Demedigi bir sozii ona isnad 
edemeyiz. £iinkii Ebu Hanife'den naklolunan kavle 
gore onun meslegi §udur: Kiyas yaki§madigi zaman 
onu birakir, istihsana gider. Tatbikatim iyi gormedigi 
igin de-lii olarak almadigi kiyas hakkmda nasil olur da 
onun boyle bir re'yi olur. Kendisi kiyasi girkin 
buldugundan almiyor. istihsamn nevilerinden biri de 
kiyasi birakip Hadisi almaktir. Hig bir kimse Hadis 
bulundugu igin kiyasi terkettigi mcs'cl.e hakkmda Ebu 
Ha-nife'nin kiyasa uygun oian bir re'yi vardi diyemez. 
Kendisi Hadis bulundugundan kiyasi terkettigini 
sarahatan soyliiyor, icma'dan ve zaruretten dolayi 
kiyasi terketme hakkmda da ayni §eyler soylenir. O 
bunlardan Otiirii kiyasm mucibini birakiyor. Nasil olur 





da kiyasi aimak onun kavlidir, denebilir? 

'Bunun yanli§ oldugunu Serahsi §oyle agikliyor: 
«Ashabimizdan bazi miiteahhirin zannediyorlar ki, 
istihsan yapilan yerde istihsan-I? amel evla olmakla 
beraber kiyasla amele de cevaz vardir. Buna gore bu 
bir vehimdir. Zira butiin kitaplarda gegen ibare: «Biz 
burada kiyasi terkettik.» sozudiir. Terk olunanla amel 
caiz olmaz. Hatta bazan «§u kadar ki, ben bunu girkin 
g 6 rayoram» denir. §er'an amel caiz olan §ey kabih 
goriilur mil? Bu kiifur olur. istih-san kar§ismda kiyas 
terk olunur. £unkii kavinis kar§ismda zaif du§er. 280[5] 
Hak Siibhanehu ve Teala en ivi bilir. 


FASIL : 23. 


7. DELIL: ORF YE ADET 281[1] 


174- Ebu Hanife Orfii Hiiccet Olarak Alir 

Ebu Hanife'nin fikihta istinad ettigi usuller beyan 
etmege ha§larken soziimun ba$inda naklettigim bir 
sozii burada tekrarlamak istiyorum: Sehl b. Miizahim 
diyor ki: «Ebu Hanife'nin fikihta usulii: mevsuk oiam 
aimak, g irk in olandan kagmmak, halkm muamelatma 
bakmak, i§lerini salah iizere dogru gitmesini nazan iti- 
bare almaktir. i§leri kiyas iizere yuriitur, kiyas 


280[5] Abdiilaziz Buhari, Ke§f-iiI-Esrar, c. IV, s. 124 

281 [1] imam Gazali Mustafa, da §oyle diyor: «orf ve adet, akii cihetin-, den nefislerde karar kilan 
ve tab'i selimce, sagduyuca kabul olunan §eydir.» Tahrir §erhinde diyor ki: «Adet, akil 
bakimmdan bir alaka aranmaksizm tekerriir eden i§tir.» ibn-i Abidin orf risalesinde §oyle der: 
Adet: Muave-de'den alinmi§tir.» O tekrar, yapila yapila ruhlara ve akillara yerle§ir, orada karar 
kilar, maruf olur, bir alaka ve karine aranmaksizm kabul edilir. Boylece orfi bir hakikat halini 
alir. Masadak bakimmdan adet ile orf bir manayadir, mefhum itibariyle ayrilsalar da.» 

Bu sozlerden ania§ihyor ki fukaha nazarmda orf ve odet bir manayadir, kelimeler liigat 
bakimmdan ayn da olsalar, en azindan miieddalari ve muhtevalan birdir. 






yaki$mayip kabih olunca istihsana gider. istihsan da 
uygun gitmezse Muslumanlarm muamelelerine 
donerdi.» 

Bu soz iki §eye delalet etmektedir : 

1 - Nas olmayan yerde umuru kiyas ve istihsana tatbik 
eder. Bunlardan hangisi daha- dogra ve saglam ise, 
mes'eleye daha uygun du§iiyorsa onu ahr. 

2 - Mes'elede kiyas ve istihsan da tatbik olunamiyorsa o 
zaman insanlarm teamuliine bakardi. insanlarm 
teamulii demek aralarmda cereyan eden orfler ve 
adetler demektir. Demek Kitap, Siinnetten bir nas 
(ve Sahabe kavli) yoksa, icma' inikad etmemi§se, kiyas 
ve istihsan yoliyle naslara hamletmek de mumkiin 
degilse, o zaman orfii delil olarak ahr. istihsamn biitiin 
nevileri, gerek kiyas istihsam, gerek eser, icma' ve 
zaruret istihsanlan oisun hepsinden sonra orfe giderdi. 
Sehl b. Miizahim'in bu sozii bize gosteriyor ki: Ebu 
Hanife orfii bir istinbat mercii ve fikih usulunden bir 
asil olarak aliyor ve ba$ka delil bulunmadigi zaman 
ona miiracaat ediyor. 

175- Orf Ne Zaman Muteber Tutuluyor 

Orfiin istinbat igin fikihta muteber bir asil olduga 
irnam-i A'zam Ebu Hanife Hazretlerinden rivayet 
olundugu gibi bu, Hanefiyye Mezhebinin 
miictehitlerinin ve mezhebin tahric erbabimn gogundan 
da rivayet olunmaktadir. E§bah ve Nazair §erhinde 
Pirizade §oyle demektedir: Orfle sabit olan §ey, §er'i 
delil ile sabit olmu§ gibidir. Serahsi, Mebsut'unda 
demi§tir ki: «Orfle sabit, nasla sabit gibidir.» Belki 
bununla §oyle demek istiyor: Orfle sabit olan §ey delil 
ile sabittir. (^iinkii orf, nas olmryan yerde nas gibi 



itimad olunan bir delildir. 

Or fun §er'i delil olarak muteber tutulmasmm dayandigi 
esas, Abdullah b. Mes'ud'dan mevkuf en rivayet olunan 
§u Hadisi ,§eriftir «Mu'minlerin ho§ ve iyi gordukleri 
§ey, Aliah'u Teala indinde de iyidir.» 282[2] Bu Hadis 
ibaresiyle ve gayesiyle delalet ediyor ki, 
Muslumanlarm arasmda orf halinde iyi ve guze! bir i§ 
olarak cereyan eden §ey, iyi ve giizel goruliir. (^iinku 
orfe kar§i gelmrk giigliik ve darliktan hali degildir. 
Halbuki Cenab-i Hak §oyle buyurur: «Dinde sizin 
iizerinize bir gugliik yapilmami§tir. » 

Orfiin istinbat asillarmdan biri oldugunu kabul eden 
ulema, onun ancak ba§ka §er'i delil buiunmiyan yerde 
delil oldugunu soylemektedir. Demek Kitap ve Sun net 
varken Orf delil olamaz. orf Kitap ve Siinnef e muhalif 
olamaz. Mesela insanlar arasmda §arap i^meK, riba ve 
saire gibi haram olduguna dair nas bulunan bazi haram 
§eylerin i§lenmesi orf haline gelse bu orf reddolunur. 
C'unkii bu orfii aimak, nassi ihmal etmek, neva ve 
hevese uymak, §eriati ibtal kilmaktir. £iinkii §eriatlar 
mevsedetleri, bozukluklan yerle§tirmek igin degil, 
kaldirmak igin gelmi^tir. Mevsedetlerin 90 gaiip 
insanlar arasmda yayilmasi, onlarm kokle§mesi ve orf 
haline gelmesi igin gah§maga degil, onlan defetmek 
i^in mukavemete davet eder. 

Eger Orf her veghile nasla muhalif gelse, veya yalmz 
kiyasa muhalifse o Orf-i amdir. ibn-i Abidin diyor ki: 
«Eger delil umum olarak varidse, orf de bazi efradmda 
ona muhalifse veya varid olan delil kiyas ise, orf, Orf-i 
am tahsis etmege salihtir ve orf-i am muvacehesinde 
kiyas terk olunur. Nasil ki istisna mese'lesinde, 


282 t 2 l Bu hadis Hz. Peygamber'd en merfuan da nakl ve rivayet olu.rir mu§tur. Bazi ulema diyor 
ki, bu hadisi, merfu' rivayetiyle hadis kitaplarmda bulamadik. Bu, Abdullah b. Mes'ud'dan 
mevkufen rivayet olunmu§tur. Ahmed b. Hanbel de bunu boyle kaydetmi§tir. 




hamama girme ve sakadan su igme i§lerinde bunu 
tasrih etmi§lerdir.» 283[3] 

Bundan anla§iliyor ki, Orf umumi ise ve her vecihten 
nassa muhalif degilse o zaman muteberdir. Ve onunla 
kiyas terk olunur. £iinkii Orfe muhalif olunca kiyas 
kabih olur. Onlar: insanlarm arasmda muteber olan 
taamiil, umumi nassa bile tahsis eder diyorlar. §uphesiz 
orfiin umumi olmasi §artiyle. Mesela Hz. Peygamber: 
insamn nezdinde olnnyan bir §eyi satmasmi nehyetti. 
Fakat eski asirlardan beri insanlarm teamuliine gore 
istisna' caiz g 6 rulmu§* tiir. i§te bu teamiil ve orf, nassi 
tahsis ediyor ve satilmasi yasak-hk istisna'dan 
maadasmda cari oluyor. 

Yine bu kabilde olarak sari' §artla bey'i nehyediyor. 
Ebu Ha-nife ve Sahibeyn: (Ebu Yusuf ve Muhammed) 
akidde, akdi yapanlardan birinin menfaatma olarak 
ko§ulan her §art akdi ifsat eder diye hukiimlerini 
verdiler. Yalmz akdin iktiza ettigi §artlar bundan 
harigtir, mesela bey'de evvela paramn verilmesi gibi. 
Veya paramn te'cilini §art ko§mak gibi hakkmda nas 
olan §art veya orf-adet uzere ko§ulan §artlar hep 
miistesnadir. ^unkii bu gibi hallerde §art sahihtir, akdi 
bozmaz. Ebu Hanife'ye ve Ebu Yusuf la Mu-hammed'e 
gore orf nassi tahsis eder, imam Zufer §artla bey' hu- 
susunda orfii muteber tutmuyor ve muhalefet ediyor. 
Oyle anla§ihyor ki, diger iig imam gibi Zufer, oriit, 
nassm umumunu tahsis edici olarak kabul ediyor. 


176- Orf-i Am Nedir? 


Orfii Ebu Hanife ve Ebu Yusuf la Muhammed hiiccet 
olarak aldilar. Sonra mezhebin tahric erbabi da: 


283131 ibn-i Abidin, Risaletffil-orf. 



Insanlarm taamUlleri ve orfleri Oyle bir hiiccettir ki 
onunla kiyas terk olunur, nas tahsis yapilir, dediler. 
Fakat beyan ettigimiz veghile bu orf-i amdir, umumi 
Orftiir. Lakin umumun manasi nedir? Bakiyoruz, 
fukaha istisna' hakkmda §oyle diyorlar: «Kiyasa gore* 
bunun caiz olmamasi lazimdir. Fakat teamiile bakarak 
kiyasi terkettik. £iinkii Sahabeden, Tabiinden veya her 
asirda ulemadan hig biri bunu inkar etmeksizin taamiil 
halinde gelmi§tir. Bu bir huccettir, onunla kiyas terk 
olunur.» 

Hadisi—eseri tahsis eden ve onunla kiyas terk olunan 
orf. Sahabe devrindenberi ne Sahabelerin, ne Tabiinin 
ve ne de ulemanm inkar etmedigi orf mttdiir? 
Mevzuubahs orf bundan ba§ka olmahdir. Qiinkii bu 
icma'dir. Hatta icmam en kamil manasidir. Orf-i amdan 
murad, bundan daha umumi bir §eydir. Orf-i am her 
beldede olan orftiir. Onun kar§iligi orf-i hastir. O bir 
beldeye mahsus olan hususi orftiir. Veya insanlardan 
bir smifa mahsus olur: tiiccar orfii, giftgilerin orfii ve 
saire gibi her sinifm kendilerine has i A ir orfii bulunur, 
aralarmda muteberdir. Boyle olan Orf, nas umumi ol- 
sun has olsun mutlaka onun Oniinde duramaz. Fakat 
nastan illeti kaf i oimiyan vuzuhiyle nassa benzeyen bir 
§ey gibi kat'iyet ifade etmiyen kiyasm oniinde durur. 
Kiyasa muhalif olur. Hususi orf, aralarmda cari oldugu 
halde halkma tatbik olunur, ba§kalan i^in delil 
sayilmaz. 

177- Orfiin Diger Deliller Arasinda Derecesi 

Bu sozden anla§ildigma gore Hanefiyye Mezhebinin 
tahric erbabma gore orf-i am umumi orf ile nassm 
umumu tahsis olur. Onunla kiyas terk edilir, fakat her 
vecihten kiyasa muhalif diverse o zaman orf terk 



olunur, ona itibar olunmaz. Hususi orfle ise illeti zanni 
olan kiyas terk olunur. Ve bu Orfiin cari oldugu belde 
halkma veya bir smifta tatbik olunur, digerlerine 
§iimulu yoktur. 

Demek mezhebin tahric erbabma gore umumi Orfle 
kiyas terk olunur, nassm umumu da tahsis edilir. Bu ise 
Ebu Hanife'den nak-lolunana zahirden muhaliftir. 
Cunkii o kiyas ve istihsan sokiip yuriimedigi zaman 
ancak orfii aliyor, orf ba§ka delil olmadigi zaman onca 
delil oluyor. Mes'ele delilsiz kaldigi vakit orfii hiiccet 
olarak muteber tutuyor. 

Hemen soyleyelim ki, Sehl b. Miizahim'in Ebu Hanife 
hakkmda naklettigi ile sonradan ulemamn dedikleri 
arasim bulmak kolaydir. Zira onun: Kiyas ve istihsan 
yuriimedigi zaman halkm taa-miil ve adetine ba§ 
vururdu demesi: Kiyas ve istihsan illetine uyarak 
gidildigi zaman hiikiim yaki§iksiz dii$iiyor ve giizel 
olmuyorsa i§te bu halde halkm taamuliine, orfe ba§ 
vuruyor- ^iinkii illet halkm maslahatma uygun 
dii§muyor. insanlarm, Orfune aykm ve i§lerinin 
yapilageldigi adete kar§i olunca ne kiyas olur, ne de is¬ 
tihsan. 

178- Orf Hayata Ve Tekamiile Yol A^ar 

§u takdirde Ebu Hanife Hazretleri §u yolu tutmu§ 
demektir: Nas olmiyan yerde umumi orfii delil aliyor, 
biitiin islam diyarmda Musliimanlarin kabul ettikleri 
umumi orflere bazi suretle muhalif olan bazi zanni 
asann (naslann) umumunu boyle olan orfle tahsis 
ediyor. Boylelikle mezhebi hem kuvvet ve hem de 
elastikiyet kazamyor. Mezheb ulemasi bunu 
tahriclerinde tatbik ettiler. Boylelikle mezheb tecdidi 
kabul eder ve zamamn tekamuliine ve insanlarm orf ve 



adetlerine meydan verir bir halde oldu. 

Miictehidler, gegenlerin istinbat ettiklerinin on unde 
dump kalmadilar. Nas olnuyan hususlarda orfe 
uydular. Hatta bazi hususlarda orfe boyun egdiler, yani 
sahih rivayetin muktazasma gore Hanefiyye 
mezhebince verilen hiikiim umumi orfe muhalif oldugu 
sabit olursa ve bu hukiim Kitap ve Siinnetten sarih bir 
nassa iti-mad etmiyorsa, Hanefiyye mezhebine gore 
miiftinin mezhebde nas-la bildirilmi§—Mansusun - 
aleyh olana muhalefet etmesi caizdir. Bu fetvasiyie 
niiifti bu degerli mezhebin dairesi di§ma 9ikmi§ itibar 
Ibn-i Abidin bu hususta §oyle diyor: «Zahir rivaye, 
Kitap veya Siinnetten bir nassm sarahatma veya icmaa 
istinad eder. Nassa muhalif olan orfe itibar yoktur. 
Qunkii orf, ibn-i Hiimmam'm dedigi gibi, bazan batil 
iizere de olur.» 284[4] 

Yine bu mevzuda §unlan soyliiyor: «Bilmi§ ol ki, fikih 
mes'e-leleri ya nassm sarahatiyle sabittir, bunlar birinci 
nevi mes'eleler-dir, veyahut ictihad ve re'y ile sabittir. 
Bunlardan gogunu miictehid zamamndaki orfe istinad 
ettirir. Eger o miictehid, sonraki zamanlarda hadis olan 
yeni orfler zamamnda bulunsaydi, yeni orfii nazari 
itibare alarak ona gore birinci kavline muhalif ictihad 
ederdi. Onun igindir ki, igtihadm §artlarmdan biri de 
halkm, orf ve adetlerini bilmektir. Halkm orfii 
degi§tiginden, veya zamret oldugundan veyahut da 
zaman halkimn fesadmdan dolayi zamamn degi§- 
mesiyle bir 90k ahkam degi§mektedir. Zira o hiikiim 
eskiden oldu* gu hal iizere dumrsa, halka me§akkat ve 
zarar gelir. Aym zamanda bu alemin tarn bir nizam ve 
en giizel bir usul iizere devam ve bekasmi temin i^in 
zarar ve fesadi def etmek ve kolayhk gostermek iizere 
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kurulmu§ olan §eriat kaidelerine muhalefet edilmi§ 
olur. Onun igindir ki, mezhebin iistadlan, zamamn 
orfiine gore eskiden miic-tehidlerin dedikleri bir 90k 
yerlerde muhalefet ettiklerini goruyoruz. £iinku onlar 
biliyorlar ki, o miictehid onlarm zamamnda gelseydi, 
mezhebin kaidelerini tatbik ederek onlarm dedikleri 
gibi diyecekti.» 285[5] 

Orfler degi§ince onun iizerine kurulmu§ olaa. hiikiim 
de degi§ir. 

179- Orfiin Degi§mestyle Hiikiim De Degi§ir 

Bir 90k mes'eleler buluyoruz ki, oniarda miiteahhirin, 
Ebu Hanife'ye ve Sahibeyne muhalefet etmi§lerdir 
•Cunkii bu gibi fu-m'da muhalefete onlari sevk eden 
orftiir. Usui ve kaideler de ise onlarm izindedirler, 
onlari taklid ederler. ibn-i Abidin buna dair bir 90k 
omelker vermektedir. Onlardan biri: bir kimseyi malca 
ve bedence zarara sokmaga sebep olan, yalanla onu 

aldatan komisyoncuya tazmin ettirilmesi mes'elesidir. 

• /\ 

Ibn-i Abidin diyor ki: Miiteahhirin komisyoncuya 
tazmtn ettirilmesine fctva verdiler. Halbuki bu: Daman 
miiba§iredir, sebep degil, kaidesine muhaliftir. Fakat 
fesadcilar 90galdigmdan onlari smdirmek ve menetmek 
i9in tahmin etmege fetva verdiler, hatta fitne zamam 
katmelerine bile fetva vardir. 

Eciri mii§terekin tazmin etmesi de bu nevidendir. 
Mehri muacceli verse de zevcesini sefere goturmekten 
zevci men etmek de bnylcdir. Duhulden sonra mehri 
muaccele almadigim iddiasmda zevceyi tasdik 
etmemek de hu kabildendir. Halbuki o aldigim inkar 
ediyor, §ahit olmaymca yeminle beraber sozii muteber 
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tutulmak mezhebin kaidesidir. 

Vakif icarelerini takyid etmek de boyledir: Evler ve 
diikkanlar bir seneden, ziraat olunan arazi, bahgeler ve 
bostanlar da iig seneden fazlaya icar olunamaz. Bu 
mes'elede mutaahhirin mezheb imamlarma muhalefet 
etmi§lerdir. C^unku zamanm orfleri bu muhalefeti 
icabettirmi§tir. Zira bu mes'elelerde gegmi§lerin 
igtihadi orfiin tesiriyle idi. Eger bizim zamammizm 
orfii i^inde ya§asalardi, kiyaslarmm ho§ kagmadigim 
goriir ve ona gore hukum verirlerdi. Nasil ki 
rniiteahhirin bunu yapti.. 

180- Degi§en Orfe Bir Misal: O^rii Mu'cir Mi, 
Miiste'cir Mi Vermeli 

ibn-i Abidin bu nevi mes'elelerden birini bize §oyle 
anlatiyor; ve onda Ebu Hanife'nin kavline muhalif 
kaliyor. Her ne kadar onun kavli mezhebde racih olsa 
da, o Ebu Yusuf la Muhammed'in kavillerini tercih 
ediyor. £iinkii onlarm kavli, zamani i^in daha iyi, daha 
yararlrve daha adildir. Bu mes'ele kira ile i§lenen ziraat 
arazisinden alman u§ur mes'elesidir. Bunu miiste'cir mi 
verecek, yoksa Ebu Hanife'nin dedigi gibi mu'cir mi 
verecek? Zira kaideye zekat miilkun tekalifi ve 
semeresidir. Arazi mucirin mulkiidur, miis-te'cirin 
degil. Buna gore u§rii mucirin vermesi lazimdir. Ebu 
Yusuf la Muhammed diyorlar ki; U§rii miiste'cirih 
vermesi lazim gelir. £iinku ziraatta zekat mahsulattan 
almir. Mahsulatm sahibi miiste'cirdir, mucir degildir, 
binaenaleyh muste'cirin vermesi lazimdir. 
ibn-i Abidin'e gore mutekaddiminin tercih etmi§ 
olduklari Ebu Hanife'nin re'yini tatbik etmek, Evkaf 
arazisine haksizhgi dogurur. Halbuki zamamnda, icarla 
i§leyen arazinin ekserisi vakif arazidir. Sozii yine 



kendisine verelim: 

«Bu hadise zamanimizda vukubuldu ve tekrar tekrar 
soruldu. Ben Ebu Yusuf la Muhammed'in kavliyle 
cevaba taraftanm... £iinku imam-i A'zam'm kavlini 
alirsak bu zamanda vakfa biiyiik zarar gelir ki, buna 
kimse kail olmaz. Zira zamanimizda cari adete gore 
sultamn vekilleri ii§ur ve haraci miisteciiierden 
aliyorlar. Yine adete gore arazi uzerine tarh olunan 
paralari idare adamlari miis-tecirden almaktadirlar. 
Koylerin ve mezarlarm gogu vakiftir. Zikrettigimiz 
sebepler ytizunden miisteciiier araziyi gayet az bir iic- 
ret ile kiraliyorlar. Mesela biiyiik bir koy, onun 
emsalinin iicreti 1000 dirhemden 90k olmak lazimken 
mustccir onu 20 dirheme icarla aliyor. Zira idare 
adamlari 90k vergi aliyorlar. Eger vakfm miitevellisi bu 
koyii 20 dirhem mukabilinde icare verirse o koyden 91- 
kan mahsulatm hepsinin ii§riinii a'§arcinin miitevelliden 
almasma acaba kim fetva verebilir. Boyle bir §eye 
imamlarm imami, Ummetin 9iragi olan Ebu Hanife 
Numan §oyle dursun, hi9 bir kimse kail olmaz. Burada 
yapilacak i§ §udur: O koyiin ecri misline bakanz. Eger 
miitevelli o koyii emsali gibi munasip bir ucretle kiraya 
verebiliyorsa o zaman imam-i A'zam'm kavliyle fetva 
veririz. Cari adete gore u§iir kendisinden alimyor diye 
munasip ucretle kiraya vermek mumkiin olmuyor da az 
ucretle veriyorsa o zaman ima-meyn'in kaviiyte fetva 
vermek lazimdir. I$te kimsenin muhalefetine yol 
bulamiyacagi en add 9are budur. Fakat imam-i 
A'zam'm kavline gore u§iir ve haracm §art edilmesiyle 
icarm bozulmasi, bu ayn bir mes'eledir... imameynin 
kavline gore u§rii mustecire §art etmek alcdi bozmaz, 
9iinku bu §art bunlara gore icar akdinin muk- 



tazasmdandir. AUah'u Teala en dogrusunu bilir.» 286[6] 

181- Miift! Ve Hakim, Zamamnm Orf- Adetlerine 
Vakiftir 

Uzun oldugu halde bu sozleri naklettik. Ta ki 
rniiteahhirinin, rniitekaddiminin istinbatta istinad 
ettikleri orf asliye mukayyed olmakla beraber onlarm 
vasil olduklan neticelere, aym orf ve adet delillerinin 
yardimiyle nasil muhalefet ettikleri goriilsun. Onlar 
mutekaddiminin kavillerini alip tercih etmek igin orf- 
adeti bak nasil bir ol$ii ve kistas tutuyorlar. Muhtelif 
akvali tercih igin orf bir 6 l$ii oluyor. ibn-i Abidin 
zamamnda olan bir hadisede Sahibeynin kavlini 
bununla tercih ediyorlar. £iinku orfe gore onlarm kavli 
daha adil ve daha insafli oluyor. Zira o asrm siyasetinin 
ve iktisadimn ruhuna uygun olan budur. 

Hakkmda nas bulunmayan mes'eleier hakkmda orfiin 
haiz oldugu ehemmiyet mademki boyle yuksektir, 
mufti'nin ve hakim'ih halkm ahvalini bilmeleri, onlarm 
orflerine vakif olmalan lazimdir. Nasil ki Kitap ve 
Siinneti ve onlarm i§igi akmda gikanlan ahkami 
biliyorlarsa bunlan da bilmelidir. Ta ki orfiin ikrar edip 
tamdigi, dinin haram kildigi bir §eyle fetva vermi§ 
olmasm. 

Bahsin bu kismim hakim ve miiftiye vacib oian §eyler 
hakkmda Ibn-i Abidin'in naklettigi sozlerle bitirelim: 
«Hakimin kiilli hadislerin ahkammi bilmesi, vaki olnn 
§eyin oziine ve halkm ahvaline vakif olmasi behemehal 
lazimdir. Bu sayede dogru ile yalam, hak ile batil olam 
ayirir. Sonra onlarm arasmda mukayeseler yapar, vaki 
olana yaki§an hukmu verir, vacib olam vakia muhalif 
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yapmaz. 

Orf ile fetva veren mufti de boyle olmalidir. Zamanim 
gayet iyi bilmesi, halkm ahvaline vakif olmasi 
lazimdir. Orfiin has veya umumi oldugunu, nassa 
muhalif olup olmadigim behemehal bilmelidir. Bu 
hususta mahir bir ustaddan yeti§melidir. Mes'eleleri ve 
delilleri miicerred hifzetmek kafi getmez.» 

182- Orfiin Diger Delilleriyle Mukayesesi 

Imam-i A'zam Ebu Hanife Hazretleri ve ashabi 
nazarmda ve onlardan sonra gelen mezhebin tahric 
erbabma gore muteber olan orf i§te budur ve islam 
fikhmda onun mevkii boyledir. Onlar Kitap ve 
Siinnetten nas bulunmiyan hususta orfii ahyorlar. 
Umumi orfe muhalif olan asardan nassm umumunu 
onunla tahsis ediyorlar. Zanni olan kiyasla orfun 
arasmi tevfik etmek mumkiin oldugu kadar, bulmaga 
gah^iyorlar. Eger aralanm birle§tirmek mumkiin de- 
gilse, muhalefet zaruretiyle orf miilzim ise o zaman orf 
almir, kiyas birakilir, orf-i Hassa gelince: Ondan ba§ka 
delil olmadigi zaman o delil tutulur. Onunla amel 
olunur. 



3. KISIM 


EBU HANIFE’NiN AKLI KUDRETINl 
GOSTERlR FIKIH MES’ELELERINiN 
INCELENMESi 

FASIL: 24. 

TACIR SiFATiYLE EBU HANIFE'NIN 
DU§UNU§UNU GOSTEREN BAZI FURU’ 
MES'ELETER 

1- Ticari Muamelelerin Ebu Hanife Uzerindeki 
Te'siri 

imam-i A'zam Ebu Hanife-Allah ona rahmet eylesin 
gar§i - pazardaki ali§ veri§ i§lerinde vukufu olan bir 
tacirdir. Vaktini: Ticaret, ilim ve ibadet igin gayet 
adilane taksim etmi§ti. Geceleri ibadet ve niyazla 
gegiren bir abid, sabahlan kabaku§luk vaktine kadat 
ali§ - veri§ yapip kazanan bir tacir ve i§iyle guciiyle 
me§gul bir i§ adami. Ogle namazmi kildi mi ilim 
iizerine dialer, fikhi incelemeler, miizakere yapar, 
mes'eleleri halle me§gul olur, kaideler kurar, usuller 
tesbit ederdi. O mall mes'elelerde—mall hukukta kendi 
ticaret goru^lerinin tesiri altmda idi. Ticaretle ilgili 
akidlerde ticaretin iginde bulunan, orflerini bilen bir 
tacir sifatiyle dti$unuyor, insanlarm muamelelerini 
tamyor, Kitap ve Siinnetin naslarma vakif oldugundan 
§er'i naslarla insanlarm muamelat ve taamulieri-nin 
arasmi buluyordu. 


2 - Istlhsam Neden Delil Olarak £ok Alirdi? 




insan bunu iki §eyde gayet iyi goriiyor: 

1 - istihsana vermi§ oldugu buyiik inayet ve 
ehemmiyette, oyle ki istihsanda onun payesine kimse 
eri^emezdi. Muhammed b. Hasan'm §oyle dedigi 
rivayet olunuyor: «Ebu Hanife kiyaslarmda Ashabiyle 
miinazaralarda bulunurdu, ona muaraza ederler, onu si- 
ki§tmrlardi. Fakat: Ben istihsan yapiyorum, dedi mi 
artik ona kimse eri§emezdi. £iinku istihsan da oyle 
deliller bulur, oyle mes'e-leler gozerdi ki, ona teslim 
olmaktan ba§ka gare kalmazdi.» 287[1] 

Onun istihsam almasi, o yoldan mes'eleler gikarip 
halletmesi ancak insanlann maslahatlanm kavramasi, 
onlarm teamullerini tammasi ve islam dininin kabul 
ettigi §eyleri iyi bilmesi sayesindedir. O en gizli 
illetleri gikanr, iniinasib vasiflan bulur, onlarm iizerine 
hukiimleri kurardi. i§te biitiin ince noktalara vakif 
olarak yaptigi. gizli kiyaslarla, zahir kiyaslan 
reddederdi. Bu gizli kiyaslar muttarid -ahkami 
bozuyordu. 1 §lerin igyiizune vakif olmiyan fakih 
bunlari kavrayamaz. 

istihsam gok yapmakla beraber Ebu Hanife'nin miimtaz 
oldugu i§te bu ticari akil goru§u, Kitap ve Siinnetten 
nas olmiyan yerlerde orfii islam fikhimn bir ash i'tibar 
etmesine sebep olmu§tur. Onun i'timad ettigi usulii 
inceleyip ara§tiranlar bunu tasrih etmi§lerdir. Yukanda 
da naklettigimiz gibi Sehl b. Miizahim §oyle diyor: 
«Ebu Hanife'nin usulii: Mevsuk olam aimak, g irk in 
olandan kagmak ve halkm muameleleri ve i§leri neyle 
kaim oluyor, nasil dogru gidiyor ona bakmaktir. i§leri 
kiyasla halleder, kiyas sokmezse o zaman istihsan 
yapar. Istihsan da yuriimezse Musliimanlarm 
teamuliine ve orfe ba§ vurur. 
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ittifakla kabul edilen maraf Hadisi alir, kiyas kabil 
olduksa ona kiyas yapar, sonra istihsana iniiracaat eder, 
hangisi daha mevsuk ise onu alir. 288[2] 

Goriiyorsun ki o, insanlarm muamelelerini ve i§lerini 
gordukleri kaideleri nastan sonra ikinci dereceye 
koyuyor, onu kiyastan Once bir delil olarak aliyor, 
kiyasm illeti agik degilse orfii takdim ediyor, yoksa 
kiyasi takdim eder. £iinku o daha mevsuktur. Bundan 
ba§ka ahvalde kiyasa muanzsa istihsan daha 
mevsuktur. 

2 - Goriiyoruz ki, Ebu Hanife'nin fikhmda ah§-veri§ 
ahkarmna son derece Onem veriliyor, bunlar 
tafsilatiyle ele; almiyor, gar§i pazarda pazarhk 
muameleleri etrafiyle beyan olunuyor. Bunlar bize 
ictihadlarm hiikum surdiigii bir asirda ticaret orflerinin 
ne gibi ahkam dogurdugunu gostermektedir. Bu 
bayi'ierden bazilan §unlardir: Murabaha, tevliye, vedia, 
i§rak, selem, 289[3] Bunlarm ahkammi zikredelim: 

Ebu Hanife'den naklolunan furu'da, imam 
Muhammed'in kitaplarmda ve digerlerinde bu akidlerin 
ahkami beyan olunmu^tur. Belki de bu mes'delerin 
aksammi beyana ve furu'unu izaha te§ebbus eden 
Hanefi fikhi olmu§tur. Zira bu fikhm imami, bu akidler 
hakkmda konu§urken tacirlerin muamelelerini 
yakmdan g 6 rmii§ onlarm arasmda ya§ami§ bir tacir 
fakihtir. Bunlari anlar ve anlatirken, insanlarm ne 
yaptiklarma ve aralarmda cereyan eden muamelelerin 
aki§ma bakmaksizm yalmz usuller kuran ve mes'eleler 
gozen degildir. 

Bu akidlere dair tafsilat verilirken, Ebu Hanife'nin 

288 1 2 1 Mekki, Menakib-i Ebu Hanife, c. I, s. 82. 

289[3] Murabaha: Maliyet iizerine ma'lum bir kar ziyadesiyle bayiin bir gey satin asidir, 

Tevliye: Ziyade yapmadan aldigi fiyata satmasidir. 

i§rak: Karsiz olarak malm bir kismim satip ba§kasma ortak yapmaktir 

Vedia: Fiyatmdan daha aza satmaktir. 

Selem: Para pe§in, mal sonra verilmek iizere peyle sati§tir. 



ticaret yaptigi o ticaret hayatimn i§igmi goriiyoruz. 
Murabaha, teviiye, i§-rak ve selem yoliyle elbise ah§- 
veri§inden bahsederken kuma§ taciri Ebu Hanife'yi 
goriiyoruz. Elbise hakkmdaki orf ve adetlere vakif, 
asnndaki halkm muamele tarzlarmi biliyor, hatta 
bakiyoruz kif elbiselerin envaim anlatiyor, hassalanm 
soyliiyor, onlar hakkmdaki teamiilii beyan ediyor. 
Miibadele yollarmi gosteriyor, vasiflarma, 

hususiyetlerine i§aret ediyor. Anliyoruz ki bunlardan 
bahseden fakih bu hususta tecriibe sahibidir, bunlarm 
her birinin envama tamamiyle vakiftir. 

3- Ticarf Akidleri Dort Asia Bagliyor: 1- Semen Ve 
Bedelin Malum Olmasi, 2- Ribadan Kacinmak, 3- 

Orf Ve Adet, 4- Ticaret Namusu Ve Ahlaki 

Ebu Hanife ve ashabi bu akidlere dair ahkami dort 
usule baghyorlar: 

1 - Bedeli bilmek, ta ki nizaa goturecek §ekilde 
bilinmeden kalmasm. Onun igin murabahada, 
tesliyede, i§rakda asil fiyati bilmek lazimdir. 
Murabahada kar da ma'lum olacaktir. Selemde res-i 
mal - sermaye - pe§in verilen para ile sonra teslim 
olunacak mal belli olacaktir. £iinku bunlan bilmemek 
nizaa gotiirur. §eriatta akdin esasi, bedelin tarn bir 
surette ma'lum olmasidir, ma'lum olmazsa nizaa 
gotiirur. Akidde bir kelime miihim rol oynar, bir 
kelimeyle tarif deride insanlar arasmdaki dostlugu 
yaralayici husumetlerin oniimi alir, i§lerin kan§masma 
mani olur, mahkemeleri bo§ yere me§gul etmege 
meydan vermez, i§te bu gibi liizumsuz .lizaiara meydan 
vermemek igin akidde her §eyin tarn olarak ol-nasi 
behemehal lazimdir. 






2 - ikinci asil, ribadan ve riba §iiphesinden sakmmaktir. 
Bu slamda her nevi sati§larda umumi bir asildir. Zira 
riba butiin envaiyle islam fikhmda akidler arasmda en 
menfur bir tasarruftur. Kur'an ve Siinnet onu §iddetle 
meneder. Hz. Peygamber'in §oyle dedigi rivayet 
olunur: «Bir dirhem riba ki§inin otuz ug defa zina 
etmesinden daha fenadir. Eti haramla beslenen ancak 
ate§e layiktir.» 290[4] Ebu Hanife ribayi men hususunda 
gok §iddetli hareket eder. Hatta dar-i harbe 
Musliimanla harbi arasmda ribayi meneder . 291 [5] 

Riba jnademki bu derece haramdir, riba bulunan veya 
riba §uphesi olan higbir akid helal olmaz, sedd-i zerayi, 
igin fasid sayilir. Batil yoluyla mallari yemekten 
korumak igin bu akid bozulur. Mali islam akidierinde 
esas; akdi yapanlar nazarmda ve §eriat nazarmda iki 
taraf igin musavi olmaktir. Halbuki ribada ziyadelik 
vardir, o kabul olunmaz, mahkeme, riba bulunan akde 
itibar vermez. 

3 - Orf: Nas olmiyan yerde akidlerde orfe gore hiikum 
verilir. Or fun kabul ettigi almir, Orfun kabul etmedigi 
terk olunur. Mesela murabahada ilk fiyati soylerken 
Orfe gore ona ilavesi cari olanlar ilave olunabilir. Orfe 
gore ilavesi cari olmayanlar ise ilave olunamaz. 
Elbisede boyacimn ve terzinin iicreti Orf oyle cari 
oldugundan fiyata ilave olunur. Kasani bu hususta 
§oyle diyor: 

«Sermayeye temizleyici, girpici, boyaci, yikayici, 
oriicu, terzi simsar iicretlerinin ilavesinde bir beis 
yoktur. Orfe gore murabaha, tevliyede hepsi birden 
satilir. £iinku tiiccar arasmdaki adete gore -bu gibi 
masraflari sermayeye ilave ederler, onu sermayeden 
sayarlar. Musliimanlarm orf ve adetleri mutlak 
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hiiccettir. Hz. Peygamber buyurmu§lardir ki: 
«Muslumanlarm iyi ve ho§ gordiikleri §ey Allah 
indinde de iyidir.» Yalniz §u kadar varki, satarken: 
Bunu §u kadara aldim, demez, belki: Bana §u kadara 
mal oldu, der. £iinkii birincisi yalan olur, ikincisi ise 
dogrudur. £oban ucreti, baytar ucreti ve kendi nefsi 
igin sarfettikleri, bunlar sermayeye ilave olunmaz. 
Birinci akid e lazim gelen ilk fiyat iizerinden murabaha 
ve tevliye yoliyie safilir. £iinkii tiiccar arasmda bu gibi 
masraflarm sermayeye ilave adeti yoktur. Bu hususta 
i'timad ve istinad adetdir. 292[6] 

4- Ticari muamelelerde dordiincii esas emanettir, ticari 
namustur. Zaten butiin Islami akidlerin ash emanete 
dayamr, gunkii insanlarm - birbirleriyle 
muamelelerinde faziletin ba§i emanettir. Murabaha, 
tevliye gibi akidlerin fikhi esasi odur. Zira mii§teri 
fiyati soylerken bayiin bu soziine §ahitsiz ve yeminsiz 
inanmaktadir. Onun namusuna emniyet etmektedir. 
Oyleyse her nevi hiyanet ve tohmetten onu korumak 
lazimdir. Kasani bu mevzuda ^un lari soyliiyor: 
«Emaneti korumak igin ne lazimsa yapmak vacibdir. 
Cenab-i Hak §oyle buyurur: «Ey iman edenler, Allah'a 
ve Resulune hiyanet etmeyin, bilip dururken. 
emanetinize hiyanet etmi§ olursunuz.» Hz. Peygamber 
Efendimiz de: «Bizleri aldatan bizden degildir.» 
demi§tir. 293[7] 

i§te ticari akidler, muameleler hakkmda Ebu 
Hanife'den naklolunan ve mes'elelere tatbik edilen usul 
ve kaideler bunlardir. Bunlar Ebu Hanife'nin din 
temayulleri ve takvasiyle birle§mekte, onun ticaret ve 
pazar i^lerindeki tecriibelerine uymakta, onun umumi 
fikih usul ve sistemine muvafik du§mektedir. 
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$imdi bu akidieri ve muameleleri kisaca inceleyelim: 
Bundan maksadimiz miicerred hukiimleri beyan etmek 
degildir. Bunlan zikretmekten gayemiz, islam pazarlan 
ve fukahasmin bunlar hakkmdaki gorii§lerine dair, bazi 
golgeli noktalar kalsa da, mumkiin mertebe agik bir 
fikir vermege gah§mak, tiiccar arasmda cari olanlar 
hakkmda Kitap ve Siinnetten ve diger islam usul ve 
kaidelerinden nasil ahkam almdigim beyan etmektir. 
Bundan sonra re'y ve kiyasci fukahanm iistadi olan 
muttaki tacir Ebu Hanife'nin daha dograsu, insanlarm 
muamelelerine ve ahvaline vakif olan muttaki elbise 
taciri imam-i A'zam'm akli ve fikri cephelerden gorii§- 
lerini izah edecegiz. 

4- Selem : Cahiliyet Devrinde Ve Miisliimanlar 
Arasmda Car! Bir Muamele 

Kemal b. Humam diyor ki: «Beyi': Mutlak beyi', 
mukayada, sarf ve selem nevilerine aynlir. Zira beyi': 
Ya seraen-para ile bir mall satmaktir, yahut da mal ile 
mal almaktir, bu da mukayada, mubadeledir. 294[8] Bu 
taksime gore selemin hakikati: Aym mukabilinde borg 
olarak satmaktir. Para pe§in, mal sonra verilir. Kasani 
§u tarifiyle bunu kasdetmektedir: «Bilmi§ ol ki, selem 
ecil ile acili almaktir, ileride verilecek §ey mukabilinde 
pe§in para almaktir. 295[9] 

Selem, Araplar arasmda cahiliyet devrinde de bilinen 
bir muamele idi. O, ticaret yapilan her yerde bulunan 
bir muameledir. Mademki Mekke ve Medine eski 
asirlardan beri birer ticaret merkezi idiler, §iiphesiz ki, 
orada selem cari ve maruftu. Bunun tarzi §oyledir: Bir 
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§ahis, cinsini ve vasfim bildigi, teslim alma yerini ve 
zamamni tayin ettigi bir malm parasmi pe§in olarak 
verir, sonra mail bekler, vakti gelince teslim alir. 
Islamdan once §arkla garb arasmdaki ticaret denizden 
degil karadan yapilirdi. Arabistan bu ticaret yollarmm 
gegidi idi. Iranla Bizans - Roma arasmdaki ticaret 
buradan gegerdi. Arabistan'da §imalden cenuba, Kizil 
Denizden Basra Korfezine dogru olmak-lizere ticaret 
yollan vardi, kervanlar ticaret mallarmi ta§irlardi. 
Mekke ile Medine bu kervanlarm yolu iizerinde 
bulunuyordu. Yemen ile Suriye, §am ticaret yollan 
buradan gegerdi. Mekke ile Medine §ehirlerinde 
ticaretle i§tigal baglan vardi. Bizanstan aldiklan mail 
Yemen'e gotumrler: iran'a satarlar, iran'dan aldiklanm 
Suriye'ye ve oradan da Bizans'a naklederlerdi. Onun 
i^in iki istikamette sefer yaparlardi: Yazm Suriye'ye, 
ki§m Yemen'e giderlerdi, Kur'an-i Kerim buna §oyle 
i§aret ediyor: 

«Kurey§'in iilfet i^in, ki§ ve yaz seferlerinde diizenlige 
kavu^turdugu igin, bu beytin Rabbine kulluk etsinler 
ki, o onlari agliktan kurtanp doyurdu, korkudan 
kurtarip emniyete kavu$turdu.» (Kurey§ Suresi) 

Selem dedigimiz akd bir memleketten diger memlekete 
mal nakleden ticari muamelelerde kullamlmazdi. Belki 
yerli halk arasmda yapilirdi, ibn-i Abbas diyor ki: «Hz. 
Peygamber, Hicrette Medine'ye geldiginde bakti ki 
Medineliler meyve ali^inda bir sene veya iki sene 
evvelinden pe§in para veriyorlar. Hz. Peygamber bu- 
yurdu ki: «Selem yaparken olgii, tarti ve miiddet belli 
olarak yapilsm.» 

,Hz. Peygamber'in lkran veghile Miislumanlar arasmda 
selem muamelesi devam etti. Buhari, Abdullah b. Ebi 
Evfa'dan naklediyor. «Bizler Hz, Peygamber'in asr-i 
saadetlerinde, Ebu Bekir ve Omer zamanlarmda 





bugday, arpa, hurma ve kuru iizum igin pe§in para 
verip mail sonra aliyorduk, yani selem yapiyorduk.» 

5- Fiituhat Geni^leyince Ticari Muamelelerin 
^ogalmasi, Irk'dakl Canli Ticaret Hareketi 

islam futuhatimn geni§lemesi, ba§ka iilkelerin islam 
hakimiyetine gegip bir 90k milletlerin Muslumanlarm 
bayragi altmda toplanmasi ticaretin geni§lemesine ve 
tiirlu ticaret §ekillerinin ortaya gikmasma sebep oldu. 
Bu yiizden selem de gogaldi ve nevilere ayrildi. (^iinkii 
bu yolda ticarete ihtiya9 vardir. Onda ticareti te§vik 
edici bir meziyet mevcuttur. Bundan hem mu^teri, hem 
de bayi' istifade etmektedir. Kemal b. Humam buna 
i§aretle §oyle diyor: «Mu§teri kazanmak ister. Bu ise 
selem yoliyle daha kolaydir. Zira pe§in oldugundan 
saticisi kiymetten behemehal biraz du§er. Bu da 
mu$terinin karinadir. Satan da kardadir. Zira onun cia o 
anda paraya ihtiyaci vardir. Satacagi mal ileride paraya 
tahavvul edecektir. Halen para degildir, satma 
kudretine maliktir. Halihazirdaki ihtiyaci ileride olacak 
kudret-i maliyesiyle kar§ilamr. Boylece iki taraf da 
kardadir.» 296[10] 

Selem akidleri 90k yapildigmdan onun kaidelerini ve 

/\ 

nevilerini tesbit etmek zarureti hasil oldu. Akidler 
arasmda ihtilafi onleyici kayitlar konuldu. Ticari nizam 
i9in zaruri olan bu muamele nizama baglandi. Ticaret 
emtia ve mallarmi bir §ehirden diger §ehi-re, bir 
iilkeden diger iilkeye nakletme usule kondu. Boylelikle 
her memleket ba§ka memleketlerin hayratmdan 
nimetlerindan faydalamr oldu. 

Belki de selemi ilk nizama koyan, ahkammi zabteden, 
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akidlerin riayet edecegi kayitlan belli eden Irak 
fukahasimn fikhi olmu§tur. 

Zira Irak'da ticaret dairesi gok geni§lemi§tir. Oraya 
diinyanm her tarafmdan envai mallar gelirdi. 
Hindistan'dan, Sind'tcn, Ma-veraiinnehir'den, 
Horasan'dan, Azarbeycan'dan ve diger iilkelerden her 
tiirlii mal adeta akardi. Canli bir ticaret hareketi vardi. 
Elde olan hazir mallar pazarlarda satilir, hazir olmiyan 
mallar icpin de selem yoliyle pazarhklar yapihrdi. islam 
Deyctinin merkezi Irak'a intikal edince bu hareket daha 
da artti, hiziandi Evvela hiikiimet merkezi Kiife idi. 
Sonra Bagdad oldu. Bunlar hep fikihta en gok ictihad 
yapildigi devrede idi. Hicaz ise boyle degildi. Zira 
Hilafet merkezi evvela Hicaz'dan §am'a sonra da Irak'a 
naklolununca Hicaz'm ticari ve iktisadi onemi azaldi. 
Orada fakiha bol malzeme verecek, tiirlii kari§ik ticaret 
mcs'eieleriyle onun zihnini agip i§letmege sevk edecek 
mcs'clclcr yoktu. Halbuki bunlar Irak'ta goktu. Onun 
igindir ki, Irak fikhi her bakimdan Hicaz fikhim 
gegmi§tir. 

6- Ebii Hanife Bu Hareketli Pazarlarda Niza 
Sebeplerini Gordii 

imam-i A'zam Ebu Hanife Hazretleri tiirlii mallarda 
dolup ta §an, ge§itli muamelelerle dalgalanan, muhtelif 
aii§-veri§ler yapilan bu pazarlarda bir tacir olarak geldi. 
O da bu pazarlarm igine daldi, ticareti denedi, orada 
neler oluyor, nizaa ne gibi §eyler sebebiyet veriyor, bu 
nizalar nasil onlenebilir, bunlan hep gordii. Ticarette 
akidden maksat nizai defetmektir. Ah§-veri§i kavgaya 
gotiirmeme li. Bu yiizden insanlar birbirleriyle kavga 
etmemeli. Zira niza' haddizatmda islam dininin 
Onlemege gah^tigi, ortadan kaldirmaga ugra§tigi bir 



§eydir, Akidde niza' cahalet yiiziinden dogar. Onun igin 
nizaa sebep olan veya olmak ihtimali bulunan her §eyin 
ortadan kaldirilmasi, onun agik meydana gikarilmasi 
lazimdir. Selem muamelesi nizaa daha miisaittir. 
£unkii akideyn arasmdaki alaka miicerred i'cap ve 
kabul ile sona ermiyor alaka ileride mal teslim 
edilinceye kadar sump gidiyor. Teslim muddeti ve yeri, 
malm vasfi ve saire hep nizai mucib olur §eylerdir, 
§ayet tarn bir surette belli edilmezlerse. Ebu Hanife 
ticaret hayatmda bunlari gordu, tiiccar arasmda nelerin 
nizaa sebep olduklarmi mii§a'ade etti. Bunun igin 
fikhiyle bu ihtilaflara giden yollara sed gekmek, 
sebeplerini ortadan kaldirmak, niza' kapilarmi 
kapatmak istemi§tir. 

7- Niza I Onlemek i^in Tedbirler, Fikhi Hiikiimler 

Selemde nizaa gotiiren alti §eyin belli edilerek tarn bir 
surette tayin olunmasi §arttir; teslim edilecek malda: 

1 - Cinsin. 2 - Nev'i muhtelif olanlarda nev'in. 3 - Mikta- 
rm, 4 - Vasfin, 5 - Muddetin, 6 - Teslim edilecek yerin 
tayini §arttir. 

/V 

Akidlerin taahhiitlerini yerine getireceklerinden 
tamamiyle emin. olabilmek igin Ebu Hanife, malm 
akid vaktinden teslim vaktine kadar pazarda mevem 
olmasmi §art ko§uyor. Bu tayin edilmesi gereken 
§eylerde esas ikidir: 

1 - Hz. Peygamber'in §u Hadis-i §erifidir: «Selem yapan 
kimse olgusunii, tartismi ve miiddetini belli etsin.» 

2 - Bu §eylerin malum olmamasi nizaa sebep olur. 
Nizaa sebep olan §eyleri ortadan kaldirmak igin akdi 
yaparken bunu temin etmek lazimdir. 

§iiphesiz ki nev'in belli olmamasi nizaa gotiirur. Zira 
mu§te-*ri nev'in en alasmi ister, bayi en ednasmi 





segmek ister. Vasfin ma'-lum olmamasi da boyledir. 
Mii§teri en iyi vasiflanm seger, bayi en adisini vermek 
ister. i§te boyiece cinsin, nev'in, vasfin mikdarm bi- 
linmemesi nizaa sebep. olur. 

§ems'ul-Eimme Serahsi Mebsut da cinsin, nev'in ve 
vasfin bel-ii edilmesi zarureti igin §oyle bir ta'lil 
yapiyor: «Bu akidden murad kardir, kazangtir. Bu ise 
ancak maliyeti bilmekle olur. Maliyet ise cinsin, vasfin 
ve mikdarm degi§mesiyle"degi§ir. Her iki taraf akidden 
maksud olan karlannm ne oldugunu bilmeleri igin 
bunlarm belli edilmesi lazimdir.» 

8- Selem: Mekilat, Mevzunat Ve Adediyyat-i 
Mutekaribede Yapilir 

Mikdarm belli olabilmesi igin selemde teslim edilecek 
malm olgiilen, tartilan veya birbirine benzer sayilabilen 
(adediyat-i miitekatribe) §eylerden olmasi lazimdir. 
Zira nizaa sebep olan cehaleti "Undan kaldiracak olan 
bilgi, mikdan ve vasfi bilmektir. Bu ise olgiilen, 
tartilan §eylerde olur.-^iinku cinsini, nev'ini vasfim 
beyan etmekle beraber miktar da malum olursa, artik 
nizaa goturecek kadar muhim bir§ey kalmaz. Bazi az 
§eyler varsa da onlar nizaa sebep olmaz ve onlan 
ortadan kaldirmak mumkiin de degildir. Kgcr bu gibi 
ufak-tefek cehaletlerin de ortadan kaldnilmasi §art 
ko§ulmu§ olsa o zaman selem akdi yapmak mumkiin 
olmazdi. (^iinkii kiigiik farklarm izalesi gayet giigtiir, 
onlann onune gegmek ancak goz on unde duran, 
goriiien hazir bir mall satm almakla kabil olur. Halbuki 
selemde mal ileride teslim olunacaktir. 

Selem tabiatiyle vasifla yapilan bir sati§tir. (^iinkii o 
veresiye sati§tir. Bor9—deyn vasifla tarif olunur. Tarif 
yaparken . nev'in, cinsin, vasfin ve miktarm tayin ve 



beyan olunmasi lazimdir. Mikdarm tayini aralarmda 
fark olmiyan birlikleri beyanla olur. Mesela kilo ile 
olgiilen, tartilan §eylerle tane ve par9alari birbirine 
yakm oldugu ve bazi metre ile satilanlar boyledir. 
Sayilan §eyler iki tiirludur 297[11] . Biri miitefavit, 
birlikleri birbirine uymayip fiyatlari degi§ir, karpuz ve 
emsali gibi. Degerleri taneleri birbirine yakm olup 
kiymetleri tiiccarca farkli olmiyan §eylerdir, yumurta 
vesaire gibi. Birbirinden farkli olmiyan makine aletleri 
ve yedek par9alari, fabrika namulati gibi tiiccar 
arasmda muteber usulle satilanlar da buraya dahildir. 
Ebu Hanife bu birbirine yakm adetlerde son derece 
§iddetli davramr .ticari tecriibeleri onu buna sevk 
etmi§tir. Hasan b. Ziyad Lu'iu'nin riva 3 ret ettigine gore 
o birbirine yakm olduklan halde deve ku§u 
yumurtalarmda selemi menederdi. £iinku tacir Ebu 
Hanife, deve ku§u yumurtalarmda ticaretten anlar bir 
tacir sifatiyie du$iinuyor; Onlar yalmz yenmek i9in 
almmiyor, kabuklan zinet olarak da kullamliyor. 
istimali, insanlarm orfune gore degi§ir. Onun i9in 
Kemal b. Humam diyor ki: «Bu i§in vechi ,orfe gore, 
maksada bakilmalidir. Eger orfe gore deve ku§u 
yumurtalan, 90I halki orfunde oldugu gibi, yemek i9in 
satiliyorsa o zaman zahir ri-vaye ile amel olunur. 298[12] 
Eger orfe gore maksat, Misir'da ve diger iilkelerde 
oldugu gibi, kabuklanm elde edip kandil zincirlerinde 
kullanmak ise, o zaman bu rivayetle amel olunur, 
selem yapmaga cevaz verilmez. 299[l 3] 

Soziin delaletinden anliyoruz ki Ebu Hanife zahir 
rivayete gore deveku§u yumurtalanm diger yumurtalar 
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gibi addetmekte idi. Fakat bakti ki .ticarette deveku$u 
yumurtalan ba§ka maksatla satiliyor, bu mii§ahedenin 
verdigi seiahiyetie onlari diger yumurtalardan ayirdi, 
9iinkii zinet veya kandillerde kullanilmak iizere alan- 
larca onun kiymeti kabugundadir. 

9- Tavsifle Tayini Miimkiin Olan §eyler 

Selemde teslim edilecek malm olgiilen ve tartilan bir 
mal olmasi kafi gelmez. Mikdan belli edilecek ve 
vasiflan, adiyle tayin olunacak ki, bu vasiflarla onu 
ayirmak mumkiin olacak, arada gayet ciizii farklar 
kalabilirse de bunlar nizaa sebep olmaz. Eger va- 
siflarmi soylemek miimkiin degilse, vasiflan 
soyledikten sonra yi-o zaman selem caiz olmaz. 300[14] 
Bu asla gore Ebu Hanife, ette selem yapmaga cevaz 
vermiyor. £iinkii et her ne kadar tartiisa da vasfi bir 
kaid altma almamaz. Mikdanm ve vasfim tayinden 
sonra yine nizaa sebep olacak meg-hul §eyler kalir. Ve 
bunlan ortadan kaldirmak miimkiin olmaz. Bu cehalet, 
bu kapalilik iki cihetten gelir: 

1 - Ette matlub olan et kismiyle beraber matlub olmiyan 
kemik de vardir. Az kemikli, 90k kemikli olma 
bakimmdan istenen 

et farkli olur, bayi' ile mii§teri arasmda bu yiizden 
niza' 9ikar. Mii§teri az kemikli ister, bayi' ise kemigi de 
soku§turmak ister. 

2 - Et umumiyetle ya yagli, ya ank olur. insanlarm 
istekleri muhteliftir. Kimi yagli ister, kimisi yagsiz. Bu 
vasif ile kalkmaz. Belki nizaa gotiiriir. 301[I5] Onun i9in 
ette selem yapilmaz, gorerek almalidir. 

Etin kemiksiz olmasi §art ko§ulunca, Ebu Hanife'ye 
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gore onun selem suretiyle satilmasi caiz midir, degil 
midir? ibn-i §uca, Ebu Hanife'nin buna cevaz 
vermedigini rivayet ediyor. Bu ise zahir ri-vayeye 
uymuyor. Cunkii zahir rivayeye gore et kemikli olsun, 
kemiksiz olsun Ebu Hanife'ye gore selem yasaktir. 
Eger seleme mani' cehalet yalmz birinci surette 
gelseydi o zaman ibn-i §uca'm rivayeti dogru olurdu. 
Fakat cehalet ikinci suretten de geliyor. Etin ank ve 
semiz olmasi da seleme mani'dir. Yalmz kemiksiz 
olmasmi §art ko§mak nizai ortadan kaldirmaga kafi 
gelmez. 

10- Etin Selem Suretiyle Satilmasina Neden Cevaz 
Vermiyor? 

Etin selem suretiyle sati§i hakkmda Ebu Hanife'nin 
groii§u budur. Onu bu gorii§e sevk eden iki §ey vardir: 

1 - Ah§ - veri§te nizai mumkiin oldugu kadar 
menetmek. Zira niza kadar ticareti ifsad eden, kazanci 
ahp goturen bir§ey yoktur. Niza eden taraflar kari 
yerler, mahkemelerde sarfederler. Bundan ba§ka niza 
insanlarm birbirine danlmasma, gucenmesine sebep 
olur. Halbuki bu giinahtir. Ebu Hanife ticaret yapayim 
derken insanlarm birbirine du§man kesilmesini 
istemiyor. Ticaret geginmek, halki menfaatlandirmak 
igin yapilir, kiisturmek igin degil. Onun igin nizai 
ortadan kaldirmak i^in gah§mak, nizaa sebep olacak 
ah§ - veri§lerden uzak kalmak lazimdir: 

2 - Ticaret i§lerinde gegirdigi tecrubeler sayesinde 
insanlarm bu gibi ah§-veri§lerinde neler 
istediklerini,biliyor. Ahp satanlan gordii, ne yuzden 
niza yaptiklarma vakiftir. Bu hukiimlerini verirken 
oturdugu yerden ezbere vermiyor. Bunlar mucerret 
nazariyelere dayanan kuru gorii^ler degil, hayattaki 



tatbikattan almmi§ tecriibelere miistenid ameli, kiymeti 
olan gorii§lerdir. 

imam Ebu Yusuf la imam Muhammed, bu hususta 
iistadlan Ebu Hanife'ye muhaliftirler. Onlara gore 
akidler arasmda selemde tayin edilmesi gereken §eyler 
tayin olunmu^tur. Et, tartilan §eylerdendir. Vasfi da 
belli. Diger tartilan §eylerde oldugu gibi o da selem 
suretiyle satilir., O tartilan §eylerden oldugu i^indir ki 
onda da riba cereyan eder. Digerleri gibidir. Kemikle 
kan§ik olmasi seleme mani degildir. Nasil ki hurmamn 
gekirdegi var, fakat selem caiz oluyor. 

Goriiliiyor ki, Ebu Yusuf la Muhammed, delillerinde 
nazariyeye ka9iyorlar, mukayese ediyorlar, te§bih 
yapiyorlar. Ebu Hanife ise mukayeseye kagmiyor, zira 
mukayeseler ve te§bihler, insanlarm isteklerini yerine 
getirmek, nizai yati§tirmak i^in yeter degildir. Ebu 
Hanife insanlarm etin semiz veya ank olmasi, kemigin 
az veya 90k konulmasi yuziinden kavga ettiklerine 
§ahit oldu. Bu ines'e-le hurmamn 9ekirdegiyle 
ol9ulemez. ^ekirdek yiiziinden kavga olmuyor, ama 
kemik yiiziinden oluyor. Nizaa mani olacak, ihtilafi 
onleyecek vasiflarm konulmasi bu mes'eiede faydasiz 
ve neticesiz kaliyor. Onun i9in: Nizaa miieddi olan her 
cehalet akdin sihhatma manidir, umumi kaidesine 
istinaden et sati§mda selemi menetti. 

11- dl 9 iilebilen §eylerde Selem Hangi §artlarla 
Caizdir? 

Ol9iilen tartilan ve birbirine yakm adetli §eylerde selem 
boyledir. Ar§m, endaze, metre gibi Ol9iilerle Ol9iilen 
§eylerde kiyasa gore selem yapilamaz. (^iinkii bunlan 
kisimlara bolmek onlara zarar verir. Onlarm birlikleri, 
bir ciiz'leri, mecmuuniin mikdanna gore kiymeti 




degi§ir. Mesela bir doniim arazinin kiymeti on doniim 
iginde ba§kadir, yiiz doniim iginde ba§kadir. Hisse-i 
§ayiasiz olursa fiyat yine degi§ir. Kiyasm iktizasi 
budur. Fakat elbiselik kuma§lar, yapagilar vesaire gibi 
tayin edilmesi ve nizaa gotiirmiyecek bir surette 
vasiflannm belli edilmesi miimkiin olan bazi olgiilen 
§eylerde istihsanen selemi caiz gordiiler. istihsamn 
yolu budur: Halk arasmda bu team ill olmu§tur. Ebu 
Hanife, teamiil, mevsuk oldugu zaman Kitap ve 
Siinnetten bir nassa muhalif de degilse, onunla kiyasi 
tsrkeder. Zira kuma§m nev'i," vasfi, uzunlugu ,eni, 
kalmligi beyan ve tayin olununca ortada nizaa sebepl 
olacak bir §ey kalmaz ve sebm de caiz olur. 

Ebu Hanife, misliyattan olmadigi halde, halk 
arasmdaki cari teamiile uyarak elbiselerde ve 
kuma§larda selemi tecviz ederken nizaa miieddi 
olabilecek mechuliyetieri ortadan kaldiracak bir surette 
teslim edilecek malm tayinini §art ko§maktadir. 
Boylelikle akidin akdi yapmaktan maksadi tamamiyle 
bilinir, arada kavgaya sebep kalmaz. Sger cinsin, 
nev'in, uzunlugun ve geni§ligin soylenmesi tarif ve 
tayin igin kafi goriilmezse tartimn beyan edilmesi 
zaruridir, eger tartimn muhtelif olmasiyle kiymeti 
degi§irse o zaman §u kadar kilo diyerek tarti miktan 
belli edilmelidir. Hasili ni-zaa sebep olan her§ey 
ortadan kaldinlmalidir. 

Ebu Hanife Hazretleri kuma§ taciri idi. Onun igin bu 
hususta onun sozii tecriibe ge^irmi^, bu i§leri iyi bilir 
"bir kimsenin sozii olarak almir, miicerred nazari 
kiyaslarla bakan bir nazariyecinin sozii gibi almrnaz. 
Bakiyoruz ki, ipeklilerde selem yapilirken uzunlugun 
ve enin beyaniyie beraber veznini-tartilmasmi da §art 
ko§uyor. ^iinkii ipegin maliyeti ancak bunlarm 
beyaniyie belli olur. Kuma§larda uzunlugun ve 



geni^ligin beyam, gar§i-pazarda maruf olan olgii ile 
olur. O takdirde mikdan belli olur, teslimi rniimkiin 
olur ve ihtilafa du§ulmez. 

Ebu Hanife ehl-i vukufun-b il irki silerin soziinu kabul 
etmektedir. Teslim edilecek malda ihtilaf gikmca 
onlarm hiikmune muracaat eder. Mesela mii§teri, 
kuma§m iyi cins olmasim §art ko§-sa, sonra mal teslim 
edilirken aralarmda ihtilaf gikip mu§teri iyi cins 
olmadigim, bayi' de iyi cinsten oldugunu iddia etse Ebu 
Ha-nife'ye gore: Hakim bu san'ata vukufu olan iki 
kimseyi bilirki§i tayin eder. £unkii hakimin kendisinin 
bii ihtilaf edilen mes'elede bilgisi muteber degildir. O 
bii i§den anlamaz. Bilgisi olan kimselere muracaat 
eder. Nasil ki istihlak edilen malm kiymetini bilmek 
igin de boyle yapilir. Serahsi bu hususta §oyle diyor: 
«Burada asil olan Cenab-i Hakk'm §u ayetidir: 
«Bilmediginiz takdirde bilenlere 'Sorunuz.» Eger 
bilirki§ilerin her ikisi de bu mahn iyi oldugunda ittifak 
ederlerse, her ne kadar son derecede iyi olmasa da 
yine, mu^teri o mail almaga mecbur edilir. Qiinku mail 
satan kimse ko§ulan §artlan yerine getirmi§ sayilir. 
Mahn iyi olmasi §art ko§ulmu§tur, bu mala da iyi 
denmek yerindedir. £iinku iyi mahn iyi olmasimn sonu 
yoktur. iyinin iyisi vardir. En iyi mahn ortasmda ondan 
daha iyisi olabilir.» 302[16] 

Yine goruyoruz ki, Ebu Hanife kuma$ ve dokumalarda 
her memleketin kendi smai hususiyetini i'tiraf 
etmektedir. Zira o bu i§te tecriibesi olan, her smifm 
hususiyetinden anliyan bir tacirdir. Onun i^indir ki, 
selemde kuma§m muayyen bir memleketin ve §e-hirin 
dokumasi olmasi §art ko§maga cevaz verir. Mesela 
Herat 303[17] dokumasi diye $art ko§ulur. Bunun aksine 
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olarak bugday mahsulatmda bu §art ko^ulamaz. Mesela 
Herat bugdayi denip selem yapilamaz. Serahsi bunun 
sebebini §oyle anlatiyor: «Bunun sebebinde denildi ki, 
Herat kuma§i daima bulunur, halbuki Herat bugdayi 
bulunmayabilir, gekirge istilasma ugrar, mahsulati 
mahveder, teslim zamani bugday bulunmaz. Fakat bu 
zayiftir... aradaki farkm asil sebebi §udur: Kuma§m 
Herata nisbeti, yani Herat Kuma§i denilmesi cinsi 
beyan i^indir, yerini tayin icpin degildir. Herat kuma§i 
demek, muayyen bir tarzda dokunan kuma§ demektir, 
ister Herat'ta dokunsun, ister ba§ka yerde dokunsun, o 
muayyen tarzda dokununca, Herat kuma$i vasfim 
ta§ir... Herat kuma§i demek, alelitlak kuma§ demek 
gibidir. Yani bu cinsi beyan igindir. Herat bugdayi 
deyince i§ degi§ir. £iinku Herat bugdayi demek Herat 
topraklarmda yeti§en bugday demektir. Ba§ka 
topraklarda yeti§en buna girmez. Oyle olunca Herat 
bugdayi demekle mekan tayin edilmi§ olur, o yerin 
bugdayi bir afet sebebiyle bulunmayabilir ve tesli mde 
mumkiin olmaz. Selem de yapilmaz.» 304[18] Bundan 91- 
kan netice §udur: Hanefiyye fikhma gore kuma§larm, 
dokumalarm bir §ehir veya memlekete nisbeti onlarm 
san'at tarzim beyan i^indir, yerini tayin igin degil. 
Pazar i§lerinden anlayan, ali§-veri§te halkm ahvalini 
bilen Ebu Hanife'nin goru§u budur. 

12- Selemde Malm Akilden Teslim Zamanma 
Kadar Bulunmasindakiihtilaflar 

Selemin sihhati igin Ebu Hanife, teslim edilecek malm 
akid zamamndan teslim zamanma kadar pazarda veya 
insanlarm elinde mevcut olmasmi ve boyle devami §art 
ko§mu§tur. Ebu Hanife’ye bu §artta imam Malik ve 
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§afii muhalefet etmi§tir. imam Malik akid ve teslim 
zamamnda bulunmasmi §art ko§mu§tur. Arada de- 
vamini §art ko§muyor. imam §afii ise yalmz teslim 
zamamnda mevcut olmasma liizum gdrmiiyor. 

Bu ii§ imam arasmdaki ihtilafm neticesi §udur: Ebu 
Hanife akid zamamndan teslim zamamna kadar malm 
mevcut olmasmi §art ko§tugundan arada mal yok 
olursa o zaman akid batil olur. imam Malik, ba§mda ve 
sonunda mevcut olmasmi §art ko§uyor, arada malm 
mevcudu kalmasa da akid batil olmaz, imam §afii'ye 
gore teslim .zamam malm mevcut olmasi yeter £iinku 
ona gore akdin icabi, teslim miiddeti geldigi zaman 
mall teslim etmektir. 

imam Malik'in re'yini, Abdullah b. Abbas'm §u rivayeti 
te'yid etmektedir. Diyor ki: Hz. Peygamber Efendimiz 
Medine'ye geldiklerinde bakti ki, meyveleri bir veya 
iki sene onceden pe§in olarak satiyorlar. Kim selem 
yaparsa olgiisu, tartisi belli olsun, dedi. Halbuki ya§ 
yemi§ler boyle bir sene gibi uzun muddet durmaz. Bu- 
nunla beraber Hz. Peygamber onlarm yaptiklan- selemi 
ikrar etti. 

Ebu Hanife'nin delili §u iki asila dayamr: 

1 - Te'cil edilmi§ olan bo^lar oliim halinde halen 
odemeye doner. Selemde teslim edilecek mal bayiin 
zimmetinde bir borgtur. Vefati halinde resenin, 
murislerinin diger borglan gibi onu da odemeleri 
lazimdir. Oliim zamam belli olmadigmdan her an 
malm mevcudiyeti. lazimdir. 

2 - Bey'in §artlarmdan biri de bayiin mail teslime 
kudretidir. Bu kudretin devami igin malm bulunmasi 
lazimdir. Mal yoksa teslime kudret kalmaz. Onun i^in 
akid zamamndan teslim zamamna kadar malm devami 
§arttir. 

Bu iki esasa dayanarak Ebu Hariife ve ashabi akid 



zamamndan teslim zamanma kadar malm mevcut 
olmasmi §art ko§mu§lardir. Qunku bayiin her an olmek 
ihtimali vardir. Oliince de borcun halen odenmesi 
lazimdir. O zaman akdin icabi borcu odemek vacib 
olur. i§te malm bulunmasi bunun igin lazimdir. Demek 
akid vaktinden teslim muddetinin gelecegi zamana 
kadar malm bulunmasi icabeder. 

Burada §oyle denilebilir: Bayiin hayatta oldugu belli ve 
sabit, onun devami farz olunur. Asil budur. Oliim 
ihtimali, sabit ve .malum olan hayat kar§ismda uzak bir 
§eydir, nazan i'tjbara almmamalidir. Akid zamamnda 
hayat sabittir, devami farz edilir. Bu §afii'nin usuliine 
uygundur. istishab kaidesidir. Bir §eyin bulundugu hal 
iizere kalmasi asildir. Fakat Hanefiyye'ye gore istishab- 
1 hal hukukun iskatma manidir, hukuku in§a edip ihdas 
etmez. 

Serahsi bu mevzuda diyor ki: «Hayati halen ma'lum, 
asil olan onun devamidir, olmek ihtimal-i mevhumdur, 
denirse cevabmda deriz ki: Evet oyledir. Fakat onun o 
vakte kadar hayatta kalmasi istishab-i hal yoliyledir. 
Malinin mulkiinde kalmasi hususunda muteberdir, 
fakat miras., hususunda degil. Oliimle i§e mirascihk 
kan^iyor. Oliim halinde teslime kudret igin malm 
daima mevcudiyeti lazimdir . 305 [19] 

Serahsi'nin deiil tarzi boyle. Kasani ise Ebu Hanife'nin 
re'yi-ni izah ederken ba§ka yol tutuyor; diyor ki: 
«Teslime kudret halen sabittir. Teslim zamamndaki 
viicudunda §uphe var; araya helak girmek ihtimali 
mevcut. Eger.o zamana kadar kudret devam ederse 
varmi§ demektir. Ondan evvel helak sabit olmaz. 
Siibutunda §ek var demektir.» 306[20] 

Soziin hiilasasi malm teslim zamanma kadar mevcut 
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bulunmasim §art ko§mak teslim vaktinde viicuduna 
mani biitiin §iipheleri kaldirmak igindir. Zira teslim 
sirasmda malm mevcudiyeti §iipheli bir §eydir. Acaba 
o zaman mal bulunacak mi, yoksa bu-Iunmryacak mi? 
Ortada bir.aldatma olmasm diye akid zamam malm 
mevcut olmasi §art ko§uldugu gibi, teslim zamamna 
kadar da bu mevcudiyetin devami lazimdir, boylece 
teslime kudret tahakkuk etmi§ olur. 

13- Akid Zamaninda Teslim Vaktine Kadar Maun 
Bulunmasi Ni^in Lazim? 

Ebu Hanife'nin selemde teslim edilecek malm akid 
zamamndan teslim zamamna kadar mevcut olmasmi 
§art ko§masi, tarn manasiyle, tiiccan her nev'i 
aldatmadan ve teahhiidunii yerine getirmekten aciz 
kalma §iiphelerinden kurtarmak i^in ileri siiriilen bir 
gorii^tiir. Oyle ki akdi .yapan bayi' her zaman 
teahhiidunii yerine getirebilsin, istenildigi vakit mail 
teslim edebilsin. Eger istenildigi zaman mail teslim 
edebileceginden kat'iyetle emin degilse, teslime kudret 
tahakkuk etmiyor demek olur. Bu kudreti saglama 
baglayabilmek igin' malm akid zamamndan teslime 
kadar mevcudiyeti §art ko§uluyor. Boylelikle aldatma, 
teslimden acz ortadan kaldmlmi§ oluyor. 
i§te bundan da goriiliiyor ki, Ebu Hanife ticaret 
i§lerinde ilti §eyin iizerinde titremektedir: 1- Emanete 
son derece riayet etmek, 2- Aldatmadan ve §iiphe 
uyandiracak §eylerden uzak kalmak. 

Akidde her nevi aldatma ve aldanma §aibesinden uzak 
kalma dii§iincesi, Ebu Hanife'yi bu §arti koymaga sevk 
etmi§tir. Bu suretle akdin tamam olmasi miimkiindiir. 
Fakat teslim zamam gelip gegtikten sonra teslim i§i 
tamam edilmese de Ebu Hanife bu §arta miisamaha 






gosteriyor, halkm elinde mal bulunmaz olsa bile akid 
bozuluyor, demiyor. £iinkii akidde aldatma, §iiphe ve 
zanm kalmami§tir, teslim inuddeti ge$mi§tir. Teslim 
edilecek malm mevcudiyeti akid zamamndan teslim 
vaktine kadar devam etmi§tir. Akid takarriir etmi§tir. 
Akdin takarriir ve siibutundan ve mukarrer vaktinde 
ahkamma uygun olarak teahhiidiin yerine getirilmesi 
imkam hasil olarak, aldatma §iiphesi ortadan kalktiktan 
sonra, ..malm her hangi bir anza dolayisiyle 
bulunmayi§i bu akdi bozmaz. £iinkii nasil olsa miiddet 
dolmu§tur, tekrar mal bulununca teslim etmek miimkiin 
olur. 307[21] 

14- Malm Teslim Yerinin Tayin Edilmesi 
Hususundaki Ihtilaflar 

Goriildiigii veghile Ebu Hanife akidlerde her nevi 
aldatma ve cehalet §iiphe ve zanmndan uzak kalmaga 
son derece onem verdiginden eger ta§ima ve nakil 
masrafi olacaksa selemi yaparken akidlerin malm 
teslim edilecegi yeri tayin etmelerini §art ko§mu§tur. 
Ebu Yusuf la Muhammed ise bunda ona muhaliftirler. 
Onlar §art ko§muyorlar. Eger akidde teslim mahalli 
zikrolunmazsa akdin yapildigi yer teslim mahalli olur 
diyorlar. 

Dogrusunu soylemek lazimsa, Ebu Hanife'nin de ilk 
re'yi bu idi. Sonra bu re'yini degi^tirdi, yerin tayinini 
§art ko§tu. Bu acaba neden icabetti? Sati§larda bunu 
icabettiren sebepler mi gordii? Teslim yerine belli 
olmamasi nizaa sebep oldugunu, ticareti aksattigim mi 
mii^ahede etti? Bize kalirsa bunun nizaa sebep oldu¬ 
gunu gordii. Bu sebepleri ortadan kaldirmak, nizaa 
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gotiiren yollan tikamak i^in bunu §art ko§tu. 

Evvela Ebu Yusuf la Muhammed'in delillerini, sonra 
da Ebu Hanife'nin delilini zikredelim. Ebu Hanife de 
bidayette onlarm re'yinde oldugundan bu re'y onun 
birinci re'yi, sonra zikredecegimiz de ikinci re'yi 
demektir. Buna yalmz fikih kaidelerinden degil, 
tecrubelerinden de yardimlanarak kail oldu. 

Birinci gorii§un delili : Teslim yerini zikre hacet 
yoktur. Teslim yeri zikrolunmaymca akid yeri teslim 
yeri olarak teayyiin eder. Bu da iig §eyden ileri gelir: 

1- Akid yeri, iltizam mahalli demektir, oyle ise iltizam 
edilen ve uhdeye alman §eyin orada ifasi lazimdir. 
Nasil ki, odiing para almdigi yerde odenir, istihlak yeri 
de tazmin yeridir. 

2- Teslim edilecek mal, sermaye-semen kar§iligi 
verilecek bir borgtur. Sermaye akdin yapildigi yerde 
Odenmesi lazimdir. Zira selemde sermayenin akid 
mahallinde kabz olunmasi §arttir. .Akidler arasmdaki 
rniisavata riayetten her ikisinin alacagi §eylerin 
bedetterinin teslim yeri bir olmak lazimdir. Ancak 
ba§kaca bir §ey §art ko§ulursa ona riayet gerekir. 
Mutlak olarak yapilan akidde teslim yeri akid yapildigi 
yer olmak lazim gelir. 

3- Bayi' akid mahallinde parayi teslim aldigmdan 
teslim edilecek mal, mu§terinin ondan alacagi bir 
haktir. Bu borcun tahakkuk yeri akid yeridir, bu hakkm 
mulkiyeti orada sabit olmu^tur. Bir §eyin miilkiyeti 
yeri, teslim yeridir. Bir kimse bir yerde bir§ey satm 
alirsa onun teslim yeri orasidir. 

i§te birinci gorii§un delilleri bunlardir. Bunlarm hepsi 
fikhi kiyaslardir„hepsi de mukemmel ve saglam. Akid 
kaideleri gayet ustaca tatbik olunmaktadir. 
ikinci goru§un delilleri §unlardir: 

1- Teslim mahallinin tayin olunmamasi nizaa miieddi 




olan bir kusurdur. i§te bu esas onu re'yini degi^tirmege 
sevk etmi§tir. Zira teslime istihkak, bazan uzun bir 
miiddetten sonra olabilir. Aradan uzun zaman gegince 
o yer teslime miisait olmayabilir. Yahut orada teslim 
giigle§ir. Tayini miimkiin olmaz. Mesela §oyle dedigi 
rivayet olunmaktadir: «Eger deniz ortasmda gemi 
iizerinde selem akdini yapsalar miiddet gelince teslim 
yeri olarak akdin yapildigi yer yani gemi mi taayyiin 
etmi§ olacak acaba?» 308[22] Goriiliiyor ki Ebu Hanife 
tecriibelere dayanarak teslim yerinin belli t-dilmemesi 
nizaa gotiirdiigiinii soyliiyor. Akdin yapildigi yerin 
teslim yeri olarak taayyiin edecegi nizai kaldiracak 
§ekilde bir §ey ifade etmiyor. 

2- Akid bizatihi muayyen bir yeri icabetmez. Eger oyle 
olsaydi §artla onun degi§tirilmesi caiz olmazdi. (^iinku 
bu, akdin muk-tazasma muhalif olurdu. Fakat §artm 
degi§tirilmesi ittifakla caizdir. Demek ki akid, bizatihi 
bir yeri tayin etmiyor. 

Buna kar§i §oyle denebilir: Orfe gore muteber olan 
veya nasia varid olan §artlarla akid ahkamma ziyade 
yapilabilir. Mesela: Mutlak bey'in hiikmune gore akdin 
sonunda mu$teri igin miilkiyet sabit olmaz. 

Eger bu bir kiyas ise onun bir kiyasla reddi de 
mumkiindur. Birinci delil ameli olup reddi mumkiin 
degildir. Yalmz teslim yeri tayin olunmaymca akdin 
yapildigi yer teslim "yeri olarak taayyiin ettigini isbat 
i^in zikrettikleri kiyaslarla $unlar.varid olabilir: istihlak 
ve karzde istihkak akid yerinde taayyiin eder. £iinkii 
istihkak te'cil olunmu§ degildir, sebep bulundugu gibi 
derhal istihkak sabit olur. Odenecek yerin, sebebine 
bulundugu yer oldugunu i'ti-barda bir zarar yoktur. 
Sermaye de boyledir. Akid bulununca, ma-hall-i akidde 
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vacib olur. Oyleyse odenecek yer de orasidir. Onun 
igin mahallin degi§tirilmesi caiz degildir. Teslim 
edilecek mal buna kiyas olunamaz. £iinku bu istisnai 
akidde iki bedel arasmda miisavat kaziyyesi sabit 
degildir. £iinku bunda yani selemde bedellerden biri 
pe§indir, digerinin teslimi ise miiddetle te'hir olunmu§- 
tur. Eger mekanda, mahalde imiisavat sabit olsaydi, 
zamanda da musavat lazim gelirdi. Fakat zamanda 
miisavat yok, giinkii akdin tabiati bunu icabediyor. 
Semen-para pe§in, mal sonra teslim olunacaktir. 
Zamanda musavat olmaymca mekanda da musavat 
arayamayiz. 

Ebu Hanife istidlalini evvela ameli noktaya tevcih 
ediyor, sonra onu kiyaslarla takviye ediyor. Onun fikhi 
esasi budur. Ebu Yusuf la Muhammed ise onun birinci 
re'yine sariliyorlar ve nazari bir yol tutuyorlar. 

15- Malin Teslim Yeri Hangi Surette Akdin 
Yapddigi Yer Olur? 

Ebu Hanife lie Sahibeyn arasmdaki bu ihtilaf, teslim 
edilecek mal, nakli ve tekalifi icabettigi .takdirdedir. 
§ayet nakli ve tekalifi yoksa gerek imam-i A'zam ve 
gerekse arkada^lan teslim edilip odenecek yerin 
tayinini §art olmadigmda miittefiktirler. Fakat Ebu 
Yusuf la Muhammed yine teslim akdin yapildigi yerdir, 
asima baglidir. (^iinkii iltizam yeri orasidir. Ticarette 
tecriibesi olan Ebu Hanife'ye gore ise teslim nerede 
olursa olur, §artm ona faydasi yoktur. §art Iagiv 
hukmiindedir, akid ile mekan taayyiin edemez. ^iinkii 
mahal tayini iltizam i^indir. Burada ise masraf ve 
tekalifi mucib bir §ey olmadigmdan iltizam yoktur,' 
Nerede olsa teslim edilir, nizai mucib bir§ey olmaz. 
Serahsi bu hususta diyor ki: «Bir fayda saglamayan 



§art muteber degildir. Ta§imasi ve masrafi ol-miyan bir 
§eyin maliyeti mahallin ihtilafiyle degi§mez. Az bulun- 
masi veya bol olmasiyle muhtelif olur. Ta§imasi, 
masrafi olan §eylerin maliyeti ise yerin ihtilafiyle fark 
olur. Bugday ve odun §ehirde ve koyde mevcuttur. 
Fakat §ehirde mu$teri bunlari koydekin-den daha pahali 
alir. £iinku nakil masrafi var. Demek mahallin 
degi§mesiyle fiyat farkli oluyor.» 309[23] 

Ticaret i§lerinde geni§ vukuflu olan Ebu Hanife, malm 
teslim yeri mes'eksinden bahsederken ta§ima ve nakil 
masrafi varsa onlari nazan itibara aliyor. Onun 
goru§ leri ameli tatbikattan, gar§i -pazar i§lerinden 
edindigi tecmbelere istinad etmektedir. 

16- Sermayenin Malum Olmasi Lazimdir 

Beyan ettigimiz veghile selemde sermayenin 
bildirilmesi» sihhatinin §artidir. Bu da onun mikdarmi, 
cinsini, vasfim beyanla veya aynen ona i^aretle yapilir. 
Sermaye kryemi olan nevi'den ise i§aretle tayin kafi 
oldugunda Ebu Hanife ve arkada§lan ittifak etmi§- 
lerdir. Eger misli denen neviden ise o zaman i§aret kafi 
gelmez, i§aretle beraber cinsin, nev'in ve mikdarm da 
beyan olunmasi lazimdir. Tayin ile muayyen olan 
nevide bile bu lazim gelir. Ebu Hanife'ye gore bu boyle 
olup Siifyan Sevri de bu mes'elede ona muvafakat 
etmi§tir. Ebu Yusuf la Muhammed ise muhaliftirler., 
Goruyoruz ki, Ebu Hanife kendi mantigma uygun 
hareket etmektedir. Akid bedelini mumkiin olan her 
vasita ve yolla tayin etmege gah§iyor. Kiyemi 
olanlarda i§aretle iktifa ediyor, giinkii onun en 
mukemmet tarifi boyle yapilir. Misli olanlarda i§aretle 


3° 9 [ 23 ] Sgj-ahsi'nin mahallin ihtilafiyle fiyatlar degi§mez dedigi, nakil masrafi olmiyan kisim 
hakkinda da teslim yerini §artm faydasi olabilir. Mesela yolda soyulma tehlikesi vardir. 



tarifi kafi gormiiyor. Qunkii i§aretle beraber mikdarmi 
da soylemek suretiyle bu tarifi daha tam yapmak 
mumkiindur. Demek daha ziyade tarif yapmak 
imuimkun oldugu yerde aziyle iktifa etmiyor. Ebu Yu- 
sufla Muhammed'e gore ise, mademki kabz ayni 
mecliste yapilip tamam olacaktir, o takdirde i§aretle 
tayin kafidir. Her iki tarafin nokta-i nazarlarim izah 
edelim: 

Sahibeynin delili §udur: Sermayeyi tarif etmek, nizaa 
miieddi olan meehuliyeti kaldirmak igindir, i§aretle 
tayin edilince ortada rueful bir §ey kalmaz, bundan 
ba§ka tarife liizum yoktur. Bunda kiyami ile misli 
arasmda fark yapilmaz. ,£iinkii her ikisine, de i§aret 
yapilmca tarif edilmi§ olurlar. Kiyemide i§aretle tarif 
kafi oi-duguna gore mislide de kafi goriilmelidir. 

Ebu Hanife'nin noktai nazan §oyledir: Misli olanlarda 
mikdarm belli olmamasi bazen teslim edilecek malm 
meghul olmasma sebep olur. Teslim edilecek malm 
bilinmemesi ise nizaa gotiirur. Bunu biraz izah edelim: 
Misli olanlarm kisimlarma aynlmasi onlara zarar 
vermez, istihkak bazan bir kismmda tahakkuk eder, 
teslim edilecek malm kalan kismmda mukabili de kalir. 
Eger sermayenin mikdan mdum olmazsa istihkak eden 
kisrmn mikdar; kalana nisbetle malum olmaz. Boylece 
teslim olunan kisma ne du^uyor, ne kadar para 
odenecektir bu biiinmez Boylelikle mikdarm belli 
olmamasi teslim edilecek inalda nizaa miieddi olur. 
Nizaa miieddi olan cehalet ise akdin fesadim mucibdir. 
Goriiluyor ki, Ebu Hartife'nin goru§u daha ziyade 
ameli cihete, tatbikata dayanmaktadir. Belki de bunlara 
ticari hayatta tesaduf etmi§tir. G6rii§u bunlara 
dayanmaktadir. Noktai nazarmi onlara istinad 
ettirmi§tir. 







17- Sermayenin Ve Maun Muhtelif Nevilerden 
Olmasi 

Bu ihtilaf iizerine dayanan diger bazi mes*elelerde 
ihtilaflar da aralarmda vukubulmu§tur. 

1- Sermaye mukabilinde iki nevi mal gosterilse: 
Mesela sermaye 100 liradir, bunun mukabilinde iki 
nev'i pamuk teslim edilecektir. Ebu Hanife'ye gore her 
nev'i pamuga sermayeden ne mik-dar tekabul ettigini 
beyan etmek §arttir. Ebu Yusuf la Muhammed ise bunu 
§art ko§muyorlar. icmalen tarifi ve kabzi kafi 
goriiyorlar. 

2- Bazan sermaye iki nev'i olur; teslim edilecek mal ise 
bir nev'i olur. Mesela sermaye altm ve gumii§ para 
olur, mal da bir nev'i pamuk olur, tarn olarak da tarif 
edilir. Bu surette Ebu Hanife'ye gore akid fasiddir. Ebu 
Yusuf la Muhammed'e gore ise akid sahihtir. Dedayi' 
sahibi bu iki mes'eledeki ihtilafm yukandaki asila 
dayandigim §oyle anlatiyor: 

«Bu asila dayanmalarmm vechi §udur: Ebu Hanife'ye 
gore mikdarm malum olmasi §arttir. Bir sermaye 
kar§iligmda iki nev'i mal gosterilince sermayenin 
onlara gore aynlmasi lazim. Bu ise yapilmadigmdan 
her mala tekabul eden sermaye hissesi malum olmuyor. 
Sermayenin meghul olmasi ise selem akdini bozar. Ebii 
Yusuf la Muhammed'e gore ise sermayenin mikdarmi 
bildirmek $art degildir. Onun malum olmamasi akde 
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18- Sermaye Akid Meclisinde Verilmezse Selem 
Batil Olur 


Ebu Hanife ve Sahibeyn (Ebu Yusuf la Muhammed) 
arasmda ittifakla kabul olunduguna gore selemde mail 
teslim edecek olan akid tarafi sermayeyi kabul ve 
kabzetmeden akid meclisi sona ererse, selem akdi batil 
olur. 311[25] £unkii selemde para pe§in olarak 
verilmelidir, mal borgtur, para da teslim edilip, kabz 
tamam olmazsa bon;la satilmi§, deynle deyn akid 
yapilmi§ olur ki, bu caiz degildir. 

Hz. Peygamber Efendimiz: Nesienin nesie ile, 
veresiyenin veresiye ile satilmasmi menetmi$tir. 
Selemin iktizasi sermayenin yani paramn pe§in 
olmasidir. Once para verilmelidir ki, selem denebilsin, 
selemin manasi bu demektir. Hadis-i §erifle rivayet 
olundugu veghile: «Selem yapan kimse parasmi malum 
ve muayyen 0I9U mukabilinde versin, selem yapan 
muayyen Olgiide §eyler kar§iligi selem yapsm.» 
Demek selemde paramn pe§in olmasi, teslim edilmesi 
§arttir. 312[26] Orfe ve §er'a gore bu akdin icabi 
sermayenin pe§in verilmesi, teslim edilmesi lazimdir. 
Sonra gelen imam §afii ve Ahmed b. Hanbel, Ebu 
Hanife'nin bu gorii§une i§tirak etmi§lerdir. imam Malik 
de asil fikri kabul etmi^tir, onun i^in akidde bir §artla 
sermayenin teciline cevaz vermemi§tir. Fakat kabzm 
bir iki gun gecikmesine musamaha gosterir, akdi batil 
saymaz. Akdin sahih olarak kalmasi igin ayni mecliste 
paramn almmasmi §art ko§muyor. Aym zamanda uzun 
te'ci-le. de cevaz vermiyor. 


311 [25] p ara yj kabzetmeyince akid batil olur diyoruz. Kar A selemin sihha-tinin §artidir, demiyoruz, 
Qiinkti akid bidyette sahih olarak miin'akid olur. 

3i2[26] j^asani, Bedayi', c. V. 




Serahsi, tmam Malik'in mezhebim §oyle anlatiyor: 
«Sermaye tecil edilmi§ olmamak suretiyle bir iki giin 
sonra kabzetse dahi selem caiz olur. £iinkii bu alelusul 
sati§taki para mesabesindedir, onun o mecliste kabzi 
§art degildir. Malik'in gorii§ii bpyle. Fakat selemde 
paranm halen verilmesi §arttir. Qiinkii mukabilinde 
olan mal te'cil olunuyor. Idem para, hem mal miieccel 
olursa haram olur. Bir, iki gun kazbi terk etmekle 
helallik sifati ortadan kalkmi§ olur..» 313[27] 

Akid batil olmasm diye sermayenin akid meclisinde 
kabzolun-masi lazimdir, ister vasifla bilinen misli 
§eylerden olsun, ister tayinle muayyen olanlardan 
olsun, fukahamn dediklerine gore sermaye aym oldugu 
takdirde akid meclisinde kabuliiniin liizumunu kiyas 
icabetmez. £iinkii kabz zarureti deyn, deyn ile—borg 
borca mukabil satilmi§ olmamasi igindir. Halbuki bu 
surette deyn, deyn kar§iligi degil, deyn ayn kar§iligidir. 
Zira tayin ve o esas dahilinde akdin tamam olmasi 
sermayede miilkiyetin miicerred akitle, selemde mail 
teslim edecek olan akim tarafa gegmesi demektir. Onun 
hakkim tayin igin kabza liizum yoktur. £iinkii hak 
onun olmu§tur, ba§ka bir §eye liizum kalmami§tir. 

Kiyas boyledir. Fakat fukaha sermaye ayn oldugu 
takdirde de kabzi istihsanen luzumlu gordiiler. 
istihsamn yolu §oyledir: Hiikiim galip ve §ayi olana 
goredir, az ve nadir olanlara gore degil. Ekseriyetle 
ali§-veri§te sermaye veya semen (para) tayin ile 
muayyen olmaz, onun igin bu ciheti goz on unde tutarak 
kabza liizum vardir. Nadir olan hale bakilmaz. 

19- Selemde Muhayyerlik §arti Olmaz 
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Akid batil olmasm diye o mecliste oldugundan fukaha, 
akdin hukinunu geriye birakmayi icabeden 
muhayyerlik §artlarim menet-tiler, akidlerden birine 
veya her ikisine nisbetle hiikmu lazim kil-miyan 
§artlari muteber tutmadilar. 

Onun i^indir ki, akidlerden biri i^in muhayyerlik §art 
ko§ulmasma cevaz vermezler. £iinku muhayyerlik §arti 
kabza mani olur. £iinku kabzm tarn olmu§ sayilmasi 
i<;in akidle sabit miilkiyet iizere olmasi lazimdir. 
Muhayyerlik §arti ise akdin hiikmunun tamamiyle sabit 
olmasma manidir, boylelikle akid kat'i I e§memi§ olur. 
Bayi'in sermayede miilkiyeti sabit olmami§tir, kabzdan 
evvel meclisten ayrilmak akdi bozar. Eger akidlerden 
biri kendisi i<;in malum bir muddet zarfmda 
muhayyerlik §art ko§mu§sa ve bu §art iizere meclisten 
ayrilsalar, bu akid sahih degildir, hatta mecliste kabz 
tamam olsa bile, bu kabz kat'i mulkiyete 
dayandigmdan sahih olmaz. 

Fakat akid meclisi dagilmadan once muhayyerligi §art 
ko$an kimse muhayyerlik hakkmdan vaz gegse ve 
sermayeyi de kabz ve tesellum etse bu takdirde akid 
sahih olur. £iinku kabz mecliste tamam olup da butlam 
mucib olan sebep ortadan kalkmca akid sahihtir. Kabz 
akdin sihhati igin §art degildir, belki akdin sahih olarak 
devami §arttir. Ve bon;la bon; satma sebebiyle anz 
olan butlam def igindir, imam Ziifer, bu mes'eiede 
muhalif kalip akid sahih diyor, gunkii umumi kaideye 
gore: Fasid olarak dogan akid fesad sebebinin ortadan 
kalkmasiyle sahih akde donmez. Nasil ki odeme 
miiddeti gayri malum olarak te'cilli bir sati§ yapiyorsa, 
mu§teri te'cil hakkmdan vaz get;ip parayi pe§in verse, 
Ziifer'e gore, bu akid sahih akde inkilap etmez. Halbuki 
Ebu Hanife'ye ve Sahibeyne gore fesad sebebinin zail 
olmasiyle akid sahih olur. 



Hiyar-i rii'yet de sabit olmaz. Sermaye deyn oldugu 
takdirde sabit olmadigi gibi selem malmda da sabit 
olmaz. £iinkii bunlarda rii'yetin siibutu bir§ey ifade 
etmez. Zira bunlar zimmette borgtur, muayyen degildir. 
Halbuki hiyar’i rii'yet muayyen olanl umurda sabit 
olur, vasifla bilinen umurda sabit olmaz. 

Fakat sermaye tayin suretiyle muayyen ise rii'yet 
muhayyerligi de, ayib muhayyerligi de sabit olur. 
£iinkii bunlar red yokyle ifade - ederler. 

20- Selem Hakkindaki Gorii§lerden £ikan Netice 

I§te Ebu Hanife'ye gore selem yoliyle yapilan akdin 
bazi hii-. kiimleri bunlardir. Onlara §oyle ku§ baki§i bir 
goz atmi§ bulunuyoruz. Bu hiikiimlerde ve 
incelemelerde ilk goze garpan §ey §u oluyor: Bunlarda 
ticaret i^lerine tamamiyle vakif bir tacir ruhunu go- 
riiyoruz. Halkm ahvalini ve muamelelerini biliyor. 
Ticaret yollarma, gar§i - pazar i§leri usuliine tamamiyle 
vakiftir. Ah§-veri§ yapanlar arasmda neler riizaa sebep 
oluyor, onlari ortadan kaldiracak gareler nedir, bunlari 
miikemmel tamyor. i§te bunlarm i§igi altmda 
mes'eleleri inceliyor ve ona gore hiikiim veriyor. Ebu 
Hanife'nin yaptigi budur. 

21- Murabaha, Tevlfye, I§rak, Vedia Akidleri Ve 
Bunlarm Tarifleri 

Bu ticari akidler Ebu Hanife devrinde tiiccar arasmda 
gok yapilan bir muamele idi. Ebu Hanife'nin 
Kitabullah'm ve S tin net in i§igi altmda din-i Hanifin 
ruhuna uygun olarak gikardigi bu fikih hukiimleri, 
devrinin ruhuna ve halkm orf ve adetine de muvafiktir. 
Din-i islam'm umumi hiikumleriyle bunlari 



birle§tirmek, bilhassa al i§-veri§lerde emanete riayet 
etmek, niza' uyandiran her§ey-den uzak kalmak igin bu 
ahkama sanlmak lazimdir.. 

Biz bu kisimda Ebu Hanife'nin bu mamelelere dair 
ortaya koymu§ oldugu bazi hukiimlerden bahsedecegiz. 
Bunlar bize bir tacir sifatiyle fakih Ebu Hanife'nin 
du§uncelerini dini ruhunu ve islama nasil sarildigmi 
gosterecektir. 

Bu bahsin tafsilatma giri§meden Once bu akidlerden 
her birini tarif edelim, taki okuyucu onlari tanimi§ 
olsun. 

Fukaha semene gore beyi' akidlerini dort kisma 
ayinrlar: 

1- Musaveme, yani gotiirii pazarlik suretiyle yapilan 
sati§tir. Burada mii^teri bayi'in o mall ka 9 a aldigiyla 
hi<j mukayyed olmaz. Verdigi paramn ne kadari kardir, 
bunu hig hesaba katmaz, toptan bir fiyat verir, alir. 

2- Murabaha : Bayi' mail satarken mii§teriye onu ka 9 a 
aldigim, iizerine ne kadar kazan 9 ilave ederek ne kadar 
karla sattigim soyler, yiizde on veya onbe§ kar 
aliyorum, der- 

3- Tevliye: Bayi'in elindeki mail M 9 karsiz olarak 
aldigi fi-yala bankasina satmasi, devretmesidir. 

4- Vedia : Bayi'in elindeki mail almi§ oldugu fiyattan 
kira-i*ik daha ucuza satmasidir. 

I§te fiyat veya para bakimmdan sati§ akidleri boyle dort 
kisma aynlir. Diger bir kisim sati§ daha vardir ki, o da 
tevliye dedigimiz U 9 iincu kisma dahildir. Buna §irket 
veya i§rak nami verilir. O da §oyledir: Bayiin satm 
almi§ oldugu §eyin bir kismim ona tekabiil eden fiyatla 
satmasidir. Bu tevliyenin bir nevidir. £iinkii kendine 
ka 9 a mal olduysa karsiz bir sati§tir, yalmz malm 
tamammi degil de, bir kismim satmaktan ibaret bir 
akiddir. 




22- Bu Akidlerde Birinci Fiyatin Bilinmesi Neden 
Sarttir? 

Goriiluyor ki murabaha, tevliye, i§rak, vedia 
muamelelerinde fiyatin takdiri birinci fiyata dayaniyor, 
giinkii ona baghdir. Zira sunraki fiyat ya birinci fiyata 
miisavi olur, ya ondan az olur, veya ondan 90 k olur. 
Onun i^in Ebu Hanife ve ashabi, birinci fiyatin ikinci 
mu§teriye malum olmasmi §art ko§uyorlar. Bu akdin 
sihhati i^in liizumlu bir §arttir. £iinku murabaha 
yoliyie §u kadar fazla ile, veya tevliye suretiyle veya 
vedia yoliyie §u kadar kirarak sana §u mail sattim, dese 
ve birinci fiyati beyan etmese, bu sati§ fa-siddir. Fakat 
ayni mecliste birinci fiyat malum olursa sati§ sahih 
olur. Birinci fiyat malum olmadan meclis dagihrsa 
artik sati§ bozulur, sahih olmaz. Eger birinci fiyati ayni 
mecliste bayi' soylerse, mu§teri muhayyerdir, isterse 
sati§i kabul eder, yahut sati§i fesh eder, batil olur. 
Mii§teri muhayyerdir, giinkii onun akde razi olup 
olmadigi §iipheli. Zira razi olmasi mevzuu bilmesiyle 
olur. Fiyati bilmemesi bir noksandir. £iinkii bir §eyin 
fiyati belli olmadikga pahahya mi aliyor, ucuza mi, 
bilmiyor, fiyat bilmeyince nzasi tarn sayilmaz. Rizasi 
olup olmadigi §iipheli kalir. Bu ise muhayyerligi 
icabeder. 

23- Fiyatlar Arasindaki Miimaselet 

Birinci fiyatla ikinci fiyat arasmda miimaselet tarn 
olabilmek igin Ebu Hanife ve ashabma gore birinci 
fiyatin misli olmasi yani pazarlarda onun misli 
bulunmasi lazimdir. Kiyemi olmamasi, pazarda misli 
bulunrmyan neviden olmamasi icabeder. £iinku ikinci 





fiyatm takdiri, birinci fiyat iizerinden oluyor, oyleyse 
cinsi, nev'i, sifati bir tiirlii olmalidir. Ve bu takdirde 
zan ve §iiphe kan§miyan bir olgii ile yapilmalidir. Bu 
ise ancak misliyatta kabildir. 

Kiyemiyata gelince; bunlarm zan ve tahmin 
kan§madan sabit bir olgii ile zabt altma almmasma 
imkan yoktur. Cinsi, nev'i, sifati ve miktan malum 
olursa ikinci semenin de onun cinsinden ve nev'inden 
olmasi, onun vasfini caiz bulunmasi mumkiin olur., 
Tev-h'yede birinci miktarmda, murabahada ondan 
malum miktarda fazla, vediada malum miktarda ondan 
noksan olmasi icabeder. Halbuki kiyemiyatta 
bu'mumkun olmaz... 

24- Satilan Malm Fiyatina ilave Olunacak 
Masraflar 

Bayi' sattigi mail arttirmak, buyiitmek igin her ne kadar 
masraf yaparsa bunlar asil semene - fiyata ilave olunur. 
Fiyattan sayilir. Mesela sattigi elbise olursa 
temizleyici, terzi, komisyoncu ucretleri; satilan mal 
hayvansa goban, suriicii, alaf ve diger masraflan katilir. 
Kisacasi orfe gore sermayeye katilmasi teamiil olan 
her§ey fiyattan sayilir, ticaret orfunde fiyata ilave adet 
olmiyan masraflar fiyata dahil edilemez. Bu hususta en 
dogru kaide ticaret orfudiir. Fiyata ilave olunacak 
masraflar hakkmda diger bir kaide daha vardir: Sureten 
veya manen maliyeti arttiracak §eyler sermayeye - 
fiyata ilave olunur. Diki§, temizleme, hayvam besleme 
suretten maliyeti arttirir. Mali bir yerden ba§ka bir yere 
nakletmekte manen onun maliyetini arttirir. Hammal 
iicreti de boyledir. (^iinkii malm kiymeti §ehirden 
§ehire farkli olur. Mali ticaret igin bir §ehirden ba§ka 
§ehire, bir memleketten ba§ka memlekete nakletmek 





onun kiymetini arttirir. Serahsi bii hususta §oyle diyor: 
«Murabahada tiiccarm orfii muteberdir. Orfe gore 
sermayeye katilmasi adet olanlar katilir, adet yoksa 
katilmaz. Veyahut da satdan malm sureten veya manen 
maliyetini arttiran masraflar fiyata dahil edilir. 
Temizlenme ve diki§, bunlar Oyle vasiflardir ki 
elbisenin maliyetini arttmrlar. Bir yerden bir yere 
nakletmek de manen kiymeti arttirir. £iinku nakil ve 
ta§ima masrafi ve tekalifi olan §eylerin kiymeti, bir 
yerden ba§ka yerdekinden farkli olur. Onun bir yerden 
ba§ka yere nakli, nakliye masrafim icabettirir... Fakat 
bu masraflari da satm aldigi fiyata yani sermayeye 
katarak: «Ben bu mall §u kadara aldim» derse, bu yalan 
olur. Qunkii bu satm ali§ fiyati degildir. Burada §oyle 
demelidir: «Bu bana §u kadara mal oldu.» Ciinkii 
yaptigi masraflarla hakikaten ona p kadara mal 
olmu§tur.» 314[28] 

25- Birinci Bayi' Fiyati Artinrsa Veya Indirme 
Yaparsa 

Birinci bayi' fiyati artunrsa, mu§teri de bunu kabul etse 
ve murabaha yoiiyie satsaf bu takdirde fiyat arttirilmi§ 
olan fiyat olur. £iinku fiyata yapilan zammi mu§teri 
kabul edince, bu ziyade aslma miilhak olur. Bu 
mes'eiede Imam Zufer, iistadi Ebu Hanife'ye mu- 
haliftir, imam §afii, Zufer'in goru§une i§tirak etmi§tir. 
Onlara gore bu ziyade bir nev'i hibe kabilindendir, 
akdin aslma kan§maz. Diger hibeler gibi onun 
teslimini §art ko§arlar. 

Ayni ihtilaf fiyattan yapilan indirmede de caridir. 
Fiyattan bir miktar du^ulup indirme yapilirsa, 
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murabaha ve teviiye Ebu Hani-fe ile imam Ebu Yusuf, 
ve imam Muhammed'e gore indirilmi§ fiyat uzerinden 
satilir. imam Ziifer ile imam §afii'ye gore ise murabaha 
ve teviiye indirimsiz olarak esas fiyat uzerinden yapilir. 
£iinku onlara gore bu indirme bir hibedir veya bir nev'i 
ibradir. Akde katilmaz. 

Oniann delili §udur: Semen akidde bir ivaz kar§ihgidir, 
satilan malm hepsi birinci akidie mu§terinin mail oldu. 
Bu akid durdukga onun miilkiyeti durur, mal onun 
miilkiyetinde durdukga ona ivaz olarak bir ziyade 
yapmak mumkiin olamaz. £iinkii bu kendi mulkiinden 
bir ivaz olmu§ olur. Bu ise caiz degildir. Fiyat 
indirmesi boyledir. £iinkii akidie semenin hepsine 
mustahak olduktan sonra onun bir kismi semen 
olmaktan gikmaz. Meger ki akid o kisimda o miktarda 
feshedilmi§ olsun. Fesih ise boyle yapilamaz. 315[29] 

Ebu Hanife'nin delili §udur: Akid, akidlerin nzasiyle 
tamam oldu. Akdin esasi akidlerin lizasidir. Mademki 
nzaianyla akdi yaptilar, nzalanyla onu bozmak da 
haklandir. Ali§-veri§ insanlar arasmda kazang ve kar 
igin yapilir. Bunda goniil nzasma, comertlige, giizel 
muameleye ve birbirine insanlari bagliyan merhamet 
duygularma i'timat olunur. Bu sebeple bazan akidler az 
kardan gok kara veya gok kardan az kara akdin vasfimn 
degi§tirirler veyahut da hig kar olmamak iizere 
uyu§urlar. Me§ru' bir vasiftan diger me§ru' bir vasfa 
akdi bozmak caizdir. Akid, akidler arasmda kaimdir, 
onu kaldirmak veya devam ettirmek ikisinin nzasma 
bir haktir. Onda tagyir tasarrufuna da maliktirler. 
(^unkii bir §eyiii vasfmda tasarruf, aslmda tasarruftan 
daha kolaydir. Mademki akdin aslmda tasarrufa haklan 
vardir, vasfmda .tasarruf haklan evladir. 


315 [ 29 ] 


§ems'ul-Eimme Serahsi, Mebsut, c. XHI, s. 84. 



Goriiluyor ki Ebu Hanife bu ihtilafta tam bir ameli tacir 
ve tam nazari bir fakihtir. Muhali fieri ise yalmz fikhi 
kiyasa saplamp kaliyorlar. Bakimz, Ebu Hanife yapilan 
tenzilatli veya zammi asil akde ilave etmekle son 
derece merhametli ve §efkatli bir tacir olarak hareket 
ediyor. Tuccari birbirine baglayan iyi muameleye 
onem veriyor. Onun nazarmda ticaret ho§ muameledir, 
yapilan akidler insana yapi§ip kopmiyan bir§ey farz 
olunmamahdir. Mii^teri bazan aldanabilir. Bayie 
muracaat edip te ondan fiyattan bir miktar du§mesini 
rica ederse bayi bunu yapabilmelidir. £iinku insanlarm 
birbirine itimadi, giiveni, iyi muamelesi bu 
musamahayi icabeder. Keza bayi' de zarar g6rmu§ 
oldugundan bahisle mu^teriden fiyati arttirmasim 
isterse, iyi ticaret muamelesi icabi bunu kabul etmeli, 
fiyati art firmalidir. Ticari muameleler boyle anlayi§ ve 
emniyet esasi iizere gitmelidir. Bu ondan bir hibe 
degildir, ibra da olmaz. Bunun esasi ticarettir, ticaret 
i§ier boyle olmalidir. Tuccar arasmda mukarrer iyi 
muamele ve anlayi§ bunu icabeder. 

26- Ilk Fiyatin Bfldfrilmes! Ni^in Lazimdir? 

Bu sati§larda fiyat mademki birinci fiyata dayamyor, 
oyleyse birinci fiyatm soylenmesi behemahal lazimdir. 
O bilinmelidir, sati§a razi olup olmamak ona baglidir. 
Bayi' birinci fiyati dogru olarak soylemiyerek hiyanet 
yaptigi anla§ilirsa veya fiyati fazla gosterdigi veyahut 
da veresiye iken pe§in almmi§ gibi gorterirse bunlarm 
hepsinin akdin luzumunda tesiri vardir. 

Bunlan biraz izah edelim : 

Eger birinci fiyat veresiye ise ve murabaha yapilirken 
soylenmez de sonradan veresiye oldugu anla§ilirsa Ebu 
Hanife'ye gore murabaha veya tevliye suretiyle satm 




alan kimse muhayyerdir, dilerse sati§a razi olur, dilerse 
fesheder. £iinku murabaha ve tevliye sati§lari emanet 
iizere yapilir. Mii$teri bunlarda bayie ve onun ticari 
namusuna i'timad etmi§, onun emanetine guvenmi§tir A 
Bayiin bu emanete hiyanet etmeyip onu koramasi 
lazimdi. Adeta bu emanete riayet zimraen §art 
ko§ulmu§ gibidir. Emanet §arti bulunmaymca 
muhayyerlik hakki lazim gelir, tipki malm kusursuz 
olmasi §arti gibi. 

Birinci fiyatm veresiye oldugunu beyan etmek lazim 
geliyor. Bunu soylemek, mtiphem birakmak hiyanet 
sayiliyor ve muhayyerlik hakki veriyor, 9 iinku veresiye 
sati§ta fiyat, pe§in sati§tan daha yiiksek olur. Halkm 
Orf ve adeti boyledir. Murabaha ve tevliye yaparken 
bayiin bunu soylemesi lazimdir. Ta ki mii§teri her §eyi 
bilsin ve her §eyi bilerek bu sati§i yapmi§ olsun. 

Birinci sati§ta, para bir- §eyden sulh bedeli olarak 
gosterilmi§ ise "bunu da beyan etmek lazimdir. £iinku 
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ekseriyetle sulh yapihrken fiyat kirilir. Akidlcrdcn biri 
hakkimn bir kismmdan vaz geger, aradaki nizai 
kaldirmak, husumeti gidermek igin boyle yapilir. Onun 
i^in bayiin birinci fiyatm sulh bedeli oldugunu 
soylemesi lazimdir. Her nevi §uphe ortadan 
kalkmahdir. £iinku akid emanete dayamyor. Emanet 
uzerine yapilan her akidde §upheler ona razi olup 
olmama hakkim verir, akid igin fesih hakki olur. 

27- Bayil Fiyati Yanli§ Gostererek Ticari Namusa 
Hiyanet Ederse 

Bayi' eger fiyatm miktarmda hiyanet ederse, mesela 
asil fiyat 20 oldugu halde bayi' 25 olarak gosterirse, 
sonra musteri bunu ogrenirse, Ebu Hanife'ye gore 
murabahayi yapan mii§teri muhayyerdir, isterse 



mutabik kaldiklan fiyat iizerinden akdi kabul eder, is- 
terse fesheder. Tevliyede ise fiyati, birinci fiyat iizerine 
indirir, imam Ebu Yusuf ise bu hususta §oyle diyor: 
Her ikisinde de fi-, yati, birinci fiyata indirir. Demek 
tevliyede birle§iyorlar, murabahada gorii§ler aynliyor. 
imam Muhammed ise her ikisinde de muhayyerlik 
hakki vardir, diyor. Demek murabahada birle§iyorlar, 
tevliyede ayriliyorlar. 

imam Muhammed'in gorii§u §oyledir: Mii$terinin akde 
nzasmda bir §iiphe hasil olmu§tur. £iinkii o akde 
muayyen bir fiyatla ra-zi oldu, anla§ildi ki fiyatta 
hiyanet vardir, onun igin muhayyerlik hakki sabit olur, 
nasil ki mal kusurlu gikmca muhayyer olur. Sati§ malm 
her kusur ve ayibdan salim olmasi §artiyledir. O vasif 
bulunmazsa muhayyerlik hakki sabittir. Birisi arzu 
ettigi bir vasifta olmak iizere bir mal alsa mal o vasifta 
gikmaymca onu kabul edip etmemekte muhayyerdir. 
Ebu Yusufun delili §u : Birinci fiyat, ikinci fiyatm 

/V 

takdirinde esas tutulmu§tur. Akidierin bey'a nzalan bu 
§art iizeredir. Fiyatta hiyanet oldugu meydana gikip da 
birinci fiyatm hakiki mikdan anla§ihnca her iki akid de 
onu kabule mecburdurlar. Fiyattaki fazlahk indirilip 
birinci fiyat iizerinden akid cari olur. £iinku onlarm 
akde nzalan birinci fiyat iizerinden idi. §imdi hiyanetin 
agik-lanmasiyle bu fiyat belli olmu^tur. Ziyade lagv 
olunur, i§e hile kan§tiran tarafm bundan 
faydalanmasma meydan verilmez. 

Ebu Hanife'nin delili §u iki emre dayamyor : 

1- Akidde akidierin sozlerinin maksadma hiirmet 
etmek: Mesela tevliyeden maksat karsiz sati§tir. 
Murabahada ise bir iniktar kar bulunacaktir. Fiyatta 
hiyanet oldugu meydana gikmca bu kelimelerin 
medlullerinin tahakkuku cihetine gidilir. ^iinkii.bu 
kelimelerin medlullerinin tahakkuku ile mii§terinin 



akidden maksadi da tahakkuk eder, o zaman mu^teri 
akdi tenfiz eder, mu$terinin maksadi tahakkuk etmezse 
o zaman muhayyerlik hakki .sabit olur. 

2- Murabahada fiyatta hiyanet meydana gikmca, 
bunda-aranan mergub vasif kaybolmu§ olur. £iinku 
mii§teri o mail alirken fiyatla kazan 9 arasmda muayyen 
bir nisbet gozetir.. O malm degeri nedir, ne kadar kar 
birakir, bunlan arar, arada bir mukayese yapar, §imdi 
fiyatta hiyanet oldugu meydana gikinca bunlar alt ust 
olur. Boyle akde nzasma §uphe hasil olur, mii§teri 
muhayyerdir, isterse akdi kabul eder, isterse fesheder. 
i§te bu iki esas tatbik olununca murabaha ile teviiye 
'arasmda fark vardir. £unkii tevliyede fiyatta hiyanet 
bulununca akid haki-katmdan gikar, kelimenin delalet 
ettigi mana kalmaz. Kelimenin delalet ettigi mana 
tahakkuk etsin, alman fiyata olsun diye birinci fiyata 
indirmek lazim gelir. Mu^terinin burada muhayyerlik 
hakki yoktur. £iinkii muhayyerlik hakki sabit olsa iki 
ihtimalden biri bulunur: Akid var, fakat lafzm 
medlulunden di§an <91 kin 1 § olur. Zira akid teviiye 
olmak iizere yapildi, onu fazla fiyatla kabulde 
murabaha manasma gevirmek vardir, mii^teri 
muhayyer olup bunu yapar. Bu ancak yeni bir akidle 
yapilabilir. Onun igin tevliyede mu§terinin 
muhayyerligi olmaksizm fiyatm birinci fiyata indi- 
rilmesi lazimdir. 

Murabahada fiyatm mikdannda hiyanet oldugu 
anla§ihrsa akid asil manasmdan 9 ikmi§ sayilmaz, lafzm 
medlulii bozulmaz. £iinkii murabaha birinci fiyat 
iizerine yapilan bir ziyade ile, yani karla sati§tir. 
Hiyanet bulunsa da bu mevcuttur. Fakat mu^teri 
muayyen bir kar mikdari uzerinden razi olmu^tu. §imdi 
ise birinci fiyatm dii§iik olmasi hasebiyle bu kar 
haddinin daha yuksek oldugu anla§ihyor,' onun i 9 in 



mu$teriye muhayyerlik hakki vardir. 

Goruliiyor ki bu mese'lede Ebu Hanife, akdi her nevi 
hiyanet-, ten ve §iipheden uzak tutmaga son derece 
onem veriyor. Akidde akidlerin soyledikleri 
kelimelerin medlulunu gergekle^tirmege dikkat ediyor. 
£iinku.akidler soyledikleri sozleri tutmalidir, ondan 
donmemelidirler. Gayri me§ru' yollardan bir§ey elde 
etmege gah§irlarsa, onlerinde butiin yollan kapali 
bulmalidirlar. Akdin sahih olabilmesi igin her nevi hile 
ve hiyanetin ortadan kalkmasi lazimdir. 
i§te gar§i - pazarda halkm ah§ - veri§ adetlerine vakif 
olan Ebu Hanife'nin bu tacir fakih sifatiyle goru§leri 
boyledir. Ah§-veri§ i§lerinin sakat taraflanm biliyor, 
onlan duzeltmek i^in me§ru bir tarzda gareler anyor, 
derdine gore derman bulup veriyor. 

28 - Ebu Hanife Ticaret Ahlakina Onem Verir 

Ebu Hanife'nin fikhm bu babmdaki goru§lerinde yalmz 
ticaret ve pazar i§lerinde tecriibesi olan, insanlarda 
muameleler yapan, onlarm nasil renkten renge 
girdiklerini goren bir tafcir fikrini gormekle kalmiyor, 
bunlarda ayni zamanda emanete son derece riayet eden 
emin bir tacirin du§uncelerini g6rmu§ oluyoruz, oyle 
ki, insanlarm tamdiklan emanet derecesinin iistiinde bir 
emanet ornegi veriyor. Bir tacir sifatiyle Ebu 
Hanife'nin emanete ve ticaret namusuna bu kadar onem 
vermesi, onun en yiiksek noktasma yukselmesi, hatta 
ahlakgilarin ve din adamlarmm istedikleri ahlakm bile 
daha iistiinden seslenmesi bo§ yere degildir. Ticari 
akidler-de boyle mukemmel bir hukuk sistemi kuruyor 
ve en yiiksek ahlaki istiyor. 

Bakiyoruz, tacir Ebu Hanife kendisinden maliyet 
fiyatma bir elbiselik istiyen kocakanya ipek elbiseyi iki 




dirheme veriyor. Kocakan bundan bir §ey anlamiyor ve 
hayretle: 

Oglum benimle egleniyor musun, diyor. 

— Asia, aklimdan boyle bir§ey gegmedi, dinle, diyor 
ve anlatiyor; Ben bunu diger bir e§iyle 22 dirheme 
almi§tim. Birini 20 dirheme sattim, bu bana 2 dirheme 
kaldi demektir, o da size kis-metmi§, ai giile giile 
kullan! i§te emin tacir boyle olur. 

Sonr 9 fikih meselelerinde bu muameleye benzer 
kaideler kuruyor, mesela murabaha babmda §oyle 
dedigini goruyoruz: Bir kimse bir§ey satm alsa, sonra 
onu karla satsa, sonra tekrar satm alsa ve bu defa onu 
murabaha yoliyle satmak istese, bundan onceki 
karlarim du§tiikten sonra kalan asil sermaye fiyati 
uzerinden murabaha yoliyle satabilir. Mesela 20 liraya 
bir mal satm alsa, bunu 25 liraya satsa, sonra aym mail 
20 liraya alsa, be§ lira karmi sermayeden du§er, bu 
hesaba gore o malm sermayesi 15 lira imi§ gibi, onun 
uzerinden murabaha yoliyle satabilir. £iinku fiyatlarda 
du§me var demektir. 

imam Ebu Yusuf la imam Muhammed bu hususta 
muhaliftirler. Onlar son aldigi fiyat uzerinden satar, 
onceki karlar nazan i'tibara almmaz, diyorlar. Onlarm 
delili §udur: Once yapilan akid lere burada i'tibar 
olunmaz, giinkii onlarm hiikmu gegmi^tir. 

Sonuncu akdin ise hiikmu kamildir. Murabaha 
yapihrken ba-yiin miilkiyeti bu akidie sabittir. 
Murabaha buna dayamr, muteber olan budur, 
binaenaleyh bu son fiyat uzerinden murabaha yapar. 
Ebu Hanife'nin delilleri ise iki esasa dayamr: 

1- Bu akidde muteber olan emanettir. Akid bu akdi 
ancak emanet esasi iizerine yapti. §imdi ortada bir 
§uphe uyamyor. §iiphe, hiyanet gibi akidde muessirdir. 
Nasil ki riba §uphesi, riba gibi akidde tesir eder. 



2- Sonuncu akid, ondan onceki akidlerden biisbiitiin 
kopmu§ degildir.Qiinkii akdin mevzuu birdir, satilan 
ayni maldir,degi§memi§tir. Sonuncu akid eski kan 
te'kid etmektedir.^unkii bayi', kusur muhayyerligi ile 
reddedebilirdi. Sonuncu akid ile onceki akid takarriir 
etmi§ olur. Boylece ondeki kar da takarriir eder... 
Sonraki akidie boylece baglantisi oldugundan onu 
nazan i'tibara almamak olamaz. 

i§te Ebu Hanife'nin delili bu iki esasa dayanmaktadir. 
Hiyanetten ve hiyanet §iiphesinden ka 9 inmak i^in son 
akdin eskisiyle olan miinasebeti, gegen akiddeki kar, 
bunlarm hepsi beyan olunmak lazimdir. Bunlar beyan 
olunmadikga murabaha yapilamaz. Biitiin kar 
dii§uldukten sonra kalan sermayedir ve kar sermaye 
zikrolunarak konur. 

29 - Ticari Muameleler, Ticaret Namusuna 

Dayanmalidir 

Goriiluyor ki, Ebu Hanife, islam fikhimn bazi. ticari 
akidleri-ne mahsus olan bu babiardaki dii§unce ve 
gorii§lerinde tarn manasiyle ticari emniyete dayaniyor, 
emanet esasi uzerine gidiyor, insanlarm ahvaline vakif 
oldugundan ve onlarm ali§-veri§teki muamelelerini ve 
adetlerini bildiginden bu emanet esasma simsiki sa- 
rilmakta ve onu muhafazaya gali^maktadir. 

Biz burada bu mes'eleleri zikrederken fikhm bu 
bahislerini biitiin tafsilatiyle noksansiz olarak tam bir 
surette izah etmege kalki§madik. Maksadimiz Ebu 
Hanife'nin akil ve zeka kudretini, fikhi dii§iincelerini 
gostermek i^in bazi omekler vermektir. Ticarette ema 
igte riayete ne kadar dikkat ettigini, ticaret ahlakim 
muhafazaya ne derece onem verdigini ve fikih 
mes'elelerind bunu 




nasil teberuz ettirdigini gostermege 9 ali§tik. Bunu 
yapabildikse ne mutlu bize. 


FASIL: 25 

EBU HANIFE, INS AN A, MUAMELATINDA 
GENI§ TASARRUF HAKKI VERIR 

30- Ebu Hanife, insanin Hiirriyet Ve iradesini Nasil 
Koruyor? 

Ebii Hanife hurriyeti sever, hur bir adamdi. Kendi 
hiirriyetini korudugu gibi, ba§kalarmm hiirriyetini de 
hakkiyle takdir ederdi. Onun igin fikih mes'elelerini 
hallederken ictihadiyle insanin tasarruf haklarma ve 
iradesine hiirmet etmege son derece gayret gosterirdi. 
Akli yerine insanin tasarrufuna bir- kimsenin kan§ma- 
sina asla miisaade, etmez, ne cemiyet, ne de veliyyul- 
emir, cemiyeti temsil eden idare adami fertlerin hususi 
i§lerine mudahale edemez, meger ki dini bir emir 
9 ignetmi§ olur ve haram §eyler mubah gibi tutulursa o 
zaman umumi nizami korumak i^in dini vazife olarak 
mudahale olunur. Maksat cemiyet nizamim 
korumaktir, §ahsi hususi hayatmda veya malim idarede 
hususi bir tedbire zorlamak degil. 

Eski ve yeni medeniyetlerdp milleti lslah edici 
nizamlar ikiye aynlmaktadir. Bir kismmda cemiyetcilik 
fikri galiptir. Ferdin uzaktan yakmdan cemiyetle ilgili 
her tasarrufu devletin murakabesi altmdadir. Eski ve 
yeni nizamlarda bunun orneklerini goruyoruz. 
ikincisi bir tarz-i nizam var ki, ferdin iradesini terbiye 
eder iradesini kuvvetlendirir, terbiye ve tehzip 
yollariyle ferdin irade sini hayra yoneltir, onda hayir 



a§ikmi uyandinr, sonra onu serbesi birakir, giinkii onun 
nefsini dini ve ahlaki kaidelere oyle baglami§ tir ki, 
onu her nevi kotiiliikten korar, insanlik gayesinden 
ay?.-ilmaz 

i§te Ebu Hanife bu ikinci kisma temayiil ediyordu. 
Onun igii bakiyoruz ki, o akil ve balig olan kiza 
evlenme hususunda tam se lahiyet veriyor. Velisi ona 
asia kan§amiyor. Bu mes'elede dor imam i^inden 
yalmz o boyle dii§unuyor. Yine ayni goru§le o, sefir 
gaflet sahibi, dalgm, bunak, borslu kimselerin hacir 
altma aluims sina miisaade etmiyor. 

Gorayoruz ki, o insamn oldugu §eye her tiirlii kaydm 
konulmasmi menediyor. Yalmz dini ve ahlaki kayitlar 
bundan mustesnadir. Kendi rniilkii dairesinde olmak 
§artiyle her bir malikin miilkunde istedigi gibi tasarruf 
etmesine cevaz veriyor. Yine goruyoruz ki bu irade 
hurriyeti ugruna vakfm liizumuna kail, olmuyor. 
Boylece insamn iradesini hiir ve serbest birakan bir 
yone doniiyor. Bankasina tecavuz etmedikge ona kimse 
kari§miyor. Bununla beraber insan her halinde dinin 
emriyle mukayettir. Cenab-i Hak ona amellerinin 
hesabim soracaktir. Hayir i§leyen hayir bulacak, kotii- 
luk i§leyen ceza gorecektir. 

i§te ferdin hiirriyetiyle ilgili bu mes'eieleri. Ebu 
Hanife'nin goru§unu ve muhaliflerin goru^lerini 
belirtmege gah^arak, beraber izah edelim: 

A-Kadin izdiva^ta Serbesttir 

31- Kadina Islam §eriatinm Verdici Haklar 

islam dini, kadma erkege vermi§ oldugu haklan 
vermi§tir. Kadm da erkek gibi her §ey!e miikelleftir. 
Dinin onu teklife ehil saymasi, eski gorii§lere bakarak 






kadm icpin bir hak §ereftir. Teklife ehliyette kadm, 
erkege rniisavidir. Erkegin sahip oldugu mail haklara 
kadm da sahiptir. Erkege vacib olanlarm ayni ,kadma 
da va-cibdir. Kadimn vazifeleri de erkegin vazifeleri 
gibidir. Kadm her -nevi iltizam ve teahhutler altma 
girebilir. Ba§kalariyle hukuki i§lere giri§ir. Akil, 
miimeyyiz ve re§id oldukga bunlan yapar. Mali 
iltizamlan kabul eder. $eriatin kabul ettigi butiin 
tasarruflari yapmakta kadm miistakil irade sahibidir. 

32- Kadimn izdivacinda Velislnin Miidahale 
Edecegi, Edemiyecegi §ey 

islam fukahasi kadma bunca haklan tamyip onun her 
§eyde tarn ehliyet ve seiahiyetini ksbui ettigi halde, 
cumhura gore evlenmede kadm mutlak hurriyete sahip 
degildir. Onun sozleriyle nikah olmu§ bitmi§ 
sayilamaz. Kadm akil, balig re§id olursa zevg ona zorla 
kabul ettirilemez, e§ini se9mekte iradesi busbiitiin elin- 
den ahnmi§ degildir, diledigi kimseyi kendine hayat 
arkada§i segebilir, fakat bu i§leri tek ba§ma yapmaz, 
velileriyle mii§terek hareket etmege mecburdur. 
Velileri de i^lerinden ona en yakm olam temsil eder. 
Kadimn kendisine e§ olarak segtigi kimse eger kadimn 
miinasibi, degilse velileri kadim onunla evlenmekten 
menede-mezler, ona tazyik yapip mu§kiilat 
gikarmazlar. Eger kadma haksizhk yapip dengi olan 
erkekle evlenmekten onu menederse, kadi velilerini 
§ikayet eder, adli makamlara miiracaatla bu zulmiu 
men'ini ister; nikah iferine bakan kimseden nikahm 
kiyilmasm; emir verilmesini diler. 

Cumhur fukahasmm kadimn nikah hakki hususundaki 
sozle ri bunlardir. Ebu Hanife ise bunlara muhaliftir. 
Fukahadan bi mes'elede kendisine katilan, bir rivayete 



gore, yalmz Ebu Yusuf tur. Ba§ka bir rivayette, o da 
Ebu Hamfe'nin re'yinde degildir Boylece bu hur ve 
serbest gorii§te Ebu Hanife tek ba§ma kalmi§ oluyor ki, 
ona gore kadm evlenme hususunda serbesttir, istedigiy 
le evlenebilir, zevci ona denk ve mehir de emsalinin 
mehri kadai olursa onun bu izdivacma kimse 
kari§amaz, mani olamaz. Yalp.12 
nikahi velisinin yapmasi daha iyi olur. Eger kadm 
nikahim bizzat kendisi kiyarsa, mustahsen olmiyan bir 
§ey yapmi§ olur, o kadar, 

Bir zuliirn ve haksizlik savilmaz, gun ah islemi§ oimaz. 
SOzii nafizdir, giinkii bu onun selahiyeti dahilinde bir 
§eydir. 

33 - izdivagta Kadina Hiirriyet Veren Ebii 
Hanife'nin Delilleri 

Ebu Hanife'nin kail oldugu bu re'y, isiamda yeni bir§ey 
gikarmak sayilamaz. Siinnetten ayrilma, ona kar§i 
gelme addolunamaz. Bunun Kitap, Siinnet ve kiyastan 
delilleri Vardir, onlara dayamr. Bu serbest gorii^lu 
fakihm hiirriyetgi temayiilleri onlara uygundur, ona 
delil olabilecek bazi delilleri zikredelim: 

1- Hur olan bir kimsenin velayet altmda bulunmasi, 
ancak zaruret sebebiyle olur. £unkii velayet hurriyete 
miinafidir. Zira hurriyetin icaplan bir kimsenin 
i§lerinde miistakil olmasi ve her umurunu kendisi 
gormesidir. Onun kendi umurunda tasarrufunu higbir 
§ey tehdit edemez. Ancak ba§kasma zarar getiren 
tasarrufundan menolur. Nikahm ancak velilerin 
sozleriyle miin'akid olup kadimn kendi soziyle 
olmamasma sevk eden higbir zaruret yoktur. Zaruret 
yokken velayet sabit oimaz. Bu akil, balig olan 
kimsenin hiirriyetine miinafidir. Buna liizurn yoktur. 
Bulugdan evvel bu velayetin siibulu bu hususta delil 
olarak gosterilemez. ^iinkii o acizden dolayi idi. 



Bulugdan sonra aciz kalmaz. 

Diger taraftan mukarrer bir kaidedir, ki, kadmin mail 
iizerinde tam hak ve velayeti vardir. Mali iizerine 
velayeti olup da nefsi iizerine velayeti olmasm, bu 
olamaz. Mai ve can kendisinindir. Kendisi kendi, 
izdivacma maliktir. Mai ve can arasmda fark yoktur. 
Velayetin tam olmasi bulug ile re§id olmaktir. Malda 
bunlarla tam velayet sahibi olunca nikahta da oldugu 
sabit olur. 

Ogiincu bir cihet daha var: Oglan mucerred buluga 
ermekle kendi kendine evlenmek hakkma malik olur. 
Kiz da mucerred bii-luga erince ayni hakka malik olur. 
Kiyas bunu icabeder. Evlenme i§lerinde erkek ile 
kadm, oglanla kiz arasmda higbir fark yoktur, izdivag 
her ikisi hakkmda aymdir. Aym derecededir. izdivagta 
velilere zarar dokunma ihtimali varsa bu oglana 
nisbetle de vardir. Kiz hakkmda oldugu kadar degilse 
bile ihtimal yine mevcuttur. iyi aileden dogmayan 
gocuklar aileye ar ve leke getirirler. §ayet veliler 
kizlarimn kendisine kiifuv-denk olnnyan biriyle 
evlenmesinden aile §ereflerine halel geleceginden 
endive ederlerse onlarm da itiraz hakki vardir. Hatta 
Hasan b. Ziyadm, Ebu Hanife'den rivayet ettigine gore 
asabiyet giiden bir velisi varsa kiz kendisine miinasip 
olmiyan biriyle evlenirse bu nikah fasid olur Velilerin 
haklarmi korumak igin bu kafidir. Bu haddi gegip de 
kadmin hurriyetini kismak ve onu elinden aimak dogru 
olamaz. 

2- Ebu Hanifc i§te bu makul ve mantiki kiyaslara 
dayanmaktadir. Bu kiyasi §er'i naslar da teyid 
etmektedir. Kur'an-i Kerim, nikahi kadma isnad ve 
izafe ediyor. Akdin kadma izafe edilmesi onu kendisi 
yapabilecegine bir delildir. Mesela §u Ayet-i Ke- 
rimelere bakalim: 



«Yine erkek e§ini bo§arsa kadm ba§ka bir kocayla 
nikahlanmadan artik ona helal olmaz, §ayet bu koca da 
kadim bo§arsa Allah'm hududuna uyacaklarmi 
zannederlerse ilk koca ile tekrar bu kadimn 
evlenmesinde bir gunah yoktur.» (Bakara: 230) 

Bu Ayet-i Kerimelerde Cenab-i Hak nikahi kadma 
izafe ediyor. Nikah bir hadisedir, hadise failine izafe 
olunur. Burada kadma izafe olunmasi akid yapilan 
kelimelerin kadm tarafmdan soylenmesini §ariin itibar 
ettigine bir delildir. Burada iki yerde nikahi kadma 
izafe ediyor. Biri «ba§ka koca ile nikahlanmcaya 
kadar.» digeri «tekrar evlenmelerinde», bu ibarelerin 
kadma izafe edilmesi onun kullandigi nikah 
kelimelerinin muteber olacagma hi<j §iiphesiz olarak 
delalet etmektedir. Bunda §upheye "yer yoktur. Sari' 
onun agzmdan gikan sozleri nazan itibare almasaydi, 
onun yaptigma nikah demezdi, ikinci kocadan 
ayrildiktan sonra birinci kocaya donmesine, onun 
miiracaati nammi vermezdi. 

Diger bakimdan kadimn kendisine ba§ka bir kocaya 
nikahlamasi, aradan haramhgi kaldniyor. §ariin haram 
kildigi §ey, ondan haramhgi izale eden bir i§le nihayet 
bulur. Bu da §ariin kadimn kendisinin yaptigi nikahi 
muteber tutmasiyle oiur. Madem ki kadinin nikahiyle 
haram olma sona eriyor, demek sari' kadimn yaptigi 
nikahi muteber tutuyor. 

Nikahi kadma izafe eden ayetlerden biri de §udur: 
«Kadmlan bo§adigimz zaman iddetleri nihayet bulunca 
onlarm kocaya varmalarma engel olmaym, gugluk 
gikarmaym.» (Bakara: 232) 

Burada da nikah kadma izafe olunmaktadir. Bu da 
gosteriyor ki, kadimn yaptigi nikaha §arii itibar ediyor. 
Bundan ba§ka ayette diger bir delalet daha vardir ki, o 
da kadimn velayete tarn olarak sahip oldugudur. 



Kendisine miinasip bir e§ segerse velilerinin ona 
kari§maga hig haklari ve selahiyetleri yoktur. Qiinkii 
ayette kadim dengiyle evlenmekten menetmelerinden 
veliler nehy olunmaktadir, zira ayette mu^kulat 
gikarmaktan nehiy vardir. Bu haksiz bir tazyiktir. 
Dengiyie evlenmekten kadim menetmek, ona haksiz 
yere baski yapmaktir. Bir §eyden nehyetmek onun 
haksiz oldugunu, §ariin buna nzasi olmadigim gosterir. 
Velileri bu tazyikten nehyetmek gosteriyor ki, kadimn 
izdivacma mani olmaga haklari yoktur. Bunu 
yapamazlar. Bundan anliyoruz ki, kadimn miinasip 
erkegi segerek onunla evlenmege tarn hakki ve 
selahiyeti vardir. 

3- Siinnetten delilleri: 

Kadimn miinasip e§iyle evlenme hususunda 
hiirriyetine dair 

Ebu Hamfe'nn gorii^iine sened olacak bazi Hadis-i 
Verifier de vardir. Hz. Peygamber Efendimiz §oyle 
buyurmu§lardir: «Kocasi ol-miyan kadm, kendi nefsi 
igin velisinden daha gok hak sahibidir.» 

Yine Peygamberimiz buyurmu§tur: «Dul kadm 
hakkmda velisi igin yapacak bir §ey yoktur.» Bu Hadis- 
i §erif §iiphesiz olarak gosteriyor ki, dul olan kadimn 
kendini nikahlamasi »sari' tarafmdan muteber tutuluyor 
.Eger izdivaci yalmz velinin miisaadesiyle caiz olsaydi, 
veliye bu selahiyet verilir. Halbuki Hadis-i §erifte boy- 
le bir §ey yok. Veli onun i§ine kan§amaz, deniyor. 

34- Ebu Hanife'ye Muhalif Olanlann Delilleri 
Nelerdir? 

izdivagta kadm igin tarn hiirriyet tamyan tek fakih olan 
Ebu Hanife'nin delillerini gordiik. Okuyucu her iki 
tarafin da delillerini bilmelidir ki, diger tarafa haksizhk 




ve insafsizlik yapilmi§ olmasm. Onun igin diger tarafm 
delillerini de tafsilatiyle bildirelim: 

Izdivagta kadmin hurriyetini takyid edenlerin, e§ini 
kendisi segerek evlenme hakki tammiyanlarm. Kitap, 
Siinnet ve kiyastan delilleri vardir. 

1- Kur'an'dan delilleri:. «Sizden kocalan olmiyanlan, 
kolelerinizden ve cariyelerinizden saiifi olanlan 
evlendirin.»Nikah Kur'an'da kadma izafe olundugu 
zaman, nikahm eseri ona ve zevcine raci' olmasi 
bakimmdandir. Nikahm hiikmu velilere raci degildir, 
nikah evlendirme yani nikah akdini yapmak ise bu 
ayette ve emsalinde velilere izafe olunur. Izdivag 
akdini yapmakta bu nas sarihtir. 

«Mu§rikler iman etmedikge onlara kiz yermeyin» ayeti 
mukabilinde; 

«iman etmedikge mii§rik kadmlarim nikahlamaym» 
ayeti de boyledir, izdivag akdi fi'ii, erkege inuteallik 
olunca nikah erkege izafe olunuyor. Musliiman 
kadmlarim mu§riklere vermege muteallik olunca hitab 
kadmlara degil de velilerine tevcih olunuyor ve 
velayetleri altmda bulunan kadmlan mu$rik erkeklere 
vermekten 

nehyediyor. Bunlarda fiil hep adama izafe olunuyor, 
halbuki i§ ka-dma muteal liktir. Madem ki velilere izafe 
olunuyor, veliler de adamlardir, butiin Kur'an'da 
everme i§ini kadma izafe eden bir ibare yoktur. 

2- Siinnetten delil §unlardir: Hz. Peygamber §oyle 
buyurmu§tur: 

«Dinini, ahiakim begendiginiz bir talip gelirse ona 
izdivag yapimz. §ayet yapmryacak olursamz 
yeryuziinde fitne oiur,- buyiik 

bir fesathk olur.» Yine Hz. Peygamber buyumu§tiir. 
«Herhangi bir kadm velisinin izni olmaksizm evlenirse 
nikahi batildir. Eger diinya evine girerlerse kadm, 




kadmligi kar§iligmda mehir alir. §ayet kavga 
apariarsa velisi oimiyamn velisi sultandir.» Bunu 
Tirmizi kaydeder ve bu «Hadis-i Hasen'dir» dar._tbn-i 
Abbas'tan rivayette Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: 
«Veli ve adil iki §ahit olmadikga nikah olamaz.» Bu 
manada ba§ka Hadisler de vardir. Hepsi bir manada 
toplaniyor. O da; Kadmlarm ibareleriyle nikah akid 
olunmaz. Akid sigasmi erkek soyler, nikahi o yapar. 

3- Akli delil de §udur: Nikah gayet muhim bir §eydir. 
Erkek ve kadmin hayatmda derin tesiri vardir, iki aileyi 
birbirine bagliyor. Kadmin ailesine nisbetle: Ya 

aileye §eref veyahut da ar ve 

riisvayhk getirir. Kadmin, ailesi igin, hasis bir erkege 
kiz vermek bir noksandir, aiie §erefme dokunur. 
Halbuki erkek igin boyle bir §ey yoktur. Kendinden 
a§aga birini almasi ve ona ve ailesine dokunmaz, giinkii 
akdi nikah elindedir. Onun igin kadmin velilerinin ev- 
lenme i§ine kan§malan lazimdir, aile §ereflerini 
korumak igin kiz onlarsiz tek ba§ma evlenemez, giinkii 
izdivacm doguracagi netice yalmz kendisinde 
kalmiyacak, ailesine de gegecektir: Ya ho§nud-Iuk 
§erefi getirmek veya aile sanmi kiigiik dii§iirmek var. 
Sonra erkeklerin ahvaline, onlarm ig alemlerine ve 
hususi hayatlarma vakif olmak onlarla g6rii§iip 
tam§maga, onlarm ahvalini 

inceden inceye ara§tirmaya baglidir. Evlilik hayatmda 
kadma iyi bir e§ olup olnnyacagim bilmek kolay bir§ey 
degildir. Aile ocagmda ya§ayan kiz bunlan 
Ogrenemez, hatta gar§i - pazarda dola§an ve erkekler 
arasma kan§an kadm bile bunlan bilemez. Erkegin 
ahvalini bilen yine erkektir. Hissiyatma maglub 
olmadan bu i§leri olgiip bigen ve kat'i bir karara 
varabilen veya hig olmazsa galip bir zanda.karar kilan 
yine odur. 




Kadm ise, basit ve sathi du^iincesine veyahut da sirf 
arzu ve hevesine magiub olarak iyi olnuyan bir§eyi iyi 
gorebilir, kendisine e§ ve denk olmiyani e§ olacak 
zanneder. Onun i^in hayati boyunca devam edecek 
olan bu miihim i§de ba§kasmm da fikrini aimak onun 
faydasma olur. Oyleyse , evlenmesine velisinin 
kari§masi, onun iznini almasi lazimdir. 

35- Ebu Hanife'nin Izdiva^ G6rii§ii Ve Afle Saadeti 

i§te Ebu Hanife'ye kar§i olan cumhur fukahamn 
delilleri bunlardir. Ebu Hanife ise, tek ba§ma da olsa 
evlenme i§inde kadma tam hiirriyet ve serbestlik 
vermekte, e§ini kendisi segip kendi evlenir demektedir. 
Burada §u nokta unutulmamalidir ki, Ebu Hanife 
kadma boyle tam ve kat'i bir hiirriyet verirken onu 
kiifiiv — denk olanla ve mesela mehirle evlenmekle 
takyid etmi§tir. Kendisine denk olmak ve mehri misil 
aimak §artiyle istedigini kendisine e§ segebilir, diyor. 
Kendisine denk = kufuv olnnyan biriyle evlenirse'— 
aile sanma dokunacagmdan— Hasan b. Ziyad'm 
rivayetine gore bu nikah sahih olmaz. Velisi bu 
izdivaca razi olmadikga izdiva 9 fasid sayilir. £iinkii 
miinasibi ve dengi olnnyanla evlenmek, kadimn 
ailesine za-iar verir, §eref ve sanim itibardan dii§iiriir. 
Onun igin buna mani olmak ve miidahale etmek ailenin 
hakkidir. Bu hak en yakm veliye verilmi§tir. Razi 
olursa izdiva 9 tamam olur, Fazi olmazsa izdiva 9 
bozulur. 

Kiz kendisine denk olan birisine mehri mislinden 
aziyle vanrsa, velisi i 9 in bu izdivaca itiraz hakki 
vardir: Ya mehri misil tamamlamr, yahut izdiva 9 
bozulur. Ebu Hanife suistimalden korkarak kadim 
hakkmdan menetmiyor. Fakat kadm e§ini se 9 mekte 





yamlirsa, bu aileye dokunacagmdan, veliler igin de bir 
hak taniyor. 

B- Miilkiyet Tasarrufu Vardir, Hacir Altina Aimak 
Yoktur 

36- Akli Yerinde Olan Bir Kimse Malindan 
Tasarruf Hakkindan Menedilemez 

Akil, balig olarak re§id olan bir kimse malindan 
tasarraftan men olunmaz. Higbir tasarrufundan dolayi 
hacir altma almmaz. Hiirriyetgi Ebu Hanife boyle 
diyor. Ve burada da cumhur fukaha muhaliftir. £iinku 
onlara gore sefih hacir olunur, Ebu Hanife ise bunu 
meneder. 

Sefih malim iyi idare edemiyen, harcanmiyacak yere 
para sarfeden kimsedir. 

Sefih iki tiirlu olur: 

1- Sefih olarak akil baiig olur. Ebu Hanife de cumhur 
fuka-hasi ile ittifak ederek buna mall teslim olunmaz, 
diyor, «Sefihlere mallarmizi vermeyin, Allah onlarm 
iradesini size vermi§tir, onlara o maldan yedirin, 
giydirin.» ayetiyle amel ederek mallanm vermiyor. 
Fakat bu halde de iki yerde cumhura muhaliftir. 
a - Cumhur fukahaya gore sefih, malindan 

menolundugu 

gibi, malmda kavli tasarrufa t in dan da menolunur. 
Bankasina bir hak ikrar edemez, sati§ yapamaz, satm 
alamaz. Ebu Hnife'den ise bu hususta iki rivayet vardir. 
Birisine gore: Mali sefihe teslim olunmaz, fakat yaptigi 
akidler, kavli tasarruflari, diger akli yerinde olanlarml 
tasarruflari gibi sahihtir. Qimkii tasarrufa ehliyet 
buluga ermekle kazamhr. Malinin kendisine teslim 
edilmemesi, mall liizumsuz yere sarfederek akilsizca 



elden gikarmasma imkan vermemek igindir. Qunku 
menetmek, tedib ve zecr igindir. 
ikinci rivayete gore bir §ahis sefih olarak buluga ererse 
hacir devam eder, mail teslim olunmaz. Tasarraflari 
nafiz olmaz. Ve racih olan rivayet de budur. 
b- Cumhur ulemaya gore bir §ahis sefih olarak buluga 
ererse re§id oluncaya kadar hacir devam eder. Re§id 
olmazsa uzerinden hacir kaldirilmaz. Ehliyeti noksan 
olarak devam eder, ihtiyarhga eri§se bile bu hep boyle 
siiriip gider. £iinku ehliyet noksanhgmm sebebi, 
aklimn noksanhgmdan veya malmi idare etmege 
muktedir olmadigmdandir. Bu iki hal veya onlardan 
biri devam ettikse hacir de devam eder. £iinku illet 
durdukga hiikiim de durur. 

Ebu Hanife'ye gore bir §ahis 25 ya§ma girdi mi, sefih 
dahi olsa mall kendisine testim olunmalidir. £iinku akh 
yerinde oldukga malina sahip olmahdir. Hem 25 ya§ma 
giren bir adarmn Oyle zecir ve tedible yola gelmesi 
devri gegmi^tir, dal fidanken egilir. Allah rahmet 
eylesin, §oyle dedigi rivayet olunur: «0 ya§a ayak 
basan bir kimsenin dede oimak ihtimali vardir, ben 
torun sahibi bir kimseyi hacir altma almaktan 
utamrim.» 

Ebu Hanife'ye gore asil kaide akil olarak buluga eren 
bir §ahsm ehliyeti tarn olur. Fakat safih olarak buluga 
eren kimseye mall teslim olunmaz. £iinku bu sefihin 
gocuklugundan kalma olabilir. Terbiye ve tedib i^in 
mall menolunur. Yirmi be§ ya§mdan sonra f-rbiyenin 
tesiri olmaz. Mali kendisine verilir. Tasarruflarimn ne- 
ticesini kendisi gorsiin. iyi yaparsa kendisine, fena 
idare ederse yine kendisine aittir, 

Ebu Hanife'nin boyle ya§ farki yaparak genci ya§lidan 
ayn hiikme tabi tutma hakkmda gorii^unu psikoloji ve 
terbiye ilmi tevid etmektir. Ruh ve terbiye ulemasi 




diyor ki: Ruhi ve ahlaki adetler yirmibe§ ya§ma kadar 
tekevvun halindedir. Yirmi ya§ma kadar terbiye 
kabiliyeti daha yumu$aktir. 25 ya§mdan sonra adetler 
artik degi§mez bir hal alir. Eger gocuk israfci ve sefih 
ise yirmi be§ ya§mdan evvel malmda tasarruftan onu 
menetmek onun bu .ufciini degi§tirebilir, fakat 
yirmibe§ ya§mdan sonra degi§mesi gayet gug 
olacagmdan ipi kendi eline verilir, serbest birakilir. 

2- ikinci hale gelince, bir §ahis akil ve re§id olarak 
buluga erer, sonra kendisine sefeh anz olursa burada 
Ebu Hamfe Zufer lie birlikte butiin fukahaya muhalefet 
ediyor. Ebu Hanife'ye gore sonradan sefih olan hacir 
edilmez, Cumhur fukahaya gore ise edilir. 

Bundan da goriiluyor ki, Ebu Hanife bir esas iizere 
gitmektedir, malmi israf eden kimseyi hacir altma 
almaga kimsenin selahi-yeti yoktur. Tasarrufa tam 
ehliyeti vardir, isterse akil ve re§id olarak buluga 
erdikten sonra kendisine sefeh anz olsun. Tasarrufuna 
kimse kan§maz, yalmz sefih oldugu halde buluga 
ererse bir iniiddet malmda tasarruftan menolunur, bu da 

/V 

Ayet-i Kerime ile amel olunarak tedib igin terbiye 
gag in da boyle yapilir. Fakat israf yap-miyarak sefih 
olmadigi halde balig ve re§id olursa kimse ona ka- 
n§maz. O malmda istedigi gibi tasarruf eder. Diledigi 
yere harcar. Ondan ancak Allah hesap sorar. 

Biz burada sert kaynaklardan Ebu Hanife'ye ve 
Cumhur fu-kahaya delil olacak naslari zikredecegiz. Ta 
ki okuyucu her iki tarafm hiiccet ve delillerini bilmi§ 
olsun. 

37- Ebu Hanife'nin Kftap, Siinnet Ve Usul-I 
Fikihtan Delilleri 


Ebu Hanife'nin mezhebine Kur'an-i Kerim'dan ve Hz. 




Pey-gamber'in sahih Hadislerinden deliller vardir ve 
usul-i fikih kaideleri de bunu teyid etmektedir. Bunlan 
sira lie kaydedelim: 

1- Kur'an-i Kerim'den olan deliller §u ayet-i 
kerimelerdir: «Ey iman edenler, akidlen ifa edin.» 
«Ahdi yerine getirin, zira ahidden mes'ul olmak 
vardir.» 

«Ey iman edenler, mallarmizi aramzda batil yoliyle 
yemeyin, meger ki kendi nzamzla ticaret yoiiyle ola.» 
Bunlarda ve emsali birgok ayetlerde butiin akid 
iltizamlarim ifaya te§vik ve emir vardir. Bununla malm 
sahibi muhatabdir, miikelleftir. Bu emirleri 
bozmamakla memurdur. Zira sefeh hali teklife mani 
degildir, hitab-i §er'i ondan sakit olmaz. israf etmesi 
onu miikellef mu'minlerin umumuna girmekten 
menetmez. t§ boyle olunca israf eden sefihlerden bu 
umumi teklifler ve hitablar icabmdan akidlerini ifa 
etmeleri istenmektedir. ister maii bagi§lar yapsmlar, 
ister miibadele akidleri yapmi§ olsunlar, kendi 
nzalariy-le iltizam altma girdiklerinden bunu ifa 
etmeleri lazimdir. Eger mahm israf eden kimsenin bazi 
akidleri batildir, bazi akidleri nafiz degildir diyecek 
olursak, bu o §ahsm akidlerini ifasi matlub olmadigi 
neticesini verir. Ve boylelikle delaleti ve siibutu kat'i 
olan Kur'an-i Kerim'in umumlan hig bir nassa 
dayanmaksizm tahsis edilmi§ olur. Halbuki burada 
Kur'an-i Kerim'i tahsis edebilecek ne ayet ve ne de 
Hadisi me§hur vardir. Oyle olunca israfci sefihin 
akidlerini yerine getirmesi lazimdir. Onu hacir altma 
aimak islam dini esaslarma dayanamaz. 

2- Hadis-i §erifm delilleri §unlardir: 

Katade, Enes b. Malik'ten rivayet ediyor: Hazret-i 
Peygam-ber'in zamamnda bir adam ah§-veri§ yapardi. 
Aklmda biraz zaaf vardi. Onun ehli Hz. Peygambere 



gelerek: 

— Ya Resulailah, dediler, §unu mahcur et. C^unku o 
ah§-veri§ yapiyor ama aldamyor. Hz. Peygamber o 
adami gagirdi ve onu ahm-satim yapmaktan menetti. O 
da: 

— Ya Resulailah, ben satmadan duramam, dedi. Hz. 
Peygamber bunun iizerine: 

— §ayet satarsan: bunu tek ba§ma yapmazsm ve 
senin igin muhayyerlik vardir, buyurdu: 

Abduliuh b. Omer'den de §oyle rivayet olunmu§tur: Hz. 
Pey-gamber'e, bir adamm sati§mdan aldandigi haber 
verildi. Hz. Peygamber ona: 

— Sattigm zaman bunu kendi l:a§ina yapmazsm 
buyurdu. 

Bunlardan anla§iliyor ki, ah§-veri§te aldanan kimse, - 
§iiphesiz ki o sefihtir ve gaflet sahibidir- malmda 
tasarruftan menolunmu-yor. Eger menolunsaydi, ehli 
gelip menedumesini istediklerinde Peygamberimiz 
onlarm isteklerini yerine getirirdi. Fakat menetme-di, 
belki adamdan kendi ba§ma sati§ yapmamasmi, 
ba§kasmm reyini almasmi ve kendisi igirt muhayyerlik 
§art ko§masmi istedi. Eger aldanmamn ve israfin cezasi 
tasarruftan menetmek olsaydi, men ve harig i^in mucib 
olan vasif sabit olduktan sonra Hz. Peygamber onu 
tasarruftan menederdi, fakat bunu yapmadi. Demek 
sefeh ve gaflet bu ikisi hacri ve men'i icabeder §eyler 
olmadigi anla§ihyor. 

3- Re'y ve usulden deliller de §unlardir: 
a- Bir §ahis sefih olsun, sefih olmasm, buluga 
ermesiyle miistakil bir insan gagma girmi§ olur. 
Miistakil bir ferd olur. Onu herhangi bir tasarruftan 
menetmek onun insanhgma dokunup onu incitmek, 
onun adamhgim hige saymak demektir. insamn boyle 
miistakil bir §ahsiyet olmasi itibariyle onun §erefme 



yaki$an malm da tasarrufta ve idarede mustakil 
olmasidir. Iyi idare ve tasarruflarmm iyi neticelerini 
goriir. Kotii tasarruf ederse onun da me§guliyetini ta§ir. 
Onu tasarruftan menedip mahcur saymak onun 
maslahatma oldugunu kimse iddia edemez. £unkii 
hacir haddizatmda boyle bir ezadir ki, iistiinde ba§ka 
bireza olamaz. £iinku hiir olan insan igin onun akvalini 
hige sayip hukumsiiz tutmak kadar elem verici bir§ey 
yoktur. 

Birisi gikip da, sefihler igin mail hacir koymakta 
cemiyetin maslahati vardir, diyemez. £iinku asil 
cemiyetin maslahati, o mallarm beceriksiz ellerden 
gikip onlan iyi idare eden, cemiyetin fay-c!.isi:ia 
i§leten ellere intikal etmesindedir. Oyleyse birakm, 
sefihin malma hacir koymaym varsm o mallan 
harcasm, o mallar onlan cemiyetin faydasma 
kullanacak ellere gegsin. Ba§kalan mallara hacir 
yoluyla bekgilik yapacagma, o mallar mahpus 
kalacagma o becerikli ellere intikal etsin, o mallar 
vasitasiyle insan ,yeriistii ve yeralti zenginliklerini 
i§letip cemiyete yararli i§ler gorsiin. Elindeki parayi 
tutamiyan, harcamasim bilmiyen kimsenin eline para 
yaki§maz varsm o para o elden giksm, onu faydali 
i§lerde kullanacak becerikli ellere ge^irsin. 
i§te sefihleri tasarruftan menetmekte boyle bir maslahat 
vardir. Onlan hacir altma aJip ta tasarruftan 
menetmekde ne insanlarm maslahati vardir, ne de 
sefihlerin kendilerinin faydasi vardir. ^iinkii bu men 
onlarm insanhk duygusuna dokunur. Ebu Hanife, 25 
ya§ma ayak basan bir insam hacir altma almaktan 
utamyor, onun nazarmda insamn, insanhk §erefi bu 
kadar iistiindur. 

b- Sefih mehr-i misliyle evlenmekten menolunmu§ 
degildir. Bo§ama, azad etme haklarmi haizdir. Nasil 



olur da yalniz mall i§lerde hacir altma almabilir? 
Evlenme, bo§anma, azad etmede serbest olur da mala 
gelince kayid altma almabilir mi? Halbuki izdivag 90 k 
daha muhim bir i§tir. iyi du§immeye ve giizel tedbire 
muh-(a 9 tir. Men olunacaksa, asil o men olunmalidir. 
Halbuki butiin fu-kaha bunlan menetmiyorlar. izdivag 
mademki ittifakan caizdir, mail tasarruflan da caiz 
olmalidir. £iinku bunlar o kadar miihim degildir. 
Bunda izdivaca nisbetle zarar daha azdir. Sonra sefihin 
ivdivag ve talakimn caiz olmasi akidleri ve iltizamlan 
yapmaga se-lahiyetli ve tarn ehliyetli olduguna hirer 
delildir. Ba§ka bir kimse kari§madan bunlan yapiyorsa, 
mall tasarruflan neden yapama-sm. Evlenmege 
selahiyeti olan bir kimse dukkamm ve buna benzer 
§eyleri kiraya vermesi caiz goriilmemek ne garip bir§ey 
olur degil mi? 

Sefihi hacir altma alan fukaha maldan ba§ka §eyJerdeki 
ikrarlan nafiz oldugunu kabul ederlerse bunlarm 
cezalan sefihe tatbik olunur. Halbuki hudud §uphe ile 
sakit oldugundan bunlarm nafiz olmamasi ikrarlarmm 
itibar edilmemesi lazim gelirdi. Halbuki Ebu Hanife'ye 
muhalif olan fukaha maldaki ikrarmi nafiz saymiyorlar. 
O ise §iipheye de sabit olur ve digerleri kadar 
ehemmiyetli degildir. 

38- Hacre Kail Olan Cumhur Fukahanin Delilleri 

Ebu Hanife'nin g 6 ru§unii teyid eden delilleri gordiik. 
Cumhur fukahamn delillerini de gorelim. Onlar da bazi 
Kur'an ayetlerine, bazi Sahabe kavillerine ve birtakim 
re'y ve nazar vecihlerine dayanmaktadir. 
a- Kur'an-i Kerim'den olan delilleri §unlardir: 

«Allah'm sizleri ba§ma koydugu mallarmizi sefih olan 
akilsizlarm eline vermeyin. Onlara yedirin, giydirin ve 




giizel sozler soyleyin.» (Nisa: 5) 

Borcu olan, Refill veya akli zayifsa veyahut 
yazdirmaga giicii yetmezse onun velisi olan adalet 
iizeYe soyleyip yazdirsm.» (Bakara: 282) 

Birinci ayet gosteriyor ki sefihe rnali teslim olunmaz. 
Malmda tasarrufa hakki yoktur. Yalniz malmdan 
doyurulur, giydirilir. Mali i§letmek, gogaltmak,. 
muhafaza etmek, koramak bunlar ona ait degil. Bu 
manayi ikinci ayet de teyid ediyor: £iinkii sefihin borg 
akdini yapacak, ibareleri soyleyecek olan velisidir. 
Senedi o yazdiracak. Eger sefihin akid yapmaga, mail 
tasarrufa hakki olsaydi onun yerine bu i§leri velisi 
gormezdi. Allah'u Teala velisine bu borg senedini 
yazdirmasim emir etmezdi. Sefihe mail verilmezse, 
tasarrufa hakki yoksa bunlan velisi yaparsa, o hacir 
altma ahnmi§ demektir. 316[1] 

b- Sahabeden rivayet olunan eserlere gelince: Abdullah 
b. Cafer b. EbuTalib'den rivayet olunuyor: Ziibeyr b. 
Avvam'a gelerek: Ben bir sati§ yaptim, Hz. AH ise 
beni hacir altma aimak istiyor, dedi. Ziibeyr de: 

— Ben sana bu sati§ta ortagim, dedi. Hz. Ali Hz. 
Osman'a gelerek, karde§inin oglu Abdullah'i hacir 
altma almasmi istedi. Ziibeyr; tekrar: 

— Bu sati§ta ben ona ortagim, dedi. Bunun iizerine 
Hz. Osman : 

— Ortagi Ziibeyr oian bir adami ben nasil hacir altma 
alabilirim, dedi. 

Bu rivayet gosteriyor ki, sefihi hacir aimak mes'elesi, 
Sahabe arasmda bilinen bir §eydir. Oyle olmasa Hz. 
Ali onu istemezdi. As-habdan hig biri onun bu talebini 
inkar etmedi, ne Ziibeyr, ne de Osman ona boyle §ey 


316[1] Ebu Hanife bu delile §oyle, cevap veriyor: Ayetteki safehadar murad kii 9 iiklerdir, diyor. 
Ciinkii burada sozii ge 9 enler yetimlerdir. Onlai kiighik gocuklardir, veyahut sefih olarak balig 
olanlardir. 25 ya§ma millerdir. Miidayene Ayetinde de boyledir, onlar miisrifler degildir. 



olmaz demediler. Yalmz her ikisi de Cafer Tayyar'm 
oglu Abdullah'i hag ire miistahak gormediler, onu mah- 
cur saymadilar. 

/V 

Yine rivayet olunduguna gore, Hz. Ai§e'nin bazi deve 
yavralarim sattigim duyunca Abdullah b. Ziibeyr: 

— Ya bundan vaz geger, yoksa hacir altma alirim 
demiy Bunun iizerine Hz. Ai§e de : 

— Allah igin yemin olsun ki, onunla ebediyen 
konu§mam, demi§tir. 

Bundan anla§ildigma gore Abdullah b. Ziibeyr de Hz. 
Ai§e de hacrin cevazma kail idiler. 317[2] 
c- Re'y ve nazar yoliyle bulduklan deliller §unlardir: 
Sefihin maslahati mall tasarruftan menolunmasidir. 
Eger kendi haline birakihrsa mail zayi' olur, insanlarm 
iizerine yiik olarak kalir. Hacre sebep de mevcuttur. 
£iinkii kiigiik, buluga ermemi§ gocuklara hacir 
konmasimn sebebi mallan zayi olmasm diyedir. 318[3] 
Malm zayi' olmasi sefihte ise a§ikardir. Qiinkii israf) 
meydandadir. Hacrin sebebi mevcut olunca onun eseri 
de tahakkuk etmelidir, fi'len hacir konmahdir. Sonra 
sefihleri hacir altma aimak, insanlarm maslahati 
icabidir. Qunkii mallanm israf ederek tiiketirlerse 
cemiyete yiik olurlar. Cemiyetin onlan doyurmasi, 
giydirmesi lazim gelir. Yoksa yeryiiziinde fesada sebep 
olurlar. 

i§te iki tarafmda delilleri bunlardir. Ortaya delil olarak 
bunlari siiriiyorlar. Umariz ki, onlari dogru olarak 
okuyuculara nak-letmi§izdir. 


31? [2] Burada §oyle cevap verilebilir. Bu iki eser Sahabe fetrasidir. Sahabe fetvalan ise alelitlak 
delil degildir, ba§ka nas varken onlar almmaa. 

318 [3] gby Hanife'ye flore sabiye hacir konmasi, gocuklumu sebebiyle olan aczidir. Sefihte ise bu 
aola yoktur. 



C- Bor^lu Hacir Edilemez 

39- Bor^lu, Borcunu Odesin Diye Hapis Olunur 

Ebu Hanife akil, balig olan kimsenin soz ve re'y 
hiirriyet prensibine son derece sadik kaldigmdan 
bor 9 luya hacir koymaz, bor 9 lunun malik oldugu 
malmdaki soz tasarrufunu hi 9 e saymaga miisaade 
etmez. Mali tasarrufunu menetmez. Yaptigi ikrarlara 
mani' olmaz. ister mail oisu'i, ister olmasm; her nevi' 
ikrarlanm muteber tutar. 

Ulema ittifakan demi§lerdir ki, borcu olan kimsenin 
borcunu odemege kudreti varsa borcunu odesin diye 
kadi onu hapsedebilir. £iinkii zengin olan bir kimsenin 
borcunu odemeyip uzatmasi zuliimdur. Zulmii ortadan 
kaldirmak vacibdir. Bor 9 lu da hapis olunarak bu zuliirn 
ortadan kaldirilmi§ olur, iizerinde sabit bir Hak olan 
borcunu oder, haksizhktan kurtulur. (^iinkii borcunu 
odeyecek mail vardir. 

F.bu Hanife, buraya kadar cumhur fukaha ile 
beraberdir. ^iinkii alacakhlarimn borcunu alabilmesi, 
bor 9 lunun zulumden kurtulmasi i 9 in yol budur. 
Borcunu odemege kudreti varken 9 ekinen kimseden 
parayi aimak i 9 in ba§ka 9 are yoktur. Bu suretle ala- 
caklarmm maslahati ile bor 9 lunun hiirriyeti arasi 
mumkiin oldugu kadar uyu§turulmu§ olur. 

Fakat bundan sonra cumhurun fukahaya iki i§te 
muhaliftir: 

1- Bor 9 lunun hacir altma ahnmasimn cevazmda 
ve onu kavi! tasarrufattan menetmekte, alacakhlar 
izin vermedik 9 e bu tasarruflari ibtal etmekte onlara 
uymuyor. 

2- Bor 9 lunun malim cebren satip onunla borcu 



odemege cevaz vermiyor. 


40- Bor^lunun Hacrine Kail Olanlann Ve 
Olmayanlann Delilleri 

Bu noktalari biraz izah edelim : Cumhur fukaha 
bor 9 lunun borcunu odeyinceye kadar hapis edilmesini 
kabul ettikten sonra, bu Odeme fi'len tahakkuk etsin 
diye yukanda zikrolunan iki §eye de cevaz 
vermektedir. Onlara gore alacaklilarm iki hakki vardir. 

1- Borcunu odemege sevk igin hapis isteme hakki; 

2- Borcun odenmesi tamam olmak igin borglunun 
malimn satilmasmi ve hacir edilmesini isteme hakki. 
Hacir altma aimak onlara gore, borg eger biitiin malim 
kaplar ise o zaman yapilir. Ve hacir hukmu verildigi 
zaman bor 9 lunun elinde bulunan mal hacir mevzuu 
olur. Hacir edildikten sonra kazandigi mal hususunda 
sozleri nafiz olur, alacaklilarm cevaz ve izin vermesine 
ihtiya 9 yoktur. Bu husustaki delilleri, bu hacrin halkm 
maslahatma uygun oldugudur. Eger bor 9 lunun 
tasarruflari ve ikrarlari nafiz olsa bundan alacakhlar 
mutazarnr olur, borcundan sureta mal ka 9 irmak i 9 in 
malim satar veya alacakhlardan bankasina ma! ikrar 
eder, alacaklilarm hukuku kaybolur, mallari haksiz 
yere kaynayip gider. Malian korumak i 9 in ihtiyat 
lazimdir.- Kudreti oldugu halde borcunu "odememekte 
bor 9 lu bir nevi' zalimdir. 

Malmdan el 9 ektirip tasarruftan menetmek ona haktir. 
Borcumu Odememekle ba§kasmm hakkma tecaviiz 
etmi^tir, alacaklilarm hakkini korumak lazimdir. Onun 
i 9 in hacir altma alimr. 

Ebu Hanife'nin delili ise §udur: Bor 9 luyu hacir etmekle 
alacaklilarm hakkim tehir etmekten daha 90 k zarar 
vardir. £iinkii insanlarm sozlerini hi 9 e saymak oyle bir 



zarardir ki, hukuku tehir buna muadil olamaz. Sonra 
borglunun soz hiirriyeti ve kavli tasarrufunun tenfiziyle 
alacaklilarm hakkim aimak arasi bulunabilir. Bor9lu 
hapis edilir, borcunu odemege mecbur tutulur. Hapis 
etme zarari, soziinu hige sayma zararmdan daha hafif 
kalir. Ve alacak A lilarm hakkim koramak igin hapis 
etniek kafi gelir. Mai kagirmak igin sati§ yapip da 
alacaklilarm hakki zayi' olacagi endivesi yersizdir. Bu 
vaki degildir. Alacaklilar i^in boyle mevhum ve gayri 
vaki bir zuliim endi§esi, bor9lu i9in vaki zulmiin 
yapmaga bizi sev-ketmemelidir. 

i§te akil ve balig olmu§ bir kimsenin hiirriyeti iizerine 
titremek, Ebu Hanife'ye bor9lu kimseyi hacir altma 
almaktan bile 9e-kindirmektedir. Borcunu uzatmakla 
haksizliga dii^uyor, fakat borcunu odemege mecbur 
etmek i9in hapis etmegi kafi buluyor. 

41- Bor 9 lunun Mali Satilir Diyenlere Satilmaz 
Diyen Ebu Hanife'nin Delilleri 

ikinci mes'eleye yani borcundan Otiirii bor9lunun 
malim satmaga gelince: imam Ebu Yusufla imam 
Muhammed de Cumhur fukaha ile birlikte diyorlar ki: 
Alacakli talep eder ve kadi da emir verirse bor9lunun 
mail satilir, bor9 butiin mail ister kaplami§ olsun ister 
biitiin mail kaplamami§ olsun hep birdir. 

Bu hususta kendilerine asardan, fikihtan ve re'yden 
delil buluyorlar. 

a- Asardan bulduklan deliller Hz:. Peygamber, 
borcunu odemek i9in Muaz b. Cebel'in mallanm 
salmi§tir. §oyle ki, Muaz Hazretleri bor9 i9ine dalmi§ti, 
Hz. Peygamber de onun mallanm satarak elde edilen 
parayi alacaklilan arasmda bor9 nisbetine gore taksim 
etmi§tir. 




Hz. Omer b. Hattab da borglarim odemek igin Useyfi 
Ciihey-ne'nin mallanm satmi§tir. Bu borglan hacilan 
ge9mek i^in almi^ti. Hz. Omer bu hususta §oyle 
demi§tir: «Ey ahali sakm borca girmeyin. £iinkii 
borcun "ba§i gam, sonu iizuntiidiir. Useyfi' Cu-heyne 
emaneti bir yana birakarak hacilan gegti, denilmege 
razi oldu. online 9ikandan bor9 aldi, borca daldi. 
Haberiniz olsun, ben onun malmi satiyorum, toplanan 
parayi alacaklilan arasmda hisselerine gore taksim 
edecegim, kimin onda alacagi varsa gelsin.» 319[4] 

Hz. Omer bu sozleri kalabalik bir Miisliiman kitlesi 
huzurunda soyledi. Eunu kimse inkar etmedi. Demek 
borcundan otiirii bor9lunun malimn sati§mda ittifakan 
cevaz var: 

b- Fikih ve re'ye gore deliller §unlardir. §oyle bir kaide 
vardir: Uzerindeki borcu odemiyen kimsenin naibi, 
kadi olur. £iinkii Odenmesi lazim gelen hakki ortadan 
kaldirmasi lazimdir. Bu zulmii ortadan kaldirmak i9in 
9are mail satmaktir. Onun i9in kadi malm satilmasmi 
emreder. Boylelikle zulmii kaldinr. 

Ebu Hanife'nin delilleri: Ma! sahibinin miilkiinde 
mutlak hiirriyet sahibi oldugunu gostermek i9in 
Kur'an-i Kerim'in umumi esaslarma, Hadis-i §eriflere, 
fikih ve kiyas kaidelerine dayanmaktadir. 
a- Kur'an-i Kerim'den delili: «Aramzda mallarmizi 
batil voliyle yemeyin. Ancak sizin nzamzla olan, 
tiarcet suretiyle olanlar ba§kadir.» 

/V 

Bu Ayet-i Kerime sarahaten gosteriyor ki, sati§larm 
esasi kendi nzasiyle olmaktir. Oyleyse mal sahibinin 
razi olmasi lazimdir. Kadi eger cebren sati§ yaparsa 
bunda nza yok demektir, oyleyse caiz olmaz. 
b- Hadisten delili: Hz. Peygamber Efendimiz §oyle 


319 [ 4 ] 


$ems'ul-Eimme Serahsi Mebsut, c. 24, s. 164. 




buyurmu$tur: «Bir Miisliimamn mail kimseye helal 
olmaz. Meger ki kendisi goniil nzasiyle vere.» Halbuki 
kadi'nm cebren malmi satmasma gonlii asia razi olmaz. 
c- Fikih ve re'y kaidelerine gore: Borgludan istenen §ey 
malimn satilmasi degil, borcunu Odemesidir. Sati§, 
borcunu odemek igin denirse, borcu odemek igin tek 
gare yalmz sati§ taayyiin etmi§ degildir. Ba§ka yollarla 
da borcu odenebilir. Sati§ mademki tek gare olarak 
taayyiin etmi§ degildir, oyleyse zulmii kaldirmak igin 
tek gare o degil. Kadi'nm yalmz o gareye ba§vurmasi 
dogru olmaz. Qiinkii Kadi'nm hakki zulmii 
kaldirmaktir. Ve onun garelerini aramaktir. Burada 
malm satilmasi tek yoi degil ki, ona gitsin. Borcu 
odemege mecbur etmek igin hapis etme de bir garedir. 
Hem bunda ittifak vardir. Eserde bu zikrolunmu§tur. 
Zulmii kaldirmak igin hapisten ba§ka bir gare aramaga 
hacet yok. 

Muaz b. Cebel Hadisine gelince: Ona §oyle cevap 
verilebilir. 

Hz. Peygamber Efendimiz Muaz'm malmi bizzat onun 
talebi iizerine satmi^tir. C^iinkii Muaz'm mall goriinii^te 
borcunu kar§ilayacak gibi degildi. Borcu goktu. Hz. 
Peygamber'den malmi onun satmasmi istedi, boylece 
onun bereketi sayesinde borcunu kar§ilayip odenmesini 
iimid etti. Sonra Muaz'm bu i§e razi olacagi §iip- 
hesizdir. C^iinkii o, Hz. Peygamber'in sati§ emrine kar§i 
gelecek degildi. 

Hz. Omer'den rivayet olunan esere gelince: Burada bir 
sati§ varsa o sahibinin nzasiyle yapilnn§ bir sati§tir. 
Yoksa bu sati§ nev'inden degildir. £iinkii malmi 
alacaklilar arasmda taksim etti. Demek bu mal borg 
cinsinden bir maldi. Bunu yapmak ist* §iiphesiz kadi 
igin caiz bir §eydir. 




42- Ebil Hanife'nin Goru^lerinin Ozeti Ve Gayesi 

Borglunun hacir altma almmasi ve kadi'mn onun malim 
crb-ren s.itmasi hakkmda Ebu Hanife'nin kendisi igin 
gizdigi yolda yiiriidiigiinii goruyoruz. Mai sahibi 
miilkiinde tam bir hiirriyet sadetitindir. Hig bir 
tasarruftan menolunamaz. Bu men'i kendi menfaati igin 
bile olsa yapilamaz. £iinkii o kendi menfaatini daha iyi 
bilir. Zira bir insanm soziinii hiikiimsiiz tutup hige 
saymak zarari, onun malmdan mahrum kalmasi 
zararmm 90k iistiindedir, hiirriyet her §eyden 
kiymetlidir. 

Mai sahibi ba§kasmm maslahati ugruna da tasarruftan 
men-edilmez. £iinkii bu men'i dolayisiyle mal sahibine 
yapilan zuliim, ba§kasma olan zuliimdan daha goktur. 
£iinkii ba§kasmm maruz kaldigi zulmii ortadan 
kaldirmak igin tek gare malik'in mai hiirriyetini hige 
sayip hacir etmek, sozlerini heder eylemek degildir. 
Borcu Odemenin ba§ka gareleri de bulunur. 

D-Her Malik, Miilkiinde Tasarrufunda Hiirdiir 

43- Herkes Kendi Miilkiinde Istedigi Gibi Tasarruf 
Eder 

Zahir-i rivayet kitaplarmm 320[5] kaydettiklerine gore 
Ebu Ha-nife Hazretlerinin re'yi §oyledir; Her malik, 
mulkiinde hiirdiir, onda diledigi gibi tasarruf eder. 
Hig bir kazai,. adli kayid onun tasarrufunu takyid 
edemez. Miilkiinde istemedigi bir §ey iizerine onu 
kimse icbar edemez. Ancak zaruret veya ehliyet 


320[5] Ikinci kismin, XIV. faslm, 46 Nolu bahsine bak. 





noksanligi do-iayisiyle tasarrufu takyid edilir. 
Miilkiinde tasarruftan onu kimse menetmez, hatta 
bundan ba§kasi mutazarrir olsa bile. Ancak miilkunde 
ba§kasmm ayni bir hakki varsa, mesela list kat 
sahibiyle alt kat sahibi arasmda oldugu gibi, o zaman i§ 
degi§ir. 

Bunun sebebine gelince: Miilkiyetin manasi, malik 
olanm onda tasarruf hususunda elini serbest birakmak 
demektir. Menetmek, ancak ona ba§kasmm hakkimn 
tealluk etmesinden dogar. Ba§kasmm ayni bir hakki 
miilke tealluk etmezse pek tabii maliki tasarruftan 
menolunamaz. Bunun iizerinedir ki, bir kimse akarmda 
istedigini yapar, evine kayitsiz §artsiz pencere agar, 
kuyu, gukur kazar, isterse bu, kom§unun binasmi 
zayiflatsm; ona bakilmaz. Boyle bir §ey yapar da duvar 
gokerse, tazmin lazim gelmez. £iinkii c kom§usuna 
teciviiz etmedi. Kendi miilkunde tasarruf etti. Tazmin 
ancak ba§kasmm hakkma tecaviiz oldugu zaman 
icabeder. Eger miilkiinde tasarruftan menedecek 
olursak miilkiinden istifadesine mani oluruz, bunda ise 
malike liizumsuz yere zarar vermek vardir. £iinkii 
bunda miilkiyetin aslim bozmak vardir. Eger zarar 
dolayisiyle malik tasarruftan menedilecek olursa malik 
tasarruf hiirriyetini kaybeder. Tasarruf hiirriyeti, 
miilkiyetin manasi demektir. 

44- Miilkiyette Tasarruf Dini Vecibelerle 
Mukayyettir 

i§te miilkiyet hakki ve tasarruf hiirriyeti hakkmda Ebu 
Hani-fe'nin gorii§ii boyledir. Bunlara en son noktasma 
kadar serbestiyet veriyor. Kendi miilkiinde miilkiyeti 
dairesinde tasarruf ederse, malikten ba§kasma olan 
zaran defi igin mahkemenin miidahalesine bile 




miisaade etmiyor. £iinkii rniilkiinde tasarruftur, 
ba§kasmm onun rniilkiinde ayni bir hakki yoktur. 

Fakat bunun manasi mal sahibi bir kayitla mukayyet 
olmaz demek degildir. Ebu Hanife bu takyid hakkim 
mahkemeye degil, diyanete veriyor. £iinkii din, miilk 
sahibine kom§usuna eza ve cefa yapmamasim 
emrediyor. Malik oldugu §eyi ba§kasma eziyet vasitasi 
olarak kullanmamasmi vacib kiliyor. Zira dini vazife, 
en iyi surette menetmege kafidir. Mahkeme miidahale 
etmez derken, kom§usuna eziyete asla cevaz vermez. 
Kom§usuna eziyetin di'nen haram oldugunu soyler. 
Mahkeme miidahale etmeksizin insanlarm bu gibi i§leri 
aralarmda tesviye etmelerini daha faydali buluyor. 
Qiinkii menfaatlerinin birbirine bagli bulunmasi onlan 
mahkeme kuvvetinden daha kolay dogra yola getirir. 
Bu hususta hikaye ederler: Bir kimse Ebu Hanife'ye 
gelerek kom§usunu kendi hanesinde kazdigi kuyudan 
§ikayette bulundu ve kendi duvarimn gokmesinden 
korktugunu soyledi, Ebu Hanife ona: 

— Onun kuyusunun hizasmdan sen de hanenden kanal 
kaz, dedi. 

Adam oyle yapti. Kuyusunun suyu gekildi, kurudu. 
Sahibi de kuruyan kuyuyu doldurdu. Mes'elc de 
kapandi. 

Goriiyoruz ki, Ebu Hanife ^ikayetgiye miiracaatla 
kom§usunu kuyuyu kapatmaga mecbur etmek igin 
ugra§masmi soylemiyor. Ona boyle bir gare gosteriyor 
ki, kendi rniilkiinde tasarruf kabilinden bir §eydir. Bu 
yolda zarari ortadan kaldiriyor. Her iki taraf da 
eziyetten kurtuluyor. Kotiiliik, kotiiliikle oldiiriiliir, 
selamete kavu§ur. 






45- Miiteahhiruna Gore Ba^kasina Zarar Verenf 
Tasarruflardan Menolunur. 

Malikin rniilkiindeki tasarrafu hakkmda Ebu Hanife'nin 
re'yi budur. Tasarrufu rniilkii dahilinde oldukga 
ba§kasma bu tasarruftan dokunan zarar mahkeme 
hukmiyle kendi takdirleriyle aralarmdan bu zarar 
kaldmlmaga gali^ir. 

Fakat Hanefiyye fukahasmm miiteahhiranu, fahi§ ve 
a§ikar bir zararla kom§usuna zarar veren tasarrufundan 
maliki menetmegi miistahsen gormu§lerdir. Qunku 
«zarar ve mukabele biz-zarar yoktur...» Hadis-i §erifme 
uyan budur. Zira muteahhimnun bulunduklan asirlarda 
insanlar ihmal etmege ba§lami§ti. Onlara mahkeme 
hukiimlerini tatbik etmek, boylelikle onian zaran 
onlemege sevketmek lazim geldi. Vicdanlan onlara bu 
dini vazifeyi yaptiramadigmdan i§ zora kaldi. Adalet 
mercii olan kazai hiikiimler, mumkiin oldugu kadar 
§eriat ahkammi tenfTz ederler. 

Mahkeme, oyle her zarara miidahale etmez. Fahi§ ve 
a§ikar bir zarar varsa o zaman miidahale eder. Kemal b. 
Humam bunu §oyle tarif eder: «Yikilmaga sebep olan, 
binayi sarsan, bilkulliye faydalanmaktan 9ikaran, 
ziyamn geimdsini kapayan, i§ik almasmi onleme gibi 
asli ihtiyaglara mani olan §eyler fahi§ ve a§ikar 
zararlardir.» 321[6] 

Giine§ i§mlarma mani olmak, hava yollarmi kapamak 
zarar-i fahi§ sayilmaz. £iinku boyle de onlardan 
faydalanmak mumkiindur. 

Miiteahhirunun tuttuklari yol, imam Malik'in re'yir.e 
uygundur. Kafi, Tehzib'-ul-i;umk'ta §oyle diyor: 


321[61 Kemaleddin b. Kumam, Feth'iil - Kadir. 



«§iiphesiz bir surette herkesge malumdur ki, bir kimse 
bir yere malik olursa oraya istedigi binayi yapabilir, 
ba§kasma zarar vermemek §artiyle binayi diledigi gibi 
yiikseltir. Yine bankasina zarar vermemek §artiyle miil- 
kiinde kuyu kazar ve onu istedigi kadar derin 
yapabilir.» Demek t mam Malik'e gore miilkten 
faydalanmak ve onda tasarruf bir §a'rtla mukayyettir; o 
da: Ba§kasma zarar vermemek §artti. 

E- Vakif Hakkindaki Gorii§leri 

46- Vakif Ariyet Hiikmundedir 

Ebu Hanife kararla§tirdigi furu, meselelerinden alman 
esas iizere yuramu§tur A Malik, mulkiinde hig bir 
kayitla mukayyed degildir. Hakim oira takyid edemez. 
Miilkiinde tasarruftan menoluna-maz( hatta bu~ 
tasarrufundan bankasina bazi zararlar gelse bile ka- 
n§ilmaz. Madem ki din ona ba§kasma eza ve cefa 
yapmamagi emrediyor, bu onun dini duygusuna 
birakilir, hakimin menetmesiyle olmaz. 

Madem ki kaza onu takyid etmiyor, oyle ise kendisi de 
tasarrafunu takyid etmez. Binaenaleyh yaptigi vakif, ne 
kendisi, ne de mirasgilari hakkmda lazim bir vakif 
olmaz. Bu itibarla onun katmda vakif ariyet 
hiikmundedir. Vakif ona gore de caizdir. isaf sahibi 
bumf §oyle tasrih eder: Sahih olan, vakif hepsine gore 
caizdir. ihtilaf vakfm liizum ve ademi liizumundadir. 
Ebu Hanife'ye gore vakif, ariyetin caiz oldugu gibi 
caizdir. Rakabesi vakfm miilkii hukmunde kalmakla 
beraber, geliri ve hasilati vakif cihetine sarfolu-nur. 
Vakif sagligmda vakifdan donerse kerahetle beraber 



caiz olur.» 322[7] 

Bedayi' sahibi Kasani'ye gore vakif Ebu Hanife indinde 
nezir = adak gibi vacib olur: «Vakfm caiz olmasmda 
ulema arasmda ihtilaf yoktur. Sag olduk9a iasadduk 
etmek lazimdir. Hatta bii kimse evini veya arazisini 
vakfetsef evin ve arazinin gelirini tasad duk etmesi 
lazimdir. £iinku bunlari vakfetmek, gelirini tasaddut 
etmegi adamak demektir.» 323[8] 

Bedayi' sahibinin dedikleriyie is'af sahibinin dedikleri 
arasim bulmak §oyle olur. Bedayi' sahibi bu viicudu din 
bakimmdan zikrediyor, vakif bir hayir cihetine 
yapilmi§tir. Is'af sahibi ise vakfm caiz olmasmi kaza 
bakimmdan zikrediyor. Her iki halde de Ebu Ha- 
nife'ye gore vakif, maliki takyid etmez, onu tasarruftan 
mencvlc-mez Diledigi gibi yapar. £iinkii rakabe onun 
mulkiinden gikmami^tir. Onda §er'i tasarruf yapmakta 
serbesttir 

47- Vakfin Luzumuna Kail Olmayan Ebu 
Hanife'nin Delflleri 

Goriiluyor ki Ebu Hanife burada da esas prensibi uzere 
yuriimektedir: Malik, elinde olan mulkiinde hiirdiir, 
onun tasarrufunu ne ba§kasi, ne de kendisi asla bir 
kayit altma alamaz. 

Vakifta vakifin Takabe tasarrufundan 
menolunmiyacagi hususundaki gorii^une nakli ve akli 
deliller gostermektedir. 

a- Nakli deliller §unlardir: Tahavi, Abdullah b. 
Abbas'dan §unu rivayet ediyor: Ibn-i Abbas diyor ki: 
«Nisa Suresi nazil olup da orada feraiz ve miras 
hukiimleri bildirildikten sonra Resulul-lah'i §oyle 
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derken i§ittim: «Vakiftan nehyolundu.» Tahavi, ibn-i 
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Abbas'dan naklediyor: Feraiz Ayeti nazil oldugundan 
Hz. Peygamber: «Allah'm feraizinden hapis etmek 
yoktur.» buyurmu§tur. §iiphesiz ki maliki, malmin 
rakabesinde tasarruftan menetmekte ve mail 
vakfederek veresiye intikaline mani olmakta Allah'm 
feraizinden bahsetmek vardir. 

b- Yine ibn-i Abbas'dan rivayet olunur: Hz. Omer 
kendi vakfi hakkmda §oyle demi§tir: «Eger bu vakfimi 
Hz. Peygamber'e anmami§ olsaydim, ondan 
donerdim.» Bundan anla§iliyor ki, vakiftan riicu, 
olabiliyor. Vakif rakabede tasarruftan menetmiyor. Hz. 
Omer, Hz. Peygamber'in biraktigi bir i§ten aynlmi§ 
olmamak igin vakfmdan riicu, etmek istememi§tir. 
Resulullah'a olan sevgisinden ve itaatmdan O'nun ikrar 
ettigi §eyden vaz gegmegi uygun bulmami§tir. 
c- Mali vakif yoliyle hapsedip tasarruftan alikoymakta 
mukarrer fikih kaidelerine kar§i gelmek vardir; giinkii 
§u kaide fikihga mukarrerdir: 

1 - Miilkiyet sati§, hibe, rehin gibi tasarruflari ve her 
tiirlii islefip gelirlendirme hiirriyetini icabeder. 
Hiirriyeti meneden her tasarruf, sarih bir §er'i nas 
bulunmadik9a, batildir. C^unkii bu lazim, melzum olan 
iki §eyi birbirinden koparmak olur. 

2 - Bir§ey bir kimsenin miilkine girdi mi, onun 
miilkiyetinden maliksiz olarak gikmaz. 

Tasarrufu meneden vakifta ise bu iki kaideyi bozmak 
vardir. £iinkii bizler, imam Malik'in ve §ia imamiye 
firkasimn dedikleri gibi, vakif, vakfm miilkiinde 
durmaktadir, dersek, bu birinci kaideye aykiri dii§er. 
£iinkii bu Oyle bir miilkiyet ki eseri yok. §ayet bu 
maliki olmaksizm miilkten gikmak olursa, bu da ikinci 
kaideye aykindir. Burada vakfm Allah'm miilkii olmak 
iizere bahsedilir denilmesine itibar olunmaz. £iinkii her 



§ey Allahu Teala'mn miil-kiindedir. Bizim burada 
bildigimiz miilkiyet; sati§ hibe, rehim gibi tasarruf 
hiirriyetini iktiza eden, miras hakki olarak mirasgilara 
intikal eden miilkiyettir. Bu i§lerinse ciimlesi Allah'a 
nisbet olunmaz, imam Ebu Yusuf ve imam-i 
Muhammed'in: Vakifta miilkiyet Allah'mdir, demeleri 
mecaz voliyledir, bu soz fikhi bir hakikat degildir, 
ancak miilkiyet Allah'mdir, demekten maksad miilkiyet 
Beyfiil-malmdir, denirse o ba§ka. Fakat bunu tasrih 
eden var mi, bilmiyoraz. Ancak bu soz de batildir. 
C^iinkii vakiflar Bey-tiilmalin masraflariyte mukayyed 
degildir, oyle ise vakif beytiil-rr.alin miilkiidiir veya 
Allah'm miilkiidiir demek, Bcytiiimalin, miilkiidiir 
demek manasmadir denemez. Sonra vakfm miitevellisi- 
nin vakfi satmaga hakki yoktur, oyle ise bu miilkiyetin 
manasi da yoktur. 

48- Vakfm Luzumuna Kail, Olan Cumhur 
Fukaha'nm Delilleri 

Cumhur fukahaya muhalif olarak Ebu Hanife'nin 
re'yini is-bat edici deliller bunlardir. §imdi de Cumhur 
fukahamn delillerini, zikredelim: Onlar bir 90k asan 
delil getirmektedir. Ba§ta Hz. Omer vakfi gelir ki, bunu 
Hz. Peygamber'in i^aretiyle yapmi§tir. Diger Ashabm 
vakiflan da bu meyandadir. Hz. Cabir bu hususta §oyle 
diyor: «Mali kudreti olan Ashabdan hig bir ki§i yoktur 
ki, vakif yapmi§ olmasm.» imam §aifi de Kitab'iil- 
Um'de diyor ki: «Muhacirlerden ve Ensardan bir 
9oklarinm vakiflari oldugunu biliyoruz. Onlardan 
90gunun evlatlan ve aileleri bu vakiflan devam 
ettirdiler. Bunu umum boylece nakletti, kimse ihtilafa 
dii§medi. Bizde Medine'de ve Mekke'de olanlarm 90gu 
boyledir. Eskidcnberi Miisliimanlar sadaka ve vakif 



yaparlar. Bu hususta Hadis nakline giri§mek bir kiilfet 
olur.» 

Ebu Yusuf la Muhammed'in vakfa ait sozlerini fikihtan 
delillerle teyid ederler: Bir §eyin maliksiz olarak 
rniilkten 9ikmasim §eriat kabul ediyor. Nasil ki kole 
azad etmek de boyledir. Zira kole azad etmek, memluk 
olan bir rakabeyi kolenin §ahsmi maliksiz olarak 
rniilkten gikarmaktan ba§ka bir§ey degildir. 

Fakat vakfi, kole azad eimege kiyas etmek dogru bir 
kiyas degildir. £iinkii Ebu Yusuf la Muhammed'in 
dediklerine gore vakifta malik olunmak samndan olan 
bir §eyi rniilkten gikarmak var. Vakfolunan mal, 
miilkiyete giren bir §eydir. Satilir, almir, hibe olunur, 
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vakfolununca maliksiz olarak rniilkten gikiyor. Azad 
etmek ise bir insandan kolelik bagim koparmak, onu 
serbest birakmak demektir, tnsamn §am malik 
olunmamak, kimsenin miilkiyeti altma girmemektir. 
Kolelik anzi bir §eydir. Sonradan insana gelmi§tir. 
Azad etme insandaki kolelik bagim kopanp atiyor, onu 
asil olan hiirriyetine kavu§turuyor. Vakifta bir §eyi as- 
lmdan gikarmak var. Azad etmekde ise, aslma 
gotiirmek var. Arada fark zahirdir. Bu ona kiyas 
olunamaz. 

49- Ebu Hanife Vakif Hakktnda Ni^in Bu Gorii^e 
Sahipti? 

i§te Ebu Hanife'nin vakif hakkmdaki gorii§ii boyledir. 
Bakti ki, vakif malikin miilkiinden tasarruftan meneden 
bir bag gibi, onu fikhi esaslara uygun bulmadi, kendi 
gorii^iinii teyid eden eserler buldu. Fukaha bu eserler 
hakkmda nasil soz ederlerse etsinler, bunlar onun 
nazarmda iistiin delillerdir, giinkii ravileri mevsuktur. 
Hiir ve iistiin akliyle, bunlari, bunlara muariz olan 




eserler tercih elti. Bu deliller, onun her malike mutlak 
hiirriyet verme, malmi idarede serbest olma gorii^iine 
uygun geldiler. §eriatm verdigi her tiirlii tasarrufu 
yapmada mal sahibi serbesttir. Ancak tevil kabul etmez 
sarih ve muhkem kayitlar onun tasarrufunu bir kayit 
altma alabilir. 

50-Ebu Hanife'nin Bu Goru^lerinin Ozeti 

i§te fikhm muhtelif bablarmdan bazi ornekler 
gosterdik. Bunlar mevzularmm ba§ka ba§ka olmasi, 
dagmik mes'elelere temas etmesiyle beraber bunlarda 
hepsini bir gaye altma tophyan lek bir dii§iincenin 
hakim oldugunu goriiyoruz. O da: Miimkiin oldugu 
kadar §ahsm hurriyetini korumak ve hiir, balig olan 
kimsenin tasarruflarmi imkan dahilinde nafiz ve 
muteber addetmektedir. Tasarraflari rniilkii hududunda 
ve kendi umuri iginde oldukga ona kimsenin miidahale 
etmege hakki yoktur. Malik oldugu miilkine kazai 
makamlar da kan§amaz. 

Kadm izdivacmda serbesttir, eger bu izdivag ailenin 
§eref ve sanma dokunursa o zaman velilerinin 
mudahale hakki vardir. 

Kendisine denk ve miinasip olmiyan biriyle evlenerek 
aile §erefmi haleldar ederse, o vakit velileri i§e kan§ir. 
Sefih olan kimse hacir altma almmaz, giinkii malmda 
hiirriyet sahibidir. Malmdaki tasarruflarmm 
mes'uliyetini o ta§ir, tyi idare ederse faydasi keridinef 
fena idare ederse zarar da kendisine aittir. 

Bor^lu olan kimse de hacir altma almmaz. Onun 
malina kimse el koyamaz.-Fakat borcunu odemege 
zorlamr. Odemek igin her gareye ve icbara ba§ vurulur, 
hapis olunur. Fakat ne alacakhlar, ne de Kadi onun 
malina el koymak hakkma sahip degildirler. Onlarm 




yapabilecekleri §ey, haklar zayi olmasm diye borgluyu, 
borcunu 

odemeye mecbur etmek, borcun odenmesine 
gali§maktir. Bundan ileri gidemezler. 

Maliki rniilkiindeki tasarrufunda hig bir §ey takyid 
edemez. Hatta kendisi kendini takyid edemez. £iinkii 
iniil kiyet hakki demek, tasarruf hakki demektir. Mai i k 
oldukga tasarruf edecek odur, lazim melzumdan 
kopanlip ayrilamaz, tasarruf da miilkiyetten ayrilmaz. 


FASIL: 26 

HILE-1 §ER’iYYELER MES'ELESI 

51- Ebu Hanife'nin Kttab'iil-Hiyel Adli Bir Eseri 
Yoktur 

Ulemanm ekserisi, Ebu Hanifc'dcn bir takim fikhi 
hileler, gareler naklolundugunu soylemektedirler. Dara 
dii§iip siki§anlara bunlarla fetva verirmi§, onlan §er'an 
mukarrer kaidelere uygun bir- fikih hiikmu ile darliktan 
kurtarmaga gah§irlarmi§. Menakib kitaplan, onun bu 
kabil darda kalanlara giki§ yolu gosteren mes'e-ielcrini 
naklederler. Bunlarm bir kismi yemine ve nezirlere 
aittir, ba§ka mevzuda olanlan da vardir. 

Bazilan Ebu Hanife'nin hilelere ait bir kitabi oldugunu 
iddia ederler. Giiya bu kilaptaki'crlc halka §eriat 
ahkammdan ve fikih kayitlarmdan kurtulmalan igin yol 
gostermi§. Hatta Abdullah b. Miibaick'in §oyle dedigi 
rivayet olunuyor: 

«Her kimin nezdincle Ebu Tianife'nin (Kitab’iil Hiyel) 
olup da onu kullanir, onunla fetva verirse; onun hucceti 



batil olur, kansi ondan bo§ dii§er.» Yine ibn-i 
Miibarek'in §oyle dedigi naklolunur: «Her kim Ebu 
Hanife'nin (Kitab'ul-Hiyel)'ine bakarsa Allah'm haram 
kildigim helal, helal kildigmi da haram etmi§ olur.» 
Fakat, ortada boyle bir kitap yoktur. §imdiye kadar 
boyle bir kitap bulunmami§tir. Ortada kitap yok ki, onu 
inceleyip bu hilelerin neler oldugunu, nerelere kadar 
uzandigim bilelim. Bunlar bazi mezheb takdiyatmm 
darliklanm geni§letmek ve din giigliik degil, kolaylik 
olmasi itibariyle kolaylik igin §eriat dairesinden 91k- 
mamak §artiyle bazi hiikumler vermek suretiyle 
yapilnn§ §eyler midir? Yoksa dine kar§i gelip din 
ahkammdan ka9ip kurtulmak igin kapi agmak ve §eriat 
vecibelerini yerine getirmeyip, bu diinyada ahkami 
iskat etmek kabilinden midir? 

Boyle bir kitap bulamadik. Onun igin Ebu Hanife'nin 
dedigi iddia olunan hileleri ogrenmek hususunda 
itimad edilecek bir kaynak ortada yoktur. 

Boyle bir kitabm ortada bulunmamasi, yukanda da 
anlattigimiz veghile, Ebu Hanife zaten fikha ait bir eser 
yazmayip talebelerinin ondan bazi notlar tuttugu bir 
ger9ek olmasi, biitiin bunlar bize, Ebu Hanife'nin bu 
isimde bir kitap yazmadigi hiikmunu verdiriyor. Bizim 
bu hiikmumuzu takviye edici ve boyle bir kitap yazmi§ 
oldugu iddiasmi guriitucu bir cihet de §udur: Ken- 
disinden yukandaki sozler rivayet olunan Abdullah b. 
Mubarek, Ebu Hanife'yi hakkiyle takdir eden 
talebelerindendir §am'da Ev-zai'ye, Ebu Hanife'nin 
re'ylerini kiymetini, fikihtaki mevkini anlatan odur. 
Mekke'de Dar'iil-Hayyatin'de buildup goru^melerini te- 
min eden, yukanda gegtigi gibi, aralarmda miinazara 
cereyan ederken bulunan odur. Ebu Hanife'ye goniilden 
bu kadar bagli olan ve hatta «ilmin sozii» diye 
vasiflandiran Abdullah b. Mubarek, sonradan kalkip 




da: «Kim ki Ebu Hanife'nin Kitab'iil-Hiyel'ine bakarsa 
Allah'm haram kildigim helal, helal kildigim haram 
etmi§ olur.» der mi? Hayir hayir, bu olamaz. Mademki 
durum boyledir. Bu soziin ona nisbeti degildir. 
Boylelikle Ebu Hanife'nin (Kitab'iil-Hiyel) adli bir 
eseri oldugu davasi temelinden goker. £iinku bu 
davamn temeli bu rivayettir, iddia buna dayanmaktadir. 
Halbuki bunun bo§ bir iddia oldugu Abdullah b. 
Miibarek'in diger sabit sozleriyle meydana 9ikmi§ 
bulunuyor 

52- imam Muhammed'tn Bu isimde Bir Kitabi 
Olup Olmadigi Mes'elesi 

Ebu Hanife'nin hilei §er'iyeye dair bir kitabi olmadigi 
sabit bir hakikattir. Fakat talebesi imam Muhammed'in 
bu mevzuda bir kitabi oldugunu goriiyoruz. Belki de 
bunda Hanife'nin halka kolaylik olsun, giigluk olmasm 
diye gikardigi bazi hukiimleri rivayet etmi§ olabilir. 

Bu kitabm imam Muhammed'e nisbeti birinci 
asirdanberi etrafmda §iiphe uyanan bir'mes'eledir.imam 
Muhammed'in talebesi bile bu kitabm ona nisbetini 
kabui etmekler. Ebu Suleyman Cuzcani bu kitabm 
imam Muhammed'in oldugunu inkar ediyor ve §oyle 
diyor: «Birisi imam Muhammed Hiyel adli bir kitap 
yazdi, derse onu tasdik etme, ona inanma. insanlarm 
elinde olam Bagdad sahaflan toplami§tir. Cahiller 
bunlan, kiigiik du§iirmek igin bizim ulemarm z a nisbet 
ediyorlar. Nasil olur da imam Muhammed, eserlerinden 
birine boyle cahillerin i§ine yarayacak bir isim 
verebilir? Bu hig olur mu? 324[1] 

Ebu Suleyman, imam Muhammed'in talebesihdendir. 


324 [ 1 ] 
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Ustadi imam Muhammed'in bu isimde bir kitabi 
oldugunu boyle §iddetle inkar ediyor, elbette bu inkan 
muteber tutulur. Fakat imam Muhammed'in 
talebesinden diger bir ikinicsi, Ebu Hafs bu kitabi iis- 
tadma nisbet eder. Onun eseri oldugunu soyler. Serahsi 
de bu sonuncusunu tercih edip daha dogru olan budur, 
diyor. 325[2] 

§ems'ul-Eimme Serahsi'nin bu terc'hine bir 
muhalefetimiz yok. Fakat igimizden bir ses yukseliyor: 
Bizzat imam Muhammed'in talebesinden biri bu 
kitabm iistadina nisbetini inkar ediyor, onun Bagdad 
sahaflarimn toplamasi oldugunu soyliiyor, vakia diger 
bir talebesi bu nisbeti kabul ediyor. Biz bu hakikati 
meydana gikarmak ihtiyacim duyuyoruz. 

Talebesi Ebu Suleyman, imam Muhammed'in bu 
isimde bir eseri olmasmi uzak buluyor. Yalmz bu 
kadarla iktifa etse, Ebu Suleyman bu ismi tmam 
Muhammed'in verdigini inkar ediyor, derdik. O eserde 
toplanan malumatm nisbeti sahih kalabilirdi. Ebu Hafs 
o mes'elelerin toplandigi bu isim verilmesi miinasip 
olacagim du§iinmu§ ve bu ismi o vermi§ olabilirdi. 
Fakat Ebu Suleyman eserin i^indeki malumatm 
Bagdad sahaflari tarafmdan toplanmi§ §eyler oldugunu 
tasrih ediyor. Demek boyle bir te'life imkan kalmiyor. 
Bu takdirde biz de Ebu Suleyman gibi bu eserin 
Bagdad sahaflarimn toplamasi oldugunu soyluyoruz. 
Kitapdaki malumati topladilar. Bunlar kulaktan kulaga 
imam Muhammed'e nisbet olunmaga ba§ladi, bu 
nisbetten istifade ederek onu talebesinden biri olan Ebu 
Hafs'a arzettiler. O da igindeki malumatm kendisinin 
hocasmdan duyduklarma uygun oldugunu gorerek 
bunlan kabul etti ve ikrar eyledi. Boylelikle bu eser 
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imam Muhammed'e Ebu Hafs tarafmdan nisbet edilmi§ 
oldu. Bu suretle o da onun ustadmdan naklettikleri 
arasma girmi§ oldu. Ancak boylelikle imam 
Muhammed'in iki talebesinin bu sozlerinin arasmi 
birle§tirmek kabil oluyor. Gorki 1 buna biraz yati§iyor. 

/V • 

53- Iki Kitabin Incelenmesinden £ikan Netice 

imam Muhammed'den boyle bir (Kitab'iil-Hiyel) 
rivayet olunuyor. Eserin ona nisbeti hakkmda 
soylenenleri nakletmi§ bulunuyoruz. Bu nisbet tercih 
ediliyor. Bu (Kitab'ul-Hryel) mustakil bir haU de 
bulunmu^tur. Hakim §ehid bunu El-KafT unvanli 
eserinde ihtisar etmi§tir. §ems'ul-Eimme Serahsi de 
Mebsut'da bunu §erheylemi§tir. Eserin tmam 
Muhammed'e nisbetinin sihhat derecesi ne olursa 
olsun, ondaki malumat Ebu Hanifc'nin ashabi arasmda 
gegen hilelerin nev'ilerini bize agiklamakta ve Ebu 
Hanifc'nin giigluklerden gikmak igin buldugu yollan 
gostermekte olup bunlan ondan talebeleri alnn§lar ve 
onlarm benzeri mes'eleleri onlara gore i§lemi§lerdir. 
Ah-med Hassafm da boyle bir hile kitabi 
naklolunmaktadir. O, imam Muhammed'in kitabmdan 
daha geni^tir. Onda daha 90k mcs'eie var-air. O her 
nevi' hile suretlerini beyan etmektedir. 

Bu iki kitapta onlan incelemek bize Ebu Hanife'nin 
buldugu hilelerin = garelerin hangi nevi'den oldugunu 
gostermektedir: Haram olan §eyleri helal eden, yoksa 
gug olanlara kolayhk gosteren nevi' mi? Veya bunlar 
hukukuna ihtiyat ve §eriatte geni§lik kabilinden mi, 
yoksa zahiri amellerle §eriatm gayesini ihmal etmege 
birer vesile midirler? Daha umumi bir tabirle: Bu iki 
kitabi incelemek Ebu Hanife indindeki hilelerin 
manasmi agiklayacaktir. 



54- Hile Ne Demektir? Ibn-T Kayyim'in Hileyi U 9 
Neve Taksimi 

Bu iki kitapta onlan Ogrenmege ba^lamadan once, 
veya daha umum bir sozle Ebu Hanife'den naklolunan 
Mirleri tammaga giri§meden evvel, mutekaddimin ve 
muteahhirin fukaha Orfiinde (hile) kelimesinin 
manasmi ve nelere denildigini beyan edelim: 
ibn-i Kayyim Cevziye, fukahamn hile nammi verdigi 
"§eyleri 119 kisma aymyor: 

1 . Kisim : Haddizatmda haram olan bir §eye ula§mak 
igin gizli yollardan gitmek, i§e §eklen §er'i bir mahiyet 
vermek, zahiren §er'i naslan tatbik eder goriinmek, 
maksat haram olan o §eyi ki-lab'a uydurup i§lemektir, 
insanlarm mallanm batil yoldan aimak igin yapilan 
hileler, §er'i olmiyan bir§eye §er'i imi§ mahiyetini verip 
i§lenen hileler; muhallinin hulle nikahi yapmasi bu 
kabildendir. Nikah akdi yapilirken akil ve balig oldugu 
halde kadimn ni-kahmi feshettirmek igin velisine izin 
vermedigini iddia ederek hileye sapmasi, akdi 
feshettirmek igin bayi'in akid yapilirken mala malik 
olmadigim, asil malikin akde izin vermedigini iddia 
ede-lek hile yapmasi, ibn-i Kayyim'e gore, hep bu 
kabildendir. 

ibn-i Kayyim bu kisim hakkmda §oyle diyor: «Bunlar 
ve bunlara benzer hilelerin biiyiik giinah ve en 9 irk in 
haram §eylerden oldugunda bir Musliiman asla §uphe 
etmez. Bunlar Allah'm diniyle oynamak, onu eglence 
yerine koymaktir. Bunlar haddizatmda yalan ve iftira 
olduklarmdan bizzat haramdir.. Sonra maksat ve gaye 
bakimmdan da haramdirlar: Zira bir hakki iptal etmek 



mak-sadiyle yapiyorlar.» 326[3] 

Bir haliki iptal etmek igin vesile olarak kullamlan her 
hile haramdir. Hatta o vesile haddizatmda helal olsa 
bile, hakki iptal ettiginden haram olur. Bazan hilenin 
zati haramdir, giinku yalandir, iftiradir. Fakat bir hakki 
isbat, batili red i^in ondan ba§ta gare yoktur. Nasil ki 
bir kimse iizerinde sabit bir hakki inkar ediyor, onu 
isbat edecek olan beyyinedir, §ahit olacak beyyine de 
yok. O zaman hileye ba§ vurulsa, bu hile caiz sayilir 
mi? £unkii maksat helal. Fakat vasita haram bir §ey. 
Gayenin me§ra olmasi vasitayi da me§ru kilar mi? 
Kar§i taraf batila ba§ vurur hakki inkar ederken, hakki 
isbat igin batil kullamhr mi? ibn-i Kayyim buna §oyle 
cevap veriyor: «Burada gaye degil, vasita dolayisiyle 
gunahtir, t§te bu gibi hususlar i9in §u Iladis-i §erif 
soylenmi^tir: , «Emaneti sana emniyet edene ode, sana 
hiyanet edene ren hiyanet etme.» 

2 . Kisim: Hile me^rudur, onun goturdiigii netice de 
me§ru' bir i§tir. Hile burada ondan zahiren maksud olan 
gayeye bir ve-sile olarak kullamhr. §air'in vazettigi 
butiin sebepler, §er'i icaplan yerine getirmege vasita 
olan §eylerin cumlesi bu nev'e girer. Bu gerseve 
dahilindeki hileler §er'i esbabi helal kazanca vasita yap- 
niakla ve onlan bu guzel maksatta son gayesine kadar 
kullanmakla olur. Bu gayet guzel bir tedbir olup yapan 
medhe layik sayilir, zemme degil. Boyle bir §eyle fetva 
veren kimse halis helal olan bir §eye fetva vermi§ olur. 
Bunlar oyle guzel §eylerdir ki, fukaha-mn tarifine gore, 
bence bunlar hileden bile sayilmamalidir. 

3 . Kisim: Bir hakki isbat etmek veya zulmii gidermek 
iizere bu i§ igin konulmami§ olan mubah bir yoldan 
gare aramaktir. Burada vasita mubahtir, fakat bu i§ i^in 
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degil, ba§ka bir i§ igin mevzudur. Burada dogru maksat 
igin ondan istifade olunmak isteniyor. Bu i§ igin 
konulmu§, fakat farkma vastlmayacak bir vasita da 
olabilir. Bu kisim hile ile bundan onceki ikinci kisim 
arasmda' fart vardir. Onda vasita yapilan §ey zahiren 
maksada gotiiren bjr §eydir, o yola piren mahut bir yol 
tutmu§ sayilir. Bu ki-sirnda ise vasita ba$ka bir §eye 
goturmek iizere mevzudur, veya gayet kapalidir. O 
yolu tutarak mevzu olmiyan bir §eye varilir. Bunun 
misali §udur: Bir kimse iki serte miiddetle bir ev 
kiraliyor. Bu miiddet zarfmda muicren ona gadrederek: 
tcara vermek hakki olmadigim veya ondan once 
ba§kasi tarafmdan kiralanmi§ bulundugunu ileri 
siirerek gayri me§ru' yollarla icara feshetmek 
istemesinden korkuyor. Bunun igin ihtiyatla hareket 
ederek miistecir, kar ettigi §ey igin teminat verir. icarda 
bir miistahlik gikar veya fasid oldugu anla§ilirsa 
parasim ister.» 327[4] 

55- Hanefiyye Mezhebi imamlanndan 
Miitekaddlmin Hileleri Hangi Nev'idendir? 

Ebu Hanife'ye nisbet olunan hile nevi'lerini, ondan bu 
fikih tarzim alan ashabimn bulduklan gareleri dogru 
tammamiz igin bunu bilmeliyiz. Acaba bunlar: Helal ve 
haram segmiyerek §an'm maksadim yikan, te§ri, etmi§ 
oldugu ahkamla, yaptigi tekalifte gutmu§ oldugu 
yiiksek gayeleri bozan nevi'den mi? Yoksa §er'in gozet- 
tigi maksatlan kolayla§tirmak, yoluna fikhi kayitlar 
durmaksizm §er'i haklara kolayca ula§mak yollanm 
gostermek kabilinden midir? Zira bazi ahvalde bu 
gayelere ula§mak gug olur* Hileler bu halde o 
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kayitlan, baglan .kaldirmak kabilinden sayilir ,bazan 
bir mezhebin bazi fikhi §artlarmm harfiyen inceden 
inceye tatbiki, haksizhgi veya bazi haklarm zayi, 
olmasim mucib olabilir. Halbuki isla-rmn ridayetine 
uygun olarak hukukun gergekle§mesi lazimdir... 

Ahmet Hassafm (Kitab'iil-Hiyal ve'l-Meharic)'i ile 
imam Mu-hammed'e nisbet olunan Kitab'ul-Hiyel'i 
dikkatle inceleyince §u neticeye vanliyor ki, Hanefiyye 
mezheb imamlarmm hileleri birinci nevi'den degil, 
ikinci nevi'dendir. Yani yukanda beyan ettigimiz ibn-i 
Kayyim'in kaydettigi hile kisimlarmdan uguncii 
kisimdandir. Bunlar bir hakki yerine getirmek veya bir 
zulmii defetmek igin mubah bian yolda bulunmu§ 
garelerdir. Bu yol o maksat igin gosterilmi§ degildir, 
fakat o maksada ula^tincidu. 

56- Fukaha, ibadet Mes'elelerinde Asia Hile Yolu 
Gostermemi§lerdir 

Naklolunan bu hileleri taksime ba^lamazdan Once bir 
miilahazayi kaydetmek istiyoruz ki, o yukanda 
belirttigimiz cihetin dogrulugunu gostermektedir. O 
mulahaza §udur: Bu iki kitaptaki hileler arasmda 
ibadetler babmda tek bir hile bulamadik. Yalmz zekat 
hakkmda bir hile var ki, onu da zikredecegiz. 
Ibadetleri, bu imamlardan naklolunan hileler gergevesi 
di§mda birakmak gosteriyor ki, onlar bu hileleriyle 
§er'iH maksatlarma kar§i gelmek ve tekalifm 
zevahirine uymak gibi bir gaye giitmediler. (^unkii iba- 
detlerin esasi niyettir. ibadetler niyetlere baglidir. 
Niyeti Allah bilir. ibadet Allah ile kulu arasmdadir. 
Onun hesabim Allah tutar*' Allah her §eyi bilicidir; 
onlan oldugu gibi haber verir. Ne yerde, ne gokte 
O'nun ilminden zerre mikdan bir§ey kagmaz. D'nun 



ilmi her §eyi sarmi$tir, ibadette hak olan kul ile Tannsi 
arasmdadir. Kulun niyetine gore ibadetin mukafatmi 
verecek olan Allah'tir. Bu i§e hile kan§maz. Hicreti, 
Allah ve Resulu igin olamn hicreti, Allah ve 
Resulnnedir. Hicreti evlenecegi bir kadm veya elde 
edecegi bir dunyahk igin ise eline gegecek odur. i§te 
boylece ibadetlerde niyetin di§ma gikilmaz. ibadet 
niyete goredir. Bunlar hileye girmez. 

Zekata dair naklolunan tek bir hileye gelince; o da 
umurun en dogra olanmi, yiiksek maksadmi ara$tirma 
nev'indedir, alelade bir hile degildir. O da §udur: Bir 
kimsenin bir adama borcu olsa, alacakli zekat vermege 
bu borgludan daha layikim bulama-sa, ondaki 
alacagma mahsuben zekatim ona vermek istese nasil 
yapilir? Burada bazi fikih §artlan, onun §eriat 
maksadma uygun olan gayesine bir sed gibi kar§i 
gikiyor. Maksadi muhtaca zekat vermek, fakat fikih 
§artma gore zekata mustahak olan fakire zekati teslim 
ederken, niyet etmek lazimdir. Burada boyle bir niyet 
yok, 9iinku teslim yok. Hassaf bunun hilesini, garesini 
anlatiyor: 

«Bir adamm bir fakirde alacak parasi olsa, bu alacagma 
bedel o fakire zekatim verip o parayi zekatma mahsup 
etmek istese, buna ne dersin? Bu zekata sayilmaz, dedi. 
Bunun yolu nasildir? dedim. §oyle cevap verdi: Bunun 
yolu §oyledir: Borglu olan kimseye, sana olan borcu 
mikdan bir para verirsin, bunu zekattan hesap edersin, 
borglu bunu aldiktan sonra borcuna mahsuben sana 
verirse bunda bir beis yoktur. Borgluya verdigi parayi 
zekattan saymakla zekatim odemi§ olursun. Borglu 
olan kimsenin eger or tagi varsa, yani iki ki§iye borglu 
ise zekat olarak verdigi paramr yansim diger 
alacakhlarm almasmdan endive ederse o zaman §oy le 
yapilir: Borglu olan kimse alacakhya borcu kadar bir 



para hi be eder, alacakli parayi kabzettikten sonra 
borgluya iade eder ve bunu zekatmdan sayar, zekatim 
vermi§ olur. Sonra onu borcun dan ibra eder, o da 
borcundan kurtulur, ortagi buna kan§ maz.» 328[5] 

57- Hllelerin Dort Kisim Oldugu 

Bu mulahazayi burada kaydetmekten maksadimiz, 
Hanefiyye mezhebinin ilk imamlan hile yaparken 
bununla bir teklifi ortadan kaldirmak, Allah'm 
emrinden kaginmak istemediklerini gostermek 
istiyoruz. Onlar §eriatm ahkammi zahiren tatbik eder 
goriinup de iglerinden o ahkarmn me§ruiyetini ve 
hikmetini bozacak, yiiksek gayelerini saracak gi?li bir 
maksat ve niyet gozetmi§ degildirler. Hileleri dinin 
rahuna aykiri degildir. 

imam Muhammed'in ve Hassafm kitaplarmda 
naklolunan hileleri dikkatle gozden gegirip inceleyecek 
olursak bu hileleri dorl nevi' altmda toplamak kabildir: 

1 - Yemine, nezire ait olanlar; ekserisi talak yeminleri 
hakkmdadir. 

2 - Akidicre dair sorulan suallere miiftunun yol gosterir 
ce-vuplan. Bunlardan maksat, ileride herhangi bir 
hakhi zayi olmasm diye ihtiyat kabilinden i§i tern in at 
altma almaktir.Veya akid sebebiyle hor hangi bir zarara 
ugramaktan kagmmaktir. 


32 8[5] Ahmet Haaraf, EI-Hiyel ve'l-Meharic, s. 103, Y. §aht tab'i Almar ya. Bu son surete gore 
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mahsuben vermek istiyor. Bunun iQin hibe yoluna gidilir, alacakli da borcundan ona ibra eder. 
Hassaf, zekata §u hileyi de zikreder: 

1- Mali oimiyan bir fakirin kefeni igin zekatmdan vermek istese, zekati teslim §arti 
bulunmadigindan bu olmaz. Bunun hilesi §udur: Zekati oliir. tin ehline verir, onlar da bunu kefen 
aimak i^in sarfederler. 

2- Mescid in§asina zekatmdan vermek istese teslim bulunmadigindan zekat sa::it olmaz. Fakat 
zekati olan parayi oramn ful.ahasma verir, or.lar da mescidin ir,§rs;na sarfederler. Haosan, 
ihtiyatli hareket ederek diyor ki: Fukaraya verse onlar da camiin in§asina verseler bunda beis 
yoktur. Parayi verirken: Bu cami i^indir demez, bu size, zekattir, der, olur biter.» 



/V 

3 - Akidlcrin me§ru, olan, gun ah sayilnuyan maksatlan 
ile akidlerin sihhati igin fufcahanm ileri surd uk leri 
§artlar ve kayit- A lar arasim fe'lif edip onlan 
birle§tirmek. 

4- Fikihta muharrer prensipleri korumak igin kuralan 
bazi kaidelerin araya girip engelledigi sabit haklan elde 
etmek igin yol gostermek ve ahkam-i §er'iyye ile 
insanlarm oynamasim menetmek igin gareleri 
bildirmek, i§te fukaha hileleri bu gibi maksatlarla 
ortaya gikarmi§lardir. 

58- Yeminlerden Kurtulmak Igin Bulunan £areler 
Ve Misalleri 

Birinci kisim yeminlere dair hileler olup bunlar pek 
goktur. Bunlarm iginde Ebu Haniie'den rivayeti sabit 
olanlar da vardir. Bu hilelerden maksat, kizgmlik 
haliyle yapilan yeminlerden kurtulmak igin §er'i bir 
gare bulmaktir. £iinku yeminde israr etmekle giigluk 
gikar. Yeminden kurtulmak igin boyle bir gare aramak- 
tan ba§ka yol yoktur. Zira yeminler gok defa kizgmlik 
halinde kendini tutamiyarak ofkeyle yapilir. §oyle 
yapacagim, boyle yapmazsam §oyle olsun gibi galiz 
yeminler verir. Ofkesi gegip, akli ba§ma gelince 
yaptigma pieman olur, fakat i§ i§ten gegmi§tir. Kendi 
ba§mi dara soktuguna nedamet getirir. 

Bazan talaka yemin eder, yeminden donerse talak 
vukubula-cak, talaka yemin dort mezheb fukahasi 
arasmda da muteberdir. Yeminde devam ederse 
karismdan ayrilmak var, yemini nazan itibare almazsa 
haram i§lemi§ olacak. i§te burada fukahamn hile adim 
verdikleri gare imdada yeti§iyor. Bu yeminden 
kurtulmak igin gare bulan, yol gosteren fakih, §eriatm 
her hangi bir hiikmunu yikmiyor, gayesine kar§i 



gelmiyor. Bir adami sikmtidan kurtanyor, dili kaymi§ 
olan bir mu'minin hatasmi diizeltiyor, darda kalana 
genialik gosteriyor, ortadan bir giigliigii kaldmyor. Bu 
kabil hileler me§ra birer gare ve miistahsen birer 
i§tirler. 

Bu hususta iki misal verelim: 

1 - imam Muhammed'e nisbet olunan Kitab'iil-Hiyei'de 
§oyle deniyor: Bir adam, filan kimseden elbise satm 
almam, diye yemin else, sonra yemininden 
denmeksizin o adamdan elbise satm aimak istese §oyle 
yapar: Bir adami tevkil eder, vekili gidip elbiseyi alir. 
Bu halde yeminini bozmami§ sayilir. £iinku, alim 
satimda akid vekile izafe olunur. Akid hukuku ise, 
muvekkile aittir. Orfe gore alim satimda akdi yapan 
kimse o i§i yapmi§ sayilir. Yeminler de orfe gore tefsir 
olunur. Filancadan almam, diye yemin etmek: bizzat 
onunla akid yapmam demektir. Ba§kasmm ondan 
almasma §umulu yoktur, bankas 1 igin yemin veremez; 
vekilin almasma yeminin §iimulu yoktur. 
imam Muhammed, bu mes'elede boyle bir hal garesi 
bulurken bu hilesinin yeminle oynamak ve yemin 
kelimelerinin tefsirinde abes yere ugra§mak kabilinden 
olmamasma son derece dikkat ederdi. Onun igin diyor 
ki: Yemin eden kimse Halife, Vali gibi adet ve orfe 
gore bizzat alim satimda bulunmiyan bir kimse olursa, 
vekile aldirdigi takdirde hanis olur, yeminini bozmu§ 
sayilir. Qunkii kendisi ah§-veri§te bulunmadigmdan, 
daha yemin ederken bu yemin vekilinin almasma §amil 
olmu§tur. 

Harun Re§id, imam Muhammed'e bu mes'eleyi 
sordugunda: 

— «Sen boyle yaparsan yemininde hanis olmu§ 
olursun, dedi. Yani bizzat akdi yapanlardan degilsin. 
Nasil olsa vekilin alacak. Yemin dogrudan dogruya 




vekile gider. Vekilin almasiyle ddnmii§ 

olursun.» 329[6] 

Bu misalden goriiyoraz ki, hile bir i§i zahir emre gore 
§ariin hiikmu iizere kilmakla kalmiyor, onu maksuda 
uygun bir hale gevirip kolaylik gosteriyor. 

2 - ikinci nevi' misal: talak yeminine ait bir gare 
bulmaga aittir. Bu da Ebu Hanife'den 
naklolunmaktadir: «Kendisine §u mes'ele soruldu: Bir 
adam kazisma: Benden hulu' istesen de ben de seni 
hulu' etmezsem benden iig talakla bo§ ol, demi§. Kansi 
da gece olmazdan once senden hulu' istersem kolelerim 
azad, malim sadaka olsun, diye yemin etmiy Bunun 
garesi nedir? 

Sual bu. Goriiluyor ki, kan-koca soz yan§ma gikmi§lar 
gibi. Eiri ug talaka yemin veriyor, digeri kolelerim 
azad, mallarmi sadaka olsun diye yemin ediyor. Kendi 
agizlariyle kendilerini boyle gep-gevre baghyorlar. Ya 
talak vuku bulacak, yahut da koleler azad, mallari 
sadaka olacak. Ba§ka yol yok. Her ikisi de onlar igin 
gug geliyor, soylediklerine pieman oluyorlar. Ne 
yapmalidir. i§te Ebu Hanife bu gug duruma gayet basit 
ve kolay bir gare buluyor. Hig bir taraf gunaha 
girmeksizin ve §eriatm gayesine kar§i gidilmeksizin 
onlan bu dil kaymasi nev'inden olan sozlerinden §oyle 
kurtanyor; Kadma: 

Kocandan hulu yapmasmi iste, diyor. Ve kadm da 
kocasma hitaben: 

— Senden hulu istiyorum, diyor Kadimn kocasma 
donerek: 

— Ona §imdi §oyle cevap ver: «Seni, bana bin dirhem 
vermen iizere hulu' ettim, diyor.» Ve adam da boylece 
soyliiyor. 
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Ebu Hanife bu defa kadma: 

— Ona §oyle cevap ver: «Boyle hulu'u ben kabul 
etmem, de» Kadm da: kabul etmem diyor. Bunun 
iizerine Ebu Hanife kadma: 

— Kalk kocanla birlikte git, her ikiniz de yemininizi 
yerine getirmi§ oldunuz, diyor. 330[7] 

Goriiluyor ki, buradaki hile, yeminde kullandiklari 
kelimeleri, onlarm maksatlarma miinafi olmaksizm 
soyletip tenbihte bulunmagi a§miyor. Kadm hul'u 
bedelini kabul etmemekle i§ hallolup gidiyor. Boylece 
onlari gii<? durumdan kurtariyor. Gazap halinde 
kendilerini tutamiyarak ofkeyle soylenen sozlerin bir 
aile ocagim yikmasma mani oluyor. Daraltici gorii§lere 
meydan vermiyor. 

59- Akidlerde ihtiyat Kabilinden Olan" Hileler Ve 
Misalleri 

Ulemamn hile iinvam altmda topladiklarmdan ikinci 
nevi' hi-leler akde dair olup bunlar arasmda akde 
terettub eden umurda ihtiyath hareket igin akidin akdi 
yaparken zikretmesi gereken, fu-kahamn beyan ettigi 
§artlar da vardir. Diger taraf bunlari belki ak idle 
oynamak ve zarar getirmek igin kullanabileceginden 
ihtiyat lazimdir. 

Bu kisim igin de iki misal verelim. Onlardan 
goriilecektir ki, Hanefiyye mezhebi imamlan 
bulduklari bu hilelerle giinahtan kagmarak §eriatm 
ruhuna uygun hareket etmektedirler. 

1 - Birinci misal icara ait olsun. Hanefiyye fikhma gore 
icar oziirleiie fesholunur. Bu oziirlerin manasmi gayet 
geni§lettiler. Hatta bu kaide diger tarafm hakkiyle 
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oynamak ve onu zarara sokmak istiyenlerin elinde bir 
koz gibi kullamlmak istendi. Onun igin icar akdi 
yapanlardan bazilari, mucir oziirle fesih talebinde 
bulunmasm diye, kendileri igin ihtiyat tedbirleri 
dii§iinmii§lerdir. Zaruret olmadikga lean feshetmezler. 
icar yapilan hilelerden birini Kitab'iil-Hiyel kaydeder: 
Icann ilk miiddetinde iicret az yapilir, son 
miiddetlerinde 

iicret arttirilir. Mesela icar akdi tig sene miiddetle ise 
birinci sene igin 20 , diger iki sene igin ikiyiiz olarak 
gosterilir. Bu takdirde mucir, her hangi bir mazeret ileri 
siirerek icann feshini istemez. Meger ki zaruri bir hal 
olursa, o zaman ba§kadir. £iinkii son senelerde icar 
bedelinin gok olmasi, onu miiddetin sonuna kadar akdi 
tutmaga te§vik eder. C^iinku akdin devammda menfaati 
vardir. Ancak bu menfaati elden gikarmagi goze 
aldiracak bir zaruret ve mucib sebep varsa o zaman 
akdi bozmaga kalki§ir. 

Mebsut burada §unu da zikreder: Bu halde i§, Kadi tbn- 
i Ebi Leyla'nm re'yini kabul eden buzi kadilara arz ve 
murafaa olunur. Ona gore icar bedeli akid yapilirken 
her ne kadar muayyen miiddetlere tevzi' edilmi§ olsa da 
buna bakilmaz iicret biitiin miiddetlere miisavi surette 
tevzi' edilir. Bu halde bu hilenin faydasi kalmiyor. En 
ihtiyath hareket tarzi burada §udur: icar iki pazarhkla 
yapilir. Birinci miiddete az iicret konur, ikinci miiddete 
daha yiiksek iicret konur. 331[8] Eger birinci miiddete 
ican feshederse mucir kendisi zarar goriir. Miistecir 
zarara ugramaz. Ikinci miiddette feshederse yine 
boyledir. 

2 - ikinci misal §udur: Bir kimse diger birine diyor ki, 
sen bir ev satm al, sen satm aldiktan sonra ben senden 
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onu muayyen bir karla satin alacagimi va'd ediyorum. 
Ve dolgunca bir kar gosteriyor. Mesela evi sen bin'e al, 
ben senden bin be§yiize alacagim. 

Kendisine ev almasi emir olunan kimsenin ev aimak 
arzusu yok. Evi alirsa, kendisine almagi emreden 
adamm cayip evi alamamasmdan korkuyor. Hig lazim 
degilken evin kendisinde kalmasi endi§esi var. Bu 
halde ne yapmali, kendisi igin ihtiyatli bir hile olarak 
§um: soyluyorlar: Evi sahibinden satm alirken 
muavven bir mud-met muhayyer olmak §artiyle 
alir 332[9] . O miiddet zarfmda evi satmaga hakki vardir. 
Eger evi isteyen adam o muddette satm alirsa i§ 
tamamdir. Hem evden kurtulur, hem de kar etmi§ olur. 
Eger almagi emir eden adam muhayyerlik miiddetinde 
satm almazsa beyi' feshoiunur, o da kurtulduguna 
§iikretsin.. 

i§te hilelerin ikinci nev'ileri bu kabil §eylerdir. 
Bunlarda §a-riin gayelerinden birini bo§a gikarmak, bir 
hiikmu iptal etmek, herhangi bir prensibi yikmak asla 
yoktur. Bilakis bunlarda §ahsm hukukiyle ileride 
oynanmasm diye tedbir aimak, haklan korumak gayesi 
gozetilmi§tir. Bunlar hakki korumak igin yol goster- 
mektir. Fikhm akidler hakkmda ahkammi en 
mukemmel bir surette tatbik etmektir. Halkm bu 
yollardan nasil faydalanacaklanm beyandan ibarettir. 

60- Akldlerin Maksatlariyle Akid Ahkammi 
Birle§tirmek I^in Yapilan Hileler 

launch kisim hileler, §er'in bazi maksatlariyle 
Hanefiyye Mezhebi fukahasimn tesbit ettikleri bazi 
akid hukumleri arasmi birle§tirmek gayesiyle 
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yapilanlardir. Zira fuknhamn akicide §art edilmesine 
icaz verdikleri bazi §artlar oyle tahdit edici bir daire 
igindedirler ki, akidlerden birinin arzu ettigi bir hakki 
igine almazlar. O haklari koramak igin aralarmda bir 
takim §artlar kararla§tirsa-lar bu defa da akid ya fasid 
veya miilga olur. i§te bunun i^indir ki, evvelki imamlar 
akidde herhangi bir §art ko§mak isteyenler igin gareler 
gosterip hile yollan bulmu§lardir. Bu §artlan icabma 
ihtiyaten riayet olunmak lazim gelir. Buna iki misal 
verelim: 

1- Bir adam parasim diger bir §ahsa verip §irket voliyle 
i§-letmek istiyor 333[10] . Fakat i§i yapacak olan ortaginin 
parayi yemesinden, bir oyun yapmasmdan korkuyor. 
Parayi teslim, ederse emin sayilir, emin ise zamin 
olmaz. Akidde tazmini §art ko§sa bu §art sahih olmaz, 
akdi bozar. §imdi bu adam iki §ey arasmdadir: Ya 
§irket kurmaz, bundan vazgeger. Bunda ise hem 
kendisine, hem de diger ortagi olacak adama zarar 
vardir. £iinkii ikisi de bu parayla kurulacak i§in 
saglayacagi menfantlardan malirum kalacaklardir. Eecr 
parayi teminatsiz verirse mail zayi' olmak tehlikesine 
maruzdur. Bu durumda ne yapmali? Bu halde hile yolu 
§oyledir diyorlar: Sermaye sahibi parayi ortagma karz 
= odiing olarak verir, yalmz bir dirhemini istisna edip 
onu §irkete sermaye diye verir. Sonra odiing verdigi 
parayla onu §irkete ortak yapar. §irketi i§letip Cenab-i 
Hakk'm ihsan edecegi kan aralarmda muayven nisbette 
payla§acaklardir, i§te boyle yaparlarsa sahih olur. 
£iinkii odiing para alan kimse parayi kabzetmekle para 
sahibine zamin olmak icabeder. Hem boylelikle i§i 
gorecek adam parayi daha dikkatle i§letir, giinkii 
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zarardan kendisi de zarar gorecektir. Sermaye mik-dan 
farkli da olsa §irket sahihtir. Kar ise kararla§tirdiklan 
§artlara gore payla§ihr. Nasil ki Hz. Ali de §oyle 
buyurmu§tur: 

Kar ikisinin §artlarma goredir. Noksanlik sermayeye 
aittir. ister ikisi gali§sm, ister biri gah§sm, hep 
miisavidir. Kar, payla§ilir 334[11] . §irkette sermayeyi 
korumak igin buiunan gare budur. Fukahaya gore bu 
caiz bir§ey degildir. £iinku §art ko§mak sahih degildir. 
Fakat bazan bu ihtivac basil olur. Bu hile hacet ve 
zaruret Siinnetin nassmdan almmi§ bir hukiim de 
degildir. Bu maslahata gore igtihadi bir emirdir. 
Akidler arasmda tazminati §art ko§mak da maslahata 
uygun olunca bu hile neden caiz olmasm. Biz arzu 
ederdik ki, fukaha tazminat §artina cevaz versinler. 
Fakat onlar kaideleri ittirad iizere yuriisun diye bu §arta 
cevaz vermiyorlar. Boylelikle de bu hileye ba§vurmak 
zorunda kaliyorlar. 

2- ikinci misal de sulha aittir. Bedel-i sulhu muayyen 
bir §ahsm zamin olmasi sulhta §art ko§ulsa, bu §art 
sulhu bozar. £unkii sulh miibadeledir. Miibadele 
akidlerini, akidlerden birinin menfaatma olan §artlar 
bozar. £iinku bunda aldatma vardir. Onun igin ihtiyag 
zamamnda buna da bir hile bulmak zorunda 
kalmi§lardir. §oyle ki: 

«Kefil orada hazir bulunur ve zamin olur. Zira bu §artla 
sulh akdi sahih olmaz. Kefilin zamin olup olmiyacagi 
bilinmez. Kefil bulunup da zamin olunca aldanma 
ihtimali ortadan kalkar. Kefil hazir olmazsa o zaman 
§oyle yapilir: Eger filan zamin olursa sulh oluyorum 
der ve sulh tamam olur. Yoksa aralarmda sulh yapil- 
maz. i§te musaleha akdini boyle yaparlarsa sulh tamam 
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olur. Zamin olunca ortada aldanma kalmaz.» 335[12] 
Goriiluyor ki bu iki hile, bazi ahvalde, maslahat ve 
ihtiyagla uyu§up birle§emiyen bazi akid kayitlarmdan 
kurtulmak igin ba§vurulmu§ garelerdir, ihtiyat ihtiyaci 
bu hilelere sevk ediyor. Hem akid ittifakla yapilmi§ 
oluyor, hem de iki tarafin maslahatlan gozetiliyor ve 
me§ru' gayelerden de asla inhiraf edilmiyor. 

61- Bazi Kaidelerin Engelledigi Haklann isbati i^in 
Bulunan £areler 

Dordiincii kisim hilelere gelince bunlar, bazi kavaid-i 
fikhiyyenin, siibutunu engelledigi bir hakki ilzam igin 
yapilan hilelerdir, iiini ve ahlaki hukiimler, maksad ve 
gayeye tabi oldugundan bu halde buradaki hile ve dini 
ve ahlaki fazilet emirlerine muvafiktir. £iinkii bunlar 
hakki ehline ula§tirmak ve hakki zayi' olmaktan ko- 
rumak i^indir. Bunlara dair ug misal veriyoruz: 

1- Sabit bir kaidedir ki, oliim hastasi olan bir kimsenin 
vereseden birisine borg ikran ancak veresenin izniyle 
nafiz olur. £unkii bunda mal kagirmak ihtimali var. 
Hakikaten e§ine veya mirasgilardan herhangi birine 
borcu varsa, bunu ancak ikrar yoliy-le isbat edebilecek, 
ba§ka yol yok. Mirasgilar bu ikrara belki izin 
vermezler, hatta ekseriya tenfiz etmezler. Boylece 
mirasgimn hakki zayi' olur, borglu olarak olenin de 
zimmetinde bu hak kalir.. Allah indinde bundan 
mes'uldiir. Fukahamn bu fikih kaidesi borglunun 
zimmetinin beraeti ve hakki sahibine eda etmesi 
arasma giriyor; hali oluyor. Ya fukaha kaidelerini 
bozacaklar, halbuki bu kaide mirasgilar igin ihtiyaten 
kurulmu^tur, ta ki biri digerinden Allah'm taksim 
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ettiginden fazla miras almasm. Qunku oliim 
hastalarmm boyle miras kagirdiklari oluyor. Bu kaideyi 
bozmak, miras nizammi himaye igin konmu§ olan bu 
ihtiyati altiist etmek olur. Oyle ise burada yapacak §ey 
§udur: 

Zayi' olmasmdan korkulan hakki sahibine ula§tirmak, 
hastamn zimmetini Allah huzurunda kurtarmak ve 
miras nizammi korumak igin bir hile bulmak, bir gare 
aramak. 

i§te bu hileyi Hassaf, Kitab'iil-Hiyel ve'l-Meharic'de 
§oyle anlatiyor: «Hasta olan adamm karisma yiiz dinar 
veya daha gok borcu olsa, hakkim aimak igin gare 
§udur: Kadm giivendigi bir adami fretirir, hasta ona 
borg ikrar eder ve der ki: Kanm §u adamda alacagi olan 
yiiz dinan kabzetmek igin, beni vekil etti, o yiiz dinan 
§u adamdan aldim. Boylece kendi iizerine borg olan 
yiiz dinari ikrar etmi§ olur. Bu ikrarla kadm yiiz dinar 
kocasimn malmdan dogrudan alamaz. Fakat kadm, 
hastamn bu ikrarma dayanarak o adamdan parayi ister, 
o adam da kadimn parasmi kendisinden aldigim ikrar 
eden hastadan ister. £iinkii o, Olen hasta benden bu 
kadimn olan yiiz dinari aldi ve bunu ikrar etti diyebilir. 
Bu borcunu da Odemeden oldii. §imdi kadm benden bu 
parayi istiyor, halbuki hen kadimn olan o parayi olen 
adama verdim, nasil ki kendisi bunu boylece ikrar etti. 
§imdi o borcu malmdan istiyorum, diye miiracaat eder 
ve bu istegi yerine getirilir. Bu adam kendisinden ye- 
min istenilmesinden korkarsa o zaman kadm bu adama 
bu yiiz dinara bir elbise satar, adam borglanmi§ olur, 
yemin ederken dogru yemin etmi§ olur.» 336[13] 
Goriiliiyor ki fukahamn hile nammi verdikleri bu yol, 
hakki elde etmek, her iki tarafin hakkim yerine 
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getirmek icpin bulunmu§ giizel bir garedir. Mirasgilarm 
hakkim korumak ve hastanm terekesini mirasgilari 
arasmda adaletsiz bir surette taksim etmesine mani 
olmak igin konmu§ bir ihtiyat kaidesi, burada uygun 
gelmiyor ve hakkim -hak sahibine ula§masma hail 
oluyorken onu da hile voliyle hallediyorlar. 

2- ikinci misal §udur: Bir kadim kocasi bo§ami§, 
kadmin kocasmdan alacagi vardir, fakat §ahit de yok. 
Adam borcunu inkar ediyor ve yemin de ediyor,. Kadm 
adamdan hakkim alabilmek igin ne yapmali? Burada 
§oyle bir hiie yolu var: Kadm kocasmdan id-det 
nafakasi aliyor ya I$te bir firsattir, iddetim bitmedi diye 
iddet muddetini uzatir, alacagma muadil olacak kadar 
fazla nafaka alir, boylelikle hakkim alnn§ olur. 
Hanefiyye mezhebi imamlan bu hi-leyi kabul 
ederler.'Diyorlar ki: Kadm boyle yaparsa olur. £iinku 
kadm kocasmdan olan hakki cinsinden bir§ey eline 
gegirdi mi kocasimn haberi olmadan da onu alabilir. 
Burada da oyle. Bu yolla hakkim alma garesini bulmu§ 
olur. Kocasi ona her ne kadar iddet nafakasi diye 
veriyorsa da o bunlan alacagma mahsuben aliyor. Her 
ne yoldan olursa olsun kocasmdan borcuna mahsuben 
para aimak kadmin hakkidir. Buna mani yoktur. Kadi, 
iddetinin bitmedigine kadmdan yemin isterse, o da 
ba§ka bir §ey kastederek yemin etse olur. £iinkii o 
mazlum oldugundan niyetine bakilir. Ba§kasmm 
iddetini kastederek iddet bitmedi diye yemin 
edebilir. 337[14] 

Bundan da goriiluyor ki bu hileler hakki elde etmek ve 
isbat eylemek igindir, yoksa bankas in in hakkim zayi' 
ettirmek igin degildir. 
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3- Bu zikredecegimiz misali, menakib kitaplan ve 
ba§kalan Imam-i A'zam Ebu Hanifc'den 
nakletmektedirler. Bu en miinasip ve en muvafik olam 
segmek ve aile ahvaline ve aile efradi arasmdaki 
alakalan en giizel §ekilde tanzim etmek, kabilinden bir 
gare bulmaktir. Hassaf anlatiyor: Ebu Hanife'ye §oyle 
bir hadiseyi sormu§lar: iki karde§ evlenmi§ler ve iki kiz 
karde§i almi§lar. Diigiin gecesi yanli§likla kadmlar 
nikahli olmadiklan erkekle zifafa girmi§ler. Sabah 
olunca i§in farkma varmi§lar. Herkes mahcup olmuy 
Ebu Hanife buna §oyle bir hal garesi bulmu§: ikisi de 
nikahli olduklari kadmlan bo§arlar ve sonra zifafa 
girdikleri kadim nikahlarlar. 338[15] 

62- Bu Hileler Bir Hakki Iptal igin Degil Isbatda 
Kolaylik igindir 

Imam Muhammed'in ve Hassaf m Kitab'ui-Hiyel'indeki 
hileleri ara§tirma neticesi buldugumuz hile ve nevileri 
bunlardir. Bu misaller okuyucuya gayet agik bir surette 
gosteriyor ki, fukaha bu hilelerle fikih kaidelerinden 
herhangi bir kaideyi yikmaga asla kas-detmiyorlar. 
Belki bunun aksine fikih kaidelerini en giizel yolda 
tatbiki gosteriyorlar, dar kayitlar iginde kalanlara 
kolaylik buluyorlar, bazi kaidelerin araya girip 
kapadigi yollan agarak hakka gotiiruyorlar. 

Ebu Hanife'nin agmi§ oldugu bu hile = gare bulma 
gigirmda yiiriiyen Hanefiyye fukahasi, bunu hig bir 
zaman §ariin maksatlarma kar§i gelmek igin vasita 
yapmami§lardir, boyle bir maksatlan yoktur. Onlar bu 
yollarla o maksatlarm gergekle§mesine gali§mi§lardir. 
Yukanda verdigimiz misallerden goriiluyor ki, Ebu 
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Hanife ve ona tabi' olanlar, bu hileleriyle §ariin 
maksatlarmm kolayca tahakkukunu nasil ara§tinyorlar 
,onlara asla kar§i durmuyorlar. §eriat ahkammi islarmn 
gayesine uygun olarak kolayla§tiriyorlar. C^unkii din 
kolayliktir, onda giigliik yoktur. 

63- §uf a Hakkini Iskat I 9111 Hilede ihtilaf 

§ufa hakkmdan mahrum etmek hususunda hile caiz 
olup olmadigi hususunda imam Ebu Yusuf la imam 
Muhammed arasmda ihtilaf oldugunu goriiyoruz. Ebu 
Hanife'nin bu hususta g6rii§iinu zikretmiyorlar. Biz o 
iki imarmn goru$ lerini arzedecegiz. Onlardan da 
goriiyoruz ki, Ebu Hanife'nin agtigi bu gigirda gidenler 
bulduklari hilenin §ariin maksatmdan birine kar§i 
gelmemesi i?in nasil gayret sarfediyorlar, ne kadar ince 
anyorlar. Yoksa §ufa hakkmda hilenin cevazi 
etrafmda bu ihtilaf kopmazdi. 

imam Ebu Yusuf diyor ki, §ufa hakkini dii§urmek veva 
arzusunu kirmak i^in, hak:ki fiyati gizleyip de 
meydanda yiiksek bir fiyat gostermek suretiyle hile 
yapmakta bir beis yoktur. Yalmz 
bunun sufadan once olmasi lazimdir. imam 
Muhammed'e gore ise. bu, §iddetle mekruhtur. 
imam Muhammed'in nokta-i nazan a 9 ifctir. Qiinkii: 
§ufa hakkini bu yolda du§iirmege gali^an kimse, 
Cenab-i Hakk'm me§ru kildigi bir hakki hiikiimsuz 
birakmaga 9 ah§iyor, demektir. Bu ise caiz degildir. 
§ufa hakkini dii^urmege 9 ah§an kimse ba$kasinin 
hakkim zayi ettirmege 9 ah§iyor, demektir. Halbuki o 
hakki ona sari' tammi§tir. Ba§kasmm hakkma tecaviiz 
etmek caiz olamaz. Sari' §ufa hakkini tamrken, §eff 
olacak kimseden zaran defetmegi hedef tutmu^tur. 
§imdi onu iskata 9 ah§an kimse, §ariin defetmek 




istedigi zarara yol agiyor demektir. Bu ise asla caiz 
degildir. 

§ufa hakkim istemeden once §ufayi du§urmek igin 
hile yapmakta bir beis gormiyen Ebu Yusufun noktai 
nazan ise §udur: 

§ufa hakkim du§iirmek igin hile yolu arayan kimse 
bunu kendinden bir zaran defetmek igin yapiyor. 
Ki§inin kendinden zaran defetmege gali§masmda hig 
bir beis yoktur. Defettigi zarar ise nzasi olmaksizm 
evin ondan almmasidir. Miilkiine bir zarar geliyor. 
Onun men'ine gah^mak me§ru' bir §eydir. §uf a hakkim 
istemeden once §efia gelecek zarar her vecihten 
ihtimalli bir zarardir. £iinku §efi' bu mii§teriden ya 
zarar goriir veya gormiyebilir. Zarar gelecegi 
farzolunsa bile bu zarar ya vuku' bulur veya vuku 
'bulmiynbilir. Oyle oiunca mii§teriye vaki mutahakkik 
bir zaran defetmekte bir beis yoktur, giinkii bunun 
kar§ismda sakit olan hak, ihtimalli bir zarara 
dayanmaktadir. Bu ise kaf idir. 

64- Zekat Hflesinde Ebu Yusuf la Muhammed 
Arasindaki ihtilaf Ve Bundakt §iiphe 

Mebsut sahibi Serahsi'nin naklettigine gore zekatm farz 
olmasimn men igin hile Ebu Yusuf la Muhammed 
arasmda boylece ihtilaflidir. Zekatm farz olmasmi 
onlemek igin hile havelan-i havilden - sene dolmazdan 
once paramn bir kismim sadaka verip zekat nisabmdan 
dii§urmek suretiyle olur. imam Ebu Yusuf buna cevaz 
veriyor. imam Muhammed ise bunu menediyor. 
Sarahsi, Ebu Yusuftan naklen §oyle diyor: «Ebu 
Yusuf, Emali'de buna §oyle delil getiriyor: Bir adamin 
200 dirhemi olsa, sene dolmaga bir gun kala bir 
dirhemini sadaka verse, bu mekrah olur mu? Bir 



dirhem sadaka vermesi sene oldugu zaman zekat nisabi 
bulunmasm da zekat lazim gelmesin diyedir. Bunun 
mekrah oldugunu, giinah oldugunu soyleyen bir kimse 

yok.» 339[16] 

Zekatm farz olmasma mani olmak igin Ebu Hanife'den 
hig bir hile naklolunmu§ degildir. O biiyiik imamm 
ziihd ve takvasi, din hususunda meiaret! boyle ibadetle 
ilgili'bir mes'elede hile aramasma manidir. Hat.c Ebu 
Yusuf a nisbet olunan bu soziin sihhatine bizim igimiz 
bir tiirlii yati§miyor, gonliimuz inanmak istemiyor. Zira 
Ebu Bekir'in (Allah ondan razi olsun) ugrunda 
harbettigi bir mes'elenin vacib olmasma mani olmak 
igin insanlara kolayhk gostermekten biz Ebu Yusufu 
tenzih ederiz, onun dini duygusu bunun iistiindedir. 
Emali'nin bu rivayetinde bizim 90k §uphemiz var. 
Email kitaplan rivayet bakimmdan birinci derecede 
gelen kaynaklardan degildir. 

65- Hile'i §er'iyye Hakkinda Garplilann Yanli§ 
Gorii§ii 

Ebu Hanife'ye nisbet olunan bazi hileleri zikretmi§ 
bulunuyoruz. Bunlarm bazisim o kabul etmi§, onlan 
alnn§ 

veya o yolu gostermi§ ve bunlarda bir beis gormemi§ 
olabilir, bunlar hep ihtimal dahilindedir. Ebu Yusuf a 
nisbet olunan garip hilelerden birini de zikrettik ve 
onun hakkmdaki re'yimizi de agikladik. 


3391161 Serahsi, Mebsut, c. 30, s. 240. 

Mebsut sahibi boyle eliyor. Ben, Emuli'nin Ebu Yusuftan rivayetinde mutereddidim, onu kabul 
edemem. Emali zahir-i rivaye kuvvetinde degildir. Birinci derecede gelen kitaplardan da degil ki 
onun Ebu Yusufa nisbetinde §iiphe editsin. Ebu Yusufun bir ibadetin viicubuna mani olmak i 9 in 
hile yapacagim biz 90 k uaak buluyoruz. Burada ki §eye ten bili etmek 

1- Zekat; hilesi, voeubn men i 9 indir, vilcubdan sonra Iskat i 9 in degil. Bunu imamlardan birisi 
soylememi§tir. 

2- Ebu Hanife'den zekatm viicubu ve §ufa hakkim Iskat i 9 in bir hile naklolunmu§ degildir. 
Hanlfe'nin buldugu hileler boyle §iiphe uyandinci §eyleren 90 k uzaktir. 




Bunlara bakmca goriiyoraz ki, hakikaten Ebu Hanife 
Hazretlerinden rivayet olunan tek bir hile yoktur ki, 
onda §ariin maksat ve gayelerinden birine kar§i gelmi§ 
olsun. Dinin hukiimlerinden birini yikmagi kasdeden 
tek bir hilesi gosterilmez. Onun hileleri hep kolaylik ve 
genial ik gostermek kabilindendir, dinin kolaylik oldu- 
gunu beyan eder. Fakat bazi Avrupali bilginler hile-i 
§er'iyyeden bahsederken diyorlar ki: islam fukahasim 
hiieye sevkeden amil §udur: Onlar istinbat eyledikleri 
fikih ahkammda idealist gibi hareket ediyorlardi. ideal 
bir ornek vermek istiyorlardi. Fakat hayattaki i§ler bu 
ideal ile birle§miyordu. i§te bu idealleriyle ameli 
hayattaki tatbikati birle§tirmek i(,:in boyle bir yol 
buldular ve hilei §er'iyye meydana gikti» 

Daha sonra diyorlar ki, hile islamda tekiyyeye 
musasildir. Bu ise zahiren fslami inkardir. Veyahut da 
Musluman olmiyan bir Hukumetin i§kencesinden 
korkarak gayri islarai bir yol tutmaktir. Bu, zaruret 
zamam mubah olan bir §eydir. Hile de bu kabilden 
sayilabilir. 

Demek miiste§rikler nazarmda hile, §ekil itibariyle 
§eriatm istediklerine uygun, fakat netice itibariyle dinin 
niifuzu ve sultasi dairesinden gikmak ve ahkammdan 
ka9inmak gibi bir §ey olur. 

66 - Ebii Hanife'nin Arkada§lannin Hileleri Hakki 
Miidafaa i^indir 

Hilei §er'iyye hakkmda Avrupahlarm goru§u budur. 
Muteah-hirinin zahiren §eriatm emirlerine uyup 
hakikatta ahkam-i §er'iyyeden kurtulmak i^in 
icadettikleri hileler hakkmda bunlar bir derece dogru 
olabilir. Fakat Ebu Hanife'den ve onun ashabmdan, 
evvelki imamlardan naklolunan hileler hakkmda bunlar 




asla dogra olmaz. £iinku onlarm hileleri hakka vusul 
igindir. Akidleri takyid ettikleri kayidlarla hukiimlerin 
§er'in gayesine uygun bir halde birle§me-smi temin 
maksadiyle yapilmi§tir. Yoksa onlardan uzakla§mak 
igin degildir. Onlar halka kolaylik gostermek, ofkeyle 
yemin ederek kendilerini giig bir duruma soktuklan 
zaman onlan kurtarmak igin bulunmu§ garelerdir. 
Ba§kalarmm oynamasmdan haklarmi korumak ve isbat 
igin ihtiyat yollarmi bildirerek riayeti gereken §artlari 
gostermek igindir. 

Bu biiyuk imamlarm hileleri, §ariin maksadim yikmaz, 
yalmz zahiri §eriata uydurmak igin degildir. §eriatm 
maksatlarim, dinin ruhunu tahakkuk ettirmek, teklifleri 
kolayla§tirmak, giigliikleri kaldirmak igindir. Boylece 
gayet uygun ve iyi bir fikih yolu bulundu. Akid 
kaideleri ve §artlan kolayca tatbik edildi. Halkm 
ahvalini iyi tammak, onlarm maslahatlanm bilmek bu 
i§i daha kolayla§tirmi§ oldu. 

Bu imamlar, hilelerinde §eriatm gayesini yikan bir 
§eyin asla bulunmamasma gok gah§iyorlardi. Bunun 
igin canli misalini §ufa hakkim talebden once 
dii§urmek igin hile yapilip yapilmiyacagi hakkmda Ebu 
Yusuf la Muhammed arasmdaki ihtilafta goriiyoruz. 
imam Muhammed bu hileye miisaade etmiyor .Ebu 
Yusuf -yerinde beyan ettigimiz veghile- bu hilede bir 
beis gormuyorsa da, bunun §ufanm talebinden once 
obuasmi ileri siiruyor. Boylece herkesin hakkma riayet 
ediyor. 



FASIL: 27. 


HANEFIYYE MEZHEBININ TEESSUSU VE 
GELI§MESl 


67- Haneflyye Mezhebi Ebii Hanife'nin Ve 
Ashabinin Akvalini ihtiva Eder 

Asirlardan beri nesillerin benimsedigi, ulemamn 
uzerine dii§iip ogrendigi ve usulune uygun mes'ele 
gikarmak i^in emek ver: digi Hanefiyye mezhebi, 
yalmz imam-i A'zam Ebu Hanife'nin kavillerinden 
mute§ekkil degildir. imam-i A'zam kavilieriyle ashabi- 
nm kavilleri bu mezhebi te§kil eder. istersen buna 
Kufe'deki Ebu Hanife Mektebinin ekoluniin kavilleri 
diyebilirsin.Ebu Hanife'nin vefatmdan sonra talebeleri 
Ebu Yusuf la Muhammed'in eliyle bu fikih mektebi 
Bagdad'a gegmi§tir. 

Bu akval nigin boyle mezcolundu? imam Malik'in ve 
imam §afii'nin akvali ba§kalarmdan ayn bir halde 
bulundugu gibi neden Ebu Hanife'nin kavilleri de boyle 
miistakil bir halde bulunarak akvaiinden bu mezheb 
teessus etmedi? Muteaddit sebeplerin bir araya 
gelmesiyle bu boyle oldu. Hanefiyye mezhebi, Ebu 
Hanife'nin ve ashabinin akvali, hatta onun gagda§lan 
olan Osman Betli, ibn-i §ubrume, ibn-i Ebi Leyla gibi 
Irak fukahasimn re'y ve kavilleri mezcolunarak 
meydana geldi. 

Hanefiyye mezhebi kitaplarmda bu fukahamn re'yleri 
de zikrolunur. Bu sonuncular o mezhebden degilseler 
de bazi kavilleri ahnmi§tir. §imdi bu sebepleri gorelim: 
a- Bu sebeplerden biri §udur: imam-i A'zam'm kavilleri 
b;-dayette naklolunurken ba§kalarmdan ayrilmi§ bir 



halde rivayet olunmu§ degildir. Bunun igin onun 
akvalini se^ip derli toplu bii arada ayrilmi§ bir halde 
bulmak mumkiin olmuyor. Ve ashabmm kavillerinden 
ayirarak her cihetten onlar hakkmda bir fikir hasil 
etmek imkani bulunmuyor. imam Muhammed Irak 
fukahasimn kavillerini toplarken yalmz Ebu Hanife'nin 
kavillerini toplamakla kalmadi, onun re'ylerini, 
ashabmm ve gagda^i olan diger fukahamn re'ylerincten 
ayirmadi. Belki mes'eleleri, bunlarda ittifak vardir, 
bunlarda ihtilaf etmi§lerdir, diyerek boyle umumi bir 
tabirle ayirarak herkesin goru§unu bildirmeden birakti. 
Sonradan gelenlere bu fikih mecmualan bu haiiyie 
intikal etti. Bunlarda umumen Irak fukahasrmn akvali 
ve hassaten Ebu Hanife'nin ve talebelerinin ahvali 
toplanmi§ idi. Ebu Hanife'nin fikhim rivayet 
edenlerden imam muhammed'den ba§kalari da aym 
yolu tuttular. Ziyade ettikleri bir§ey varsa o da zahir-i 
rivayet kitaplarmda imam Mu-hammed'in ihtilaflarim 
zikretmege ehemmiyet vermedigi bazi ashabmm 
muhalif olduklarmi zikrederek bazi isimler 
vermelerfdir. Mesela imam Muhammed, imam Zufer'in 
muhalif oldugu yerleri zikretmi§tir. Boylece Ebu 
Hanife'nin re'yleri ve akvali digerleriyle kan§ik bir 
halde rivayet oldugunu goriiyoruz. Ulema bunlari bu 
halde okuyup ogrendiler. Ve bunlarm mecmuuna 
Hanefiyye mezhebi nammi verdiler. Bu mezhebe 
unvan olarak bu imamlarm en biiyiigu ve cumlesinin 
iistadi olan imain-i A'zam Ebu Hanife'nin §erefli adim 
segtiler, Hanefiyye mezhebi dediler. 
b- Yine" bu sebeplerden biri §udur: Muhtelif ilmi 
mes'eieier incelenir, farazi veya vaki' olanlar i^in 
hiikum verilirken, ders halkasmda mes'eie 
inevzuubahis edilirken yalmz Ebu Hanife kendi re'yini 
soylemekle kalmazdi. Mes'eie umuma arz olunur, 




mes'ele etrafmda rniibahase ve miinaka§a, yapilir, 
talebelerinin re'ylerini dinler, herkes bildigini soyler, 
sualler soruiur, cevaplar verilir, kiyaslarm miinaka§asi 
yapilir, hal gareleri soylenir, boylece mes'eie mii§avere 
yoliyle her cihetten incelenerek olgunla§ir, bazan bir 
re'yde ittifak ederler, toptan karar verirler, bazan ihtilaf 
eder, ekseriyetle karara baglarlardi. Oyle anla§iliyor ki, 
Ebu Hanife Hazretleri, takvasmdan, Hakka imanmdan 
ve rery hiirriyetine hiirmetinden dolayi talebelerini 
delilin gosterdigi neticeyi kabule davet ederdi, yoksa 
kendi dediklerini kabul degil. Eb uYusuf,. Ebu Hanife 
fnin re'ylerini not edip yazardi. Kendi re'ylerini $ie. 
kaydederdi, i§te bu re'yler boyle toplu bir halde 
sonrakilere intikal etti. i§te bu mecmualar derslerin 
esasmi te§kil etti. Bu fikih mektebinin mey-ederdi, 
yoksa kendi dediklerini kabul degil. Ebu Yusuf, Ebu 
Hanife'nin halkasmda okunan, miizakere olunan, 
rnii^avere yoliyle halledilen mes'elelerin mecmudur, 
Ebu Hanife mektebinin eseridir. Ulema bu hukiimleri 
verirken kah birle§ir, kah ihtilaf ederlerdi. ihtilaf veya 
ittifak etsinler, onlar hep bir ders halkasimn adamlan- 
dirlar. Sonra ounlar bir mezhep altmda birle§mi§ 
oldular. 

c- Uguncii bir sebep de §udur: Bu biiyuk imamlarm 
re'ylerini bir arada-toplayan sebep yalmz birbirlerinin 
re'yierini tammalarma vesile olan kuru bir baglihk 
degildir. Beraber talebelik, arkada§hk, kavilleri 
inceleyip tetkik.etmek onlan birbirine yakla§tirdi. 
Kavilleri ister ihtilaf etsin, ister ittifak etsin, hepsi bir 
usul altmda toplanmi§ oldular. Ebu Hanife'nin takip 
ettigi usul, onun hayatmda veya hayatmdan sonra onun 
talebelerinin begenip segtikleri usuliin aymdir. Arada 
bazi ufak farklar ve tatbikatta biraz ihtilaf olsa da usul 
hep birdir. Mesela Ebu Yusuf sonradan hadis okudu. 



Re'y fukahasiyla Hadis ulemasmm temaslan sebebiyle 
Hadis rivayetini 90k yapti. Zamamnda fikih mektepleri 
birbiriyle kayna§ti. Birbirlerinin tesiri altmda kaldilar. 
Bu sebeple iistadi Ebu Hanife'den daha 90k Hadisle 
istidlal yapar oldu. Ustadimn almadigi Hadisleri aldi, 
imam Muhammed'in de vaziyeti aymdir. Bunun sebebi: 
Hadisi delil olarak alma aslmda ihtilaf etmi§ler degildi. 
Asil sebep §udur: Ebu Hanife'den sonra Hadis rivayeti 
daha §uyu' bulmu§ oldugundan onlar daha 90k Hadis 
Ogrenmi§ oldular. Ebu Hanife'nin mevsuk saymadigi 
ravileri mevsuk sayip onlardan Hadis aldilar. 
i§te bu fukahanm usulde birle^meleri, mes'eleleri aym 
gorii§le halletmeleri hepsinin kavillerinin bir mecmua 
halinde toplamp bir mezheb meydana getirmelerinin 
U9iincu sebebi sayilir, 

68 - Ashabimn Kavilleri Kendilerinin Olmayip 
Onun Akvalinden M! Ihtiyar Olunmu^tur? 

Bazi fukaha zannediyor ki, Ebu Yusuf un, 
Muhammed'in ve digerlerinin kavilleri kendilerinin 
olmayip Ebu Hanife'nin kavillerinden se9ilmi§ 
§eylerdir. ^unkii Ebu Hanife Hazretleri dine son derece 
riayetkar olduklarmdan ihtiyat i9in bir mes'eie 
hakkmda muhtelif faraziyeler yurutiir, 9e§itli yonlerden 
onu hallederlerdi. i9lerinden birini se9er ahr, diger hal 
yolianm terkederdi. Bazan bir re'y se9er, sonra daha 
mukemmelini bulunca vazge9er, onu alirdi. i§te bazi 
fukaha, Ebu Hanife'nin ashabimn kavilleri. Ebu 
Hanife'nin vazge9tigi o kavillerdir, zannediyorlar. 

Diirr-i Muhtar sahibi Ebu Yusuf tan §unu naklediyor: 
Ebu Yusuf diyor ki: «Ebu Hanife'ye muhalif olarak 
soyledigim her kavli, .Ebu Hanife de soylemi§tir.» 
Imam Zufer'in de §oyle dedigi rivayet olunur: «Ebu 




Hanife'ye her hangi bir §eyde muhalif bir §ey 

demi§sem, onu Ebu Hanife behemehal oyle de 

soylemi§tir.» 

Ebu Yusuf diyor ki: «Ebu Hanife'ye muhalif olarak 
soyledigim her kavli, Ebu Hanife de soylemi§tir.» 
imam Zufer'in de §oyle dedigi rivayet olunur: «Ebu 
Hanife'-ye her hangi bir §eyde muhalif bir §ey 

demi§sem, onu Ebu Hanife behemehal oyle de 

soylemi$tir.» 

El-Havi §oyle diyor: «0 fukahadan herhangi birinin 
kavlini alan bilmeli ki, o bu suretle de Ebu Hanife'nin 
kavlini almi§ olur. £iinkii Ebu Yusuf, Muhammed, 
Ziifer ve Hasan gibi kibar ashabimn ciimlesinden 
naklolunmu§tur ki, onlar: Biz bir mes'eie hakkmda bir 
kavil soyledik mi, o mutlaka bizim Ebu Hanife'den ri- 
vayetimizdir, demi§ler ve bunu yeminle te'kid 
etmi§lerdir. Oyleyse Hanefiyye fikih ve mezhebindeki 
her kavil nasil olsa onun kavlidir. Ba§kasma nisbet 
olunanlar mecaz voliyledir». 

EI-Havi'nin kaydi boyledir. Bence bu miibalagadir. 
Ebu Yusufun ve Muhammed'in kavillerinin hepsi bu 
tarzda degildirler. Boyle demekie o, bu fukahayi 
miistakil muctehid olmaktan 9ikanyor, belki de onlarm 
§ahsiyetleri, iistadlarmm §ahsiyetinde erimi§ oluyor. 
Bakmiz,, onlara nisbet olunan kavilleri mecaz voliyle 
nisbet edilmi§ sayiyor, hakikat olarak onlara nisbetini 
kabul etmiyor. 

§iiphesiz ki Ebu Hanife bir mes'cleyi hallederken kiyas 
ve is-fihsan ile <je§itli yonlerden inceler, ona gore 
hukiim verir, sonra o ihtimallerden birinin halkm 
muamelelerine uymadigim, kiyas kaidesine muvafik 
olmadigm veya §ariin maksadiyle birle§medigini 
gorerek onu birakir, kendisinin hayatmda veya 
Oliimunden sonra talebelerinden biri o biraktigi 



ihtimali daha iyi bulur, onu kabul ederdi. Fakat bu 
halde talebeleri onun kail oldugu bir kavli segiyorlar, 
onun goru§unu almi§ oluyorlar denemez. Onlar bunu 
kendi goru§leriyle aliyorlar. 

Bnzan Ebu Yusuf, Muhammed ve Zufer; Ebu 
Hanife'nin kail cldugu fakaf sonra ondan vazgegtigi bir 
re'y ihtiyar edip alirlar. Bu takdirde o kavli Ebu 
Hanife'nin kavli olmaktan gikmi§tir, ondan vazgegmi§ 
oldugundan onun hiikumsuz biraktigi bir kavlidir. 
Fetva sahibi olan imamlardan biri o kavli segtigi zaman 
bununla Ebu Hanife'ye iki defa muhalefet etmi§tir. 
Boyle iki suretle muhalefet ederek bir kavli alan kimse 
onun dedigini, o rey kendisine hakikat voliyle degil 
mecaz yoiiyle isnad olunuyor denilemez samrim. 

Ebu Hanife'nin bazi talebelerinin ona muhalefet 
etmelerinin sebebi §u da olabilir; Onun vefatmdan 
sonra talebeleri onun hayatmda duymadigi bazi 
Hadisleri gormtiller ve ogrenmi§lerdir. Onlarm bu 
Hadislere istinaden kail olduklan re'yler de vardir. 
Nasil olur da onlarm kail olduklan re'yler de vardir. 
Nasil olur da onlarm kail olduklan her re'yi Ebu Hanife 
soylemi§tir, bu onlara mecaz voliyle nisbet olunur 
denebilir. ibn-i Abidin bunu Ebu Hanife'nin kavli 
addetmek istiyor. Fakat onlara mecazen nisbeti de 
aymp atmak istemiyor. §oyle diyor: «imam-i A'zam, 
ashabma kendi ak-valinden, delilini yerinde 
bulduklanm almalarmi emretmi§ oldugundan, 
ashabimn kail olduklan, kavil, iistadlannin tesis etmi§ 
oldugu kaidelere dayandigmdan ve bundan her veghile 
de rucu etmemi§ bulundugundan, bu itibarla bu kavil 
iistadlannin kavli sayilabilir... 

Ebu Hanife'nin §oyle dedigini saglam olarak 
bilmekteyiz: 

«Hadis-i §erifin sihhati sabit olunca o benim 




mezhebimdir; onu almm.» Bunu ondan Imam Ibn-i 
Abdulber ve diger imamlar nakletmi^lerdir. imam 
$ a'rani bunu dort imamdan nakletmi§tir.» 340[1] 

69- Ebu Hanife'nin Ashabi Birer Miistakil 
Miictehiddirler 

Bize gore dogrusu Ebu Hanife'nin ashabi (Ebu Yusuf, 
Muhammed ,Ziifer..) miistakil miictchidierdcn idiler. 
Her birisi miistakil bir re'y ve gorii§ sahibi idi, bu gorii§ 
iistadimn reyine yakla§ir da, ondan uzak da olabilir. 
Yalmz hepsinin gigin birdir. Mesela Ebu Yusufun 
kitaplanm okursan, orada bir 90k re'ylerdc ihtilaf oldu- 
gunu goriirsiin. Vakia bu ihtilaflar usul hakkmda 
degildir. Mes'e-leierin hallinde ayni ihtilafi imam 
Muhamrned'in kitaplarmda da goriiyoraz. Bunlar 
iistadimn re'yme tabi olup da ondan otesine geg- 
miyenlerin kan degildir ki, bu re'ylerin onlara nisbetini 
mecaz yoliyle sayalim. 

Fikih kitaplarmi ara§tinp vakfm liizumu, sefihi ve 
bor9luyu hacir altma aimak gibi ihtilaf mevzuu olan 
ana mcs'eidere bakarsan orada nokta-i nazar farki 
agikga goz.e 9arpar. Hatta bu fikri gegen mes'elelerde 
biraz da usul ihtilafi bile vardir. O imamlarm §ah- 
siyetinde eritmege gali^mak haksizhk olur. 

Kitaplarmda iistadlannm kavillerini kendi kavilleriyle 
kan§ik bir halde kaydetmelerine gelince: Bunu fikih 
ogrenmek isteyenlere bu mes'eleleri muhtelif nokta-i 
nazarlardan tedkik etme imkanmi saglami§ olmak 
gayretiyle yapiyorlardi, sonra beyan ettigimiz veghile 
hepsinin usulleri birdir. Diger taraftan, fikih ogrenmek 
isteyenler mukabil reyleri de bilerek gorii§ler arasmda 
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mukayese yapabilsinler diye Irak fukahasi, Ebu Hanife 
devrinden, hatta ondan oncesindenberi mukayeseli 
fikih okumuga son derece ehemmiyet veriyorlardi. 
Hatta Ebu Hanife Hazretleri §oyle diyordu: «insanlarm 
en alimi, insanlarm ihtilaflarim en iyi bilendir.» 

70- Diger Fukaranin Kavilleri De Kan§tigindan 
Mezhebde Kaviller £ogalmi§ Ve Geli§mi§tir 

Ebu Hanife'nin akvaline yalmz ashabmm-talebelerinin 
akvali kan§mi§ degildir. Sonradan gelenler ne Ebu 
Hanife'den ve ne de talebelerinden rivayet olunmayan 
bazi kavilleri de ilave etmi§ler; bunlarm bir kismim 
Hanefiyye mezhebi akvalinden sayilnn§, bir kismi da 
sayilmami§tir. Bazilan da akvali birbirine tercih etmi§- 
lerdir. Tercih fazlala§mi§tir. Fakat bunlar geli§igiizel 
olmami§, gayet muhkem ve ince usullerle, saglam 
kaidelerle yapilnn§tir. Boylelikle mezhep geli§mi§, 
zamanm ihtiyaglarina ve umumi ahvalin icaplarma 
cevap verecek surette geni§lemi§tir. 

Mezhebin bu geli§mesini, biz birbirine bagli ug amil ve 
sebep altmda toplayabiliriz. Onlar da: 

1 - Muctehidler ev tahric erbabi. 

2 - Haneifyye mezhebinde akvalin gok olmasi. 

3 - Tahric ve tercih mes'elejeri. Bunlan hirer hirer izah 
edelim. 



FASIL: 28. 


TAHRiC 

1- MUCTEHiDLER VE TAHRIC ERBABI 

71- Ibn-i Abidln'in Fukahayi Yedi Tabakaya 
Taksimi, Miistakil Miictehtdler Kimlerdir? 

• /V 

Ibn-i Abidin fukahayi yedi tabakaya taksim ediyor: 

1. Tabaka 

Birinci tabaka; Muctehid-i mutlak, §eiraita ictihad 
hakkim haiz miictehidler olup, Kitap ve Siinnetten 
hiikum gikanrlar, ister hukiimlerin istinad ettikleri 
umumi usulden olsun, ister o ur.iumi usule gore 
halledilip gikarilan mes'elelerde olsun, onlar bu ihtihad 
larmda kimseye tabi degildirler. Bunlara muctehid-i 
mutlak nami verilir. Dort biiyiik imam unvamm ta§iyan 
Ebu Hanife, Malik b. Enes, §afii ve Ahmed b. Hanbel 
Hazretleri ile Evzai, Leys b. Sa'd ve diger imamlar 
bunlardandir. Bunlar kimseyi taklid etmezler, ne 
delilde ne delilin tabi oldugu umumi usulde, ne de bu 
usullere tatbik olunarak gikardan ve haliolunan 
mes'elelerde taklid yoluna gitmezler. Eger usulleri 
birbirine uygun diverse, bu -taklid neviden degildir, 
her ikisinin delili de o kanaati vermi§tir. Eger 
kendilerine kanaat gelmezse, muhalif taraftan delil 
getirip isbata gugleri yeter. 

§uphesiz ki, Hanefiyye mezhebinin iistadi Ebu Hanife 
Hazretleri bu smif fukahadandir. Fakat Imam Ebu 
Yusuf, Imam Mu-harnmed ve imam Zufer gibi 
talebeleri ve onlarm tabakasmdan olanlar, acaba bu 



• /V 

simf rnuctehidlerden addolunurlar mi? Ibn-i Abidin, 
Hanefiyye Mezhebinin bazi kitaplarma tabi olarak 
onlari bu tabakadan degil de ikinci tabakadan 
addediyor. Onlari miistakil miictehid degil de, 
mezhepde muctehidler tabakasmdan sayiyor.. Diyor ki: 
«Mezhepde muctehidler tabakasi, Ebu Yusuf, 
Muhammed ve Ebu Hanife'mn diger ashabi olup bunlar 
iistadlarimn kurdugu kaidelere gore delillerden hiikiim 
gikarmaga muktedirlerdir. Onlar bazi film' ines'efelerde 
iistadlarma muhalif dahi olsalar; usul kaidelerinde onu 
taklid ederler.» 341[1] 

Bu hiikmiin soz gotiiren yerleri vardir. Zira imam Ebu 
Yusuf, imam Muhammed, imam Ziifer ve diger ashabi 
bunlar fikih g6rii§lerinde tamamiyle miistakil idiler, 
taklidin hig bir sahasmda iistadlannm mukallidi 
degildirler. Ustadlannm reylerini okumu§ olmalari, 
ondan ders almalan ve ilk tahsillerine onda ba§layip 
onun kiiltiirii ile a§ilanmi§ bulunmalari onlarm, fikir 
istiklallerine ve ictihad hiirriyetlerine bir mani te§kil 
etme?:. Yoksa bir kimseden ders alan kimse mutlaka 
onun mukallidi sayilmak icabeder ki ,bu netice 
itibariyle Ebu Hanife'yi de miistakil miietehidler 
mertebesinden indirmek gibi giiliing bir hiikme vanr. 
£iinku Ebu Hanife de bidayette iistadi Hamrnad b. Ebi 
Suleyman'dan Ibrahim Nahai'nin fikhi iizere ders 
almaga ba§ladi. Bir 90k mes'eleleri onun yolunda 
halleder. Ebu Hanife'nin fikih ve ictihaddan nasibini 
ku9umsemek isteyenler boyle diyor. Fakat buna 
ragmen Ebu Hanife miistakil bir fakihtir, miietehid-i 
mutlaktir. C^iinkii Ibrahim Nahai'nin fikhim ogrendiyse 
de bazan ona muhalefet eder, delile bakarak muvafakat 
eder. Yoksa miicerred taklid ederek tabi olmaz. Ebu 
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Hanife'nin talebeleri de boyledir. Onlar da onun fikhim 
okudular, onun ietihad yolunu Ogrendiler. Bazismda 
onunla ittifak ederler, bazismda ihtilaf ederler, 
ittifaklan taklid ettikleri igin degildir, re'y'leri tevakuf 
etmi§ oluyordu. Delile bakarak onunla birle§iyorlar, 
ayni kanaata variyorlardi. Bunlar mukallid i§i degildir. 
Bu .talebeleri hukiiin istinbatmda esas tuttuklan usul 
,iistad-larmir. usuiiyic ekserisinde birle§ir, hepsinde 
degil. Onun icpin bazan muhalefet ederler ve onlarm 
inustakil iniietehid vasfim kazanmalan igin bu kadan 
kafidir. Sonra onlar iistadlariyle istinbat yolunda 
birie§selcr bu, tabi olduklarmdan degil, delilden 
edindikleri kanaattan dolayidir. Taklid edenle ietihad 
yapan arasim ayiran had ve dogra 0I9U de budur. 

Bu imamlarm hayatim inceleyen kimse onlardan taklid 
vasfim tamamiyle uzak bulundurur. Onlar yalmz 
iistadlan Ebu Hanife'den ders almakla kalmadilar. 
Onun vefatmdan sonra da ba§ka iistadlardan ders 
almaga devam ettiler. iniam-i Ebu Yusuf hadis 
ulemasma devam etti, onlardan bir 90k Hadisler 
ogrendi. Ebu Hanife belki de onlarm bir kismina 
muttali olmami§ti. Sonra Ebu Yusuf yillaraca kadilik 
makammda bulundu. insanlarla yakmdan icmas edip 
onlarm dava ve mes'elelerini ogrendi. Ustadiyle ihtilaf 
etligi mes'elelerde de kadilik ve mahkeme i§lerinde 
edindigi toerii-be ile silahlanarak ona muhalefet etmi§ 
oklu. Biitiin bunlara ragmen, bu akvalin ciimlesini Ebu 
Hanife bulmu§tur, Ebu Yusuf val-mz onlardan 
segmi^tir, demek hakikatlere kar§i haksizhk yapmak 
olur. 

imam Muhammed ise Ebu Hanife'ye gayet az devam 
etti. Gengliginde ilmi hayata ilk onda ba§ladi. Sonra 
imam Maiik'den ilim aldi. Ondan Muvatta' kitabim 
rivayet etti. imam Muham-med'in bu rivayeti isnad 



bakimmdan Muvatta'nm en sahih rivayeti addolunur. 
imam Muhammed mukallid ise, hangi imarmn 
mukallidi sayilacak. Ebu Hanife'nin mi, yoksa Malik'in 
mi? Yoksa her ikisinin de mi? insaf ve mantik bize 
onun mutlaka miista-' il bir muetehid oldugunu 
soylememizi emrediyor. Diger ashabi hakkmda da ayni 
§eyi soyleyebiliriz. 

2. Tabaka 

72- Mezhepde Miictehid Olanlar Tabakasi 

• /\ 

Ibn-i Abidin'in taksimine pore ikinci tabakayi te§kil 
eden iukaha mczlicbde rniicichidler inbnkasidir. 
Bvm'nr Ebu HaniCc mezhebinde istinbatm istinad 
ettigi delillerden hiikum 9ikarmaga muktedir olan 
Fukahadir. Mezhebin kurdugu kaidelere gore ieti-i'id 
yaparlar. imam Ebu Yusuf, imam Muhammed, imam 
Zlifer ve Ebu Hanife'nin diger ashabi bu ikinci 
tabakadan addolunmu§lardir. Fakat adlan gegen bu 
imamlarm bu tabakadan sayilmalan biraz yanh§tir. 
Eger bunlardan ba§ka bu tabakadan sayilanlar yoksa, 
Hanefiyye mezhebinde bu ikinci tabaka meveut 
degilmi§ demek olur. Zira imam Ebu Yusuf, imam 
Muhammed ve emsalleri miistakil miictehidlerden 
sayilmalan lazim gelir. Her ne kadar Ebu Hanife'nin 
onlan gegmi^ olmasi, onlan yeti§tirin okutma fazileti 
varsa da.onlarm da iistadlan gibi miistakil goru§leri 
vardir. 

3. Tabaka 


73- Mesailde Miictehidler Tabakasidir 



Launch tabakadaki fukaha: Mcsailde muctchidlerdir. 
Bunlar mezheb sahibinden veya onun ashabmdan 
birinden nakil ve rivayet olunmayan mes'elelerde 
ietihad ederler. Bunlar mezhepde mukarrer usule gore, 
hakkmda nas bulunmryan mes'eleler hakkmda hiikum 
verirler. Mezhepde hakkmda nas bulunan mes'ele-ler 
hakkmda ietihad yapamazlar. Yalmz eskilerin 
hukiimleri onlan Orflerinde mevcut olrmyan bazi 
itibarla verilmi§ ise, o zaman bunlar o mes'ele hakkmda 
yeni bir ietihad yapabilirler. Oyle ki, eger eskiler 
onlarm zamamnda bulunsalardi ayni hiikmu verecek- 
lerdi. 

Bu tabakadaki miictehidlerin yaptiklan iki §eyden 
ibarettir: 

1 - Ebu Hamfe'den ve ashabmdan naklolunan firm' 
mes'elelerden onlarm hiikum istinbatmda tabi olduklan 
umumi kaideleri siiziip aimak. Yerinde beyan ettigimiz 
veghile fiiru' mes'eleler 

dagmik bir halde idi. t§te bu miictehidler onlan bir 
araya topladilar, onlari umumi kaideler, bir kayit altma 
alan zabtedici fesaslar halinde tesbit ettiler, onlari 
istinbatta esas olmu§ birer asil gibi itibar edip esas 
kaide yaptilar. Boylece fikih ahkammi en salim bir 
tarzda gikarmak i^in bunlar bir olgii oldular, ietihad 
i^in en dogru yol olarak kabul edildiler. 

2- Mezhebde hakkmda nas bulunrmyan mes'eleleri, 
mez-hebden ayrilnn§ olmamak igin i§bu kaidelere gore 
halledip bir hukme ve karara baglamak. i§te uguncii 
tabakadaki miictchid uf-kahamn yaptiklari boyle 
rniihim i§lerdir. 

Bu tabakadakilerden ba$hcalan §unlardir: 
Ahmed'Hassaf - 261 H., Tahavi, 230-321 H, Ebu 
Hasan Ker-hi -340 H., $ems'iil - Eimme Haivani - 456 
H., Mebsut Sahibi §ems'iil - Eimme Serahsi - 500 H., 



Usui sahibi Fahr'ul-islam Pez-devi - 492 H., Fahreddin 
Kadihan - 593 H. 

Hanefiyye fikhma degerli hizmetler yapan i$te bu 
tabakadaki fu-kahalardir. Mezhebin geli§mesini 
saglayan esaslan, tahric usuliinii onlar vazetmi§lerdir. 
O akvale gore hukiimler vermi§lerdir. Kavilleri tercih 
etmek, re'yler arasmda mukayese yapmak, bazisim 
sahih kavil olarak alip zayif olartl kavilleri birakmak, 
hep onlarm i§idir. Hanefiyye Mezhebi fikhma 
miistesna bir varlik yeren bunlardir. 

4. Tabaka 

74- Tahric Erbabidirlar 

Dordiincii tabakadaki fukaha tahric erbabi olanlardir. 

• /V 

Ibn-i Ahidin onlara akvalini aldiklan kimseye tabi 
olanlar namini veriyor. Bizse onlara miireccihler 
tabakasi diyecegiz. Bunlar hiikmu bilinmiyen 
mes'eleleri istinbat etmezler. Yaptiklan i§ uguncii ta- 
bakanm tayin ettikleri kaideler dahilinde tercih 
vasitalariyle, rivayet olunan re'yler arasmdan tahric 
yaparlar. Delil kuvvetine bakarak veya asrm ahvaline 
uygun olmasiyie tatbik selahiyetini goz oniitide tutarak 
akvali birbirine tercih etmek hakkim haizdirler. Bu 
miistakil bir istinbat sayilmaz. Bu bir tercihtir, akvali 
birbirine mukayese ve muvazenedir. Bu tabakadaki 
miictehidlerden biri Ebu Bekir Razi'dir. 342[2] 

Bu tabaka ile onceki tabaka arasmdaki fark belirsiz 
gibidir. Onun igin bu ikisini bir tabaka sayan, hakikati 
a§mi§ olamaz. £iinkii usuliin icabma gore re'yler 
arasmda tercih yapmak, imamlardan hiikmu rivayet 


342[2] Cessas namiyte me§hur olan Ebu Bekir Razi 370 senesinde vofat etmi§tir. (Ahkam-i Kur'an) 
l me§hurdur. 



otunmtyan bir mes'ele hakkmda hiikiim vermekten 
kolay degildir. Bu tabakadan savdiklan Ebu Bekir 
Razi, iigiincii tabakadan saydiklari Kadihan, Kerhi ve 
emsalinden az degildir. Ahkam-i Kur'an adh eseri onun 
fazlimn ve ilminin canli bir delilidir. 

5. Tabaka 

75- Tercih Erbabi 

Be§inci tabakadaki fukaha mezhepdeki akval arasmda 
mukayese yapanlardir. ibn-i Abidin bunlar hakkmda 
§oyle diyor: «Bunlarm i§i: «Bu daha evladir, rivayet 
bakimmdan bu daha sahihtir, bu daha vazihtir, bu 
kiyasa daha uygundur, bu halka daha muvafiktir» gibi 
sozlerle muhtelif rivayetleri birbirinden iistiin 
addetmektir. 

Bize kalirsa bu tabaka ile bundan onceki dordiincii 
tabaka arasmdaki fark a9ik degildir. Kisimlar birbirine 
kan§madan taksim dogra olabilmek igin iigiincii, 
dordiincii ve behind tabakalardan birini hazf etmek 
icabeder. Bunlar iki tabaka haline indirilebilir. Biri: 
Tahric edenler tabakasi olup, bunlar mezhebin evvelki 
imamlarmdan bir hiikiim naklolunmiyan mes'eleler 
hakkmda, mezhebin. kaidelerine gore hiikiim gikaran 
fukahadir. 

ikincisi de tercih edenler tabakasi olup bunlar da 
muhtelif akval ve muhtelif rivayetler arasmda yapanlar; 
en kuvvetli rivayetleri beyan ederler; en sahih kavilleri, 
kiyasa muvafik, halka uygun olamni se^erler. Bundan 
once de i§aret ettigimiz veghile Ebu Hanife'nin 
ashabim, miistakil miictchidler mertebesinden tabi'Ier 
mertebesine indirmek mevcut degildir. Bu itibarla 
buraya kadar be§ (abaka halinde sayilanlar hakikatle 119 



tabaka halinde toplamr: Birinci albakayi Ebu Hanife 
ashabi te§kil eder, ikinci tabaka tahric 3 'apanJar 
tabakasidir, ugiincii tabaka da tercih yapanlar tabakasi 
olur. 

6. Tabaka 

76- Mukallidler Tabakasi 

/V 

ibn-i Abidin'in ve digerlerinin taksimine gore altmci 
tabakayi mukailidJcr te§kil eder. Bunlar ietihad 
yapmadiklan gibi kavillerin ve rivayetlerin arasmda 
tercih de yapamazlar. Fakat kendilerinden yukanda 
olanlarm tercih ve ihtiyar ettiklerini, en kuvvetli 

/V 

oldugunu beyan eylediklerini bilirler. ibn-i Abidin 
onlar hakkmda §oyle diyor: Bunlar kuvvetli olanla, 
daha kuvvetli olan arasim temyize muktedirler, zayif 
ile zahir-i rivayeyi. zahir-i mezheb ile nadir-i rivayeyi 
birbirinden ayinrlar. Kenz sahibi, Muhtar sahibi, 
Vikaye sahibi, Mecma' sahibi gibi muteber metinler 
ashabi bunlardandir. l4l[3] Bunlarm vazifesi; 
kitaplarmda merdud kavilleri nakil ve zikretmemek, 
zayif rivayetleri almamaktir.» 

Bu tabakamn i§i tercih etmek degildir. Fakat tercih 
olunanlan bilmek ve tercih derecelerine gore tertip 
etmektir. Fakin bu i§ bazan tercih edenler arasmda 
hiikum vermege de goturiir. Biri bir re'y tercih etmi§tir, 
digeri ba§ka bir re'yi tercih eylemi§tir. §imdi bu, o 
tercihlerden en kuvvetlisini segerek. Tercih ederken 
mezhebin usuliine daha gok itimad etmi§ olam alacak 

343[3] Kenz, Muhtar: Vikaye ve Mecma) nammdaki dort kitap Hane-fiyye fikhimn en muteber ana 
kitaplan pddclun.ur. Bunlara (Mutun-i Erbaa) nami verilir. Kenz'in muellifi Ebu Eerekat 
Haiiziiddin Nesefi. Muh-tar'm-muellifi Ebu Pazl Mecdiiddin Musullu, Vikaye'nin muellifi 
Sadr'u9-Pcria'nm biiyiik atasi Tae'ii§-§erla Mahmud Buhari, Mecma'nm muellifi de 
Muzafferiiddin b. Saatidir. 

(Miitercim,) 




veya sayica 90k, daha kuvvetli olam ihtiyar edecektir. 
Hayr-Rcmli fetvalarmda diyor ki: «Hig §uphe yoktur 
ki, ihtilafli mes'elelerde racih olam mercuhtan 
ra9.imak, kuvvet ve zaaf derecelerini bilmek ilim 
tahsili igin kollanm sivayarak gali^anlarm en son 
frave'eridir. Miiftuye ve kadiva du§en cevapda gayet 
dikkatli olmak, helale haram, harama helal diyerek 
Allahu Teala'ya iftira etmekten korkarak olgusuz soz 
soylemekten 9ekinmektir.» 344[4] 

Ulemamn tercih ettiklerini bilmek, delilin kuvvetine 
veya gokluguna bakarak tercih edenlerin tercih ettikleri 
arasmda mukayese yapmak, bu o kadar kolay bir §ey 
degildir. 

7. Tabaka 

77- Sirf Mukalltdler Tabakali 

Yedinci tabaka bu sayilan tabakalarm agi derecesinde 
olan mukallidler tabakasi olup, bunlar yukanda 
ikrolunan umurdan birini yapmaga kaadir degildirler. 
Onlarm ne tahric, ne de tercih yapacak kudretleri 

vardir.Ne de tercih olunan akval igin den birini ihtiyar 

/\ 

edebilirler. Onlan, ibn-i Abidin §oyle vasiflandinyor: 
«Bunlar semizi anktan, saglami bozuktan segemezler, 
sagi soldan fark edemezler. Gece karanhgmda odun 
toplayan gibi ne bulurlarsa onu toplarlar. Bunlan taklid 
edenlerin vay haline, onlara yaziklar olsun.» 

Bu vasifta olan kimseler bilmem ki nasil olur da 
fukahadan sayilirlar. Onlara en hafif bir isim olarak 
nakil diyebiliriz, 
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78- Bu Tabakalann Hakiki Durumu 


Hanefiyye kitaplarinin kaydettiklerine gore fukaha 
tabakalari i§te bunlardir. Zannedersem onlarm tertibi 
daha ziyade bizim zikrettigimiz tertibe uymaktadir. 
Birinci tabaka rniictehid-i mutlak olanlar tabakasidir. 
Ebu Hanife ve ashabi olanlardir. Onlardan sonra tahric 
erbabi gelir. Bunlar da hakkmda bir hiikum naklo- 
lunmiyan mesele hakkmda miictehidlerin kaide ve 
usullerine gore hiikum verirler. Onlarm fiiruruna kiyas 
yaparlar. Onlardan sonra muhtelif akval arasmda tercih 
yapanlar gelir. Onlardan sonra kendilerinin tercih hakki 
olmamakla beraber, oncekilerin tercih ettiklerini 
tammaga kudreti olanlar gelir. ilk iig tabakayi te§kil 
eden: Mutlak muctehidier, mezhebde miictehid olan 
tahric ve tercih erbabmdan sonra ictihad kapisi kapamp 
da, dort mezhep fu-kahasi gibi Hanefiyye mezhebi 
fukahasi da buna razi olunca, artik kimse igin tercih 
hakki kalmami§ oldu. Miifti veya Kadi'ya racih olunca 
kavli ara§tirmaktan onu tammaga gali^maktan ba§ka 
bir§ey kalmadi. Boylece mutlak muctehidier, tahric ve 
tercih erbabi ve racih akvaii tamyanlar olmak iizere 
dort tabaka oluyorlar. Mukallitler fukahadan 
sayilmami§ oluyor. Bu mes'eleyi mez-hebdeki akvalin 
ihtilafmdan bahsederken ileride izah edecegiz. 



FASIL: 29. 


2- HANEFIYYE MEZHEBINDE AKVALIN 
COKLUGU 

79- Ebu Hanife'ntn Ashabinin Kavfllerinin £ok 
Olmasi Ve Bunun Sebepleri 

Hanefiyye Mezhebinde kaviller pek goktur ve 
muhteliftir. Kaviller muhtelif oldugu igin birbirine 
m lib ay in hiikiimler de vardir. Ebu Hanife'den ve 
ashabmdan muhtelif rivayetler naklolunuyor. Bazan bir 
mes'ele hakkmda bir hiikiim rivayet olunuyor. Ba§ka 
bir rivayette ona muhalif bir hukiim rivayet ediliyor. 
Mezheb imamlan birbiriyle ihtilaf etmi§lerdir. Ebu 
Hanife'-ye bazan Ebu Yusuf la Muhammed muhaliftir. 
Bazan Ziifer iigiine muhalefet eder. Ebu Yusuf la 
Muhammed'in birbiriyle ihtilaf ettikleri olur. Hatta bir 
mes'ele hakkmda bazan Ebu Hanife'den iki re'y rivayet 
olunur, bunlardan birinde riicu, ettigi soylenir, bazan 
bu riicu' sabit olmaz. Hangi re'y daha eski, hangisi yeni 
bu da bilinemez. Talebelerinden her biri hakkmda da 
ayni §ey varid-dir. Sonralan mezhepde ictihad yapanlar 
da, mezheb imamlarmdan hiikmii naklolunmryan 
mes'eleler hakkmda hiikiim verirken, aralarmda ihtilaf 
etmi§lerdir. Hatta onlar bazan mezheb imamlarmm orfe 
dayanarak vermi§ olduklan hukiimlerde onlara muha¬ 
lefet bile etmi§lerdir. ^iinkii orf degi§mi§tir, oyle ki 
§ayet mezheb imamlan onlarm 'asrmda bulunsalardi, 
onlarm hiikmiiniin aynini verirler, onlarm dediklerini 
derlerdi. 

Hanefiyye mezhebinde kavillerin bu kadar 90k olmasi 
'sebeplerini dort kaide halinde toplamak miimkiindiir: 

1- Rivayetlerin ihtilafi, 



2 - Bir mes'ele hakkmda imam-i A'zanYdan miiteaddit 
kaviller nakli, 

3 - Bir mes'elede imamlarm muhtelif hiikumler vermesi, 

4- Tahric yapanlarm ihtilafi, ve bazan imamlara 
muhalefet etmeleri. 

Bunlardan her birini biraz izah edelim. 

80- Rivayetlerin Muhtelif Olmasi Sebebi 

Rivayetlerin boyle, muhtelif oimasi acaba neden ileri 
gelmi§ti? Ebu Hanife'nin fikhmdan bahse ba§larken 
onun fikhim kendisinin tedvin etmedigini soylemi§, 
onun akvalinin talebeleri tarafmdan not edilip 
toplandigim ve Ebu Yusuf ve digerlerinin kay- 
dettiklerine bazan bakip gozden gegirdigini 
belirtmi§tik. Demek kavillerini bir kitapta toplayip 
kendisi yazmami§tir. Onun fikhi bu kaviller halinde 
talebesi tarafmdan naklolunmu§tur. imam Mu-harnmed 
kendi kitaplarmda onun akvalini nakletmi§tir. Fakat 
onun kitaplan da bir tertibe konulmu? degildi, imam 
Muham-med'in bu nakilferinin sihhat bakimmdan 
kiymeti buyiiktiir, onun kitaplarimn rivayetleri 
dogrudur, lakin bu naklin esasi yine rivayettir, 
rivayetler de miiteaddittir. Bu itibarla rivayetler 
muhtelif of ur. Hatta bazan birbiriyle garpi^malari tabii 
bir neticedir. Ve boyle de olmu^tur. Ebu Hanife'den ve 
ashabmdan naklolunan rivayetler muhtelif olmu^tur ve 
hatta bazan birbiriyle garpi^maktadir. I§te bu 
kavillerden birini digerine tercih etmek, Hanefiyye 
mezhebinin iiguncu tabakasmi te§kil eden fukaha igin - 
igtihat mevzuu olmu§tur, 

ibn-i Emir Hac, Tahrir §erhinde Ebu Hanife'den 
yapdan rivayetlerin muhtelif olmasi sebeplerini 
anlatiyor: «imam Ebu Bekir Beligi, Gurer'de diyor ki: 



Ebu Hanife'den rivayetlerin muhtelif oimasimn ge§itli 
yonleri vardir. Onlardan biri; yanli§ duymak, i§i-tileni 
yanli§ anlamaktir. Mesela bir hadise soruldugu vakit o 
menfi olarak cevap verir, nef! edati olan (la yi 
kullanir), (Layecuz) der. Ravi bunu kan§tirir„ giinkii 
bu iki tiirlii anla§ilabilir. (La, ye-ciiz — Hayir, caiz 
olur) veya olabilir. ikinci sebep §udur: 
imamm riicu' etmi§ oldugu bir kavli vardir, birisi ondan 
riicu' ettigini bilmez, onu rivayet eder, digeri de riicu' 
ettigini bilir, sonraki kavlini rivayet eder. Boylece 
rivayetler muhtelif olur. Bence bu birinciden daha akla 
yatkindir. "Uguncii bir sebep §udur: 

Kiyasa gore bir kavii vardir, sonra istihsana gore ba§ka 
bir kavli olur. Raviier bunlardan birini duyar, herkes 
duydugunu rivayet eden (Bu vecihte de beis yoktur. 
£unkii evvela kiyasa gore bir hiikiim verir. Kiyas 
istihsandan oncedir. Yalmz bazi mes'eleler 
miistesnadir. Sonra istihsan ile ba§ka hiikiim verir. 
Kiyas riicu' olunmu§ kavii mesabesinde kalir, istihsan 
ise racih olan kavii olur. Her biri i^ittigi kavli 
nakleder.) Diger bir sebeple de §u olabilir: Bir mes'ele 
hakkmda iki tiirlii cevap verilmi^tir. Birisi kaideye gore 
hiikiimdiir, digeri de ihtiyat kabilindendir. Her ravi 
duydugu kavli rivayet eder, onun i^in rivayetler 
muhtelif olmu§tur.» 345[1] 

Ibn-i Emir Hacc'm, Ebu Hanife'den yapilan rivayetlerin 
muhtelif olmasi hakkmda sozii budur. Bunlari az bir 
tasarrufla hemen hemen aynen naklettik. Bizim de onu 
sozii iizerine iki miilahazamiz var: 

1 - ikinci sebebi zikrederken: «Bence bu birinciden 
daha akla yakmdir» demesiyle ihtilaf sebebinin 
yanhijhk olacagim uzak buldugunu soylemek 
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istiyor.Bununla giiya Hanefiyye mezhebini, Ebu 
Hanife'den nakilde hatadan tenzih ediyor. Bu hayreti 
mucibdir.£imku Sunnetin rivayetinde nakil hatasi 
kabul olununca, bir fakihtan nakil hatasi neden 
olmasm. Birincide kendisinden rivayet olunan 
Peygamberdir, ikincisinde ise, imamette derecesi ne 
kadar yiiksek olursa olsun, bir fakihtir. Ondan yapidan 
naklin sahih olmasmda gosterilen dikkat ve titizlik, 
Hz. Peygamber'den yapilan rivayetin sahih olmasma 
gosterilen itina derecesinde olamaz. Halbuki Hz. 
Peygamber'den yapilan rivayetleri inceleyip dogruyu 
bulmak Hadis ulemasimn tedkik mevzuudur. 

2 - Onun tercih ettigine gore ihtilaf sebepleri ancak 
ahvalin ihtilafma dayanmaktadir. Rivayet ihtilafi, 
ahvalin muhtelif olmasmdan ileri gelmi§ oluyor. 
Kimisi riicu' edilmi§, vaz gegilmiij bir kavli beklediyor, 
ona mukabil re'ylerin karar kildigi son re'y olarak bir 
kavil rivayet olunuyor. 

Bazan rivayet ihtilafi, bir nakilin rivayetinden de 
olabilir. Mesela imam Muhammed Zahir-i Rivaye'de 
bir tiirlii, Nevadir'da ba§ka tiirlii rivayet eder. Bu 
§undan ileri gelir: O behemahal bu her iki rivayeti de 
buldu, onlan oylece iki rivayet halinde nakletti. 
Dogrusu rivayet ihtilaflari, kavillerin ihtilafmdan 
oldugu gibi i§ittigini yanh§ nakilden veya i§itenden 
alirken yanh§ telakki etmekten de ne§'et etmi§ olabilir. 
Rivayet ihtilafi, kavillerin ihtilafmdan ne§'et ettigine 
gore, behemahal kaviller vaktinde muhtelif idi. Ravi 
hangisi birinci kavil, hangisi ikinci bilemedi. §ayet 
bilmi§ olsaydi, birinci kabil hiikumsuz birakilmi§, riicu' 
edilmi§ sayilir da yalmz sonuncu bir kavil olarak 
naklolunurdu. 

Mezhebde tercih erbabi olan ulema, kitaplardaki 
muhtelif rivayetleri incelediler, usulleri icabi bir 





kisrmni digerlerine tercih ettiler. imarn Muhammed'in 
Zahir-i Rivaye kitaplanm, onun diger kitaplarma ve 
Hasan b. Ziyad gibi digerlerinin kitaplarma tercih 
ettiler. Ebu Yusuf un Emali'si de bunlar 
meyamndadir 346[2] . 

Bir mes'ele hakkmda Zahir-i Rivaye'de muhtelif 
rivayet bulunursa onlardan birini segerler. Bu, 
rivayetlerin ihtilafma sebep olan kavillerin ihtilafi 
kabilindendir. Mezhebdeki tercih ulemasi, takip 
ettikleri tercih yoliyle bu kavillerden birini digerine 
tercih ederler. 

/V 

81- Bir Mes'ele Hakkmda lmam-I A'zam'dan 
Muhtelif Kaviller Bulunmasi 

Bazan bir mes'ele hakkmda Imam-i A'zam'dan iki kavil 
bulunur. Bunlardan birinci ve ikinci olan bilinir. O 
zaman ikinci kavil, birinciyi hiikumsuz birakmi§ olur. 
Veya birinci kavil birakilmi§, vazgegilmi? sayilir. 
Bazan oyle olur ki,-hangisi birinci, hangisi sonuncu 
oldugu bilinmez, hangisi birakilmi§, hangisi almmi§ 
kavil oldugu soylenmeden her iki kavil rivayet olunur. 
Boylelikle bir mes'ele hakkmda ondan iki kavil rivayet 
edilir. Bu kavillerden hangisinin daha sahih oldugunu 
bildirmek, tercih erbabimn i§idir. £iinku bu ondan riicu 
etmemi§, bir kavil sayilir. 

Bir mes'ele hakkmda muhtelif zamanlarda ba§ka ba§ka 
hukiim vermek o fakih i^in bir kusur te§kil etmez. 
Belki de o fakimn hakikati aramadaki ihlasma ve dine 
baghhgm* bir delildir. (^unkii ba§tan dogru buldugu 
bir kiyasa gore bir hukiim verir, sonra o kiyasm yerine 
sahih bir Hadis oldugunu ogrenir. Kiyasmdan donerek 


346 [ 2 ] 


Hanefiyye Mezhebindeki kitaplarm dereceleri XIV, fasilda beyan olunmu§tur. 



sahih olan Hadisin hiikmiinii alir. Bazan olur ki, birinci 
hiikmiinii kiyasla vermi^tir. Bakar ki, onunla amel 
etmek halkm tearniiliine, orfe uymuyor. O kiyastan vaz 
geger, halkm tearniiliine uygun olan istihsam alir. Bazi 
defa, kiyasla vermi§ oldugu hiikmiin esasi muayyen, 
bir vasif ve sebebe dayanir. Sonradan anlar ki, birinci 
kiyasma esas yaptigi vasiftan daha kuvvetli tesiri olan 
bir ba§ka vasif mevcuttur, illet olmaga bu daha 
elveri§lidir, hemen birinci kiyasdan don lip ikinci kiyasa 
gore hiikiim verir. 

i§te boylece birinci kavilden donmegi icabettiren 

kuvvetli bir delil karrisinda kalinca ondan doner, ikinci 

bir hiikiim verir. Fakat re'ylerden hangisinin sonraki 

oldugunu beyan eden bir delil yoktur. Tercih ve tahdic 

erbabi fukha, i§te bunlardan hangisi daha kuvvetli, 

amel ve tatbikata daha elveri§li ise onu tercih ederler. 

Bazi oyle olur ki, hakki aramakta ihlas sahibi olan 

rniictehid, mucib delillerin tearuz ve hakikati agiklayici 

emarelerin birbiriyle garpi§masi sebebiyle bir 

mes'elede verilecek hiikiim hakkmda tereddiide 

dii^erek o mes'ele igin iki veghe bulur ve boylelikle 

onun hakkmda iki kavil ortaya gikar. Bu iki kavil 

arasmda bir zaman boliimii yoktur. Her iki kavil de 

rivayet olunur. Bunlarm ravileri hir olabilir. Bazi 

ulema bunlara da rivayet ihtilafi narmni vermi§lerdir. 

• /\ • 

Ibn-i Abidin bu hususta §oyle diyor: Ihtilaf 
vecihlerinden biri olarak §oyle de denebilir: Tercih 
edilmiyecek surette deliller tearuz ettiginden, rniictehid 
hiikmiinde tereddiit etmi§ olabilir. Yahut <U bir delilin 
medluliinden re'y muhtelif olur. £iinkii delil bazan iki 
veya daha ziyade veghe ihtimalli olabilir. Her bir 
ihtimale gore cevap hazirlar, sonra onlardan biri tercih 
olunur. Ve ona nisbet edilir. Bazan tercih edilmez, her 
ikisi hakkmda re'yi miisavi olarak kalir. Onun igin 



goriiyoruz ki, mes'ele hakkmda her ikisi de musavi 
imi§ gibi iki re'yi naklediyorlar ve: Mesele hakkmda iki 
rivayet veya iki kavil vardir, diyerek bunlarm birbirine 
musavi oldugunu ifade etmek istiyorlar. 
imam KarafT'ye gore kavillerden biri racih olmadikga 
hiikiim ve fetva vermek helal degildir. Ancak, deli Her 
miictehidin indinde tearuz ettiyse ve tercihten de aciz 
kaldiysa o zaman miistesnadir Zira onun nezdinde 
deli Her musavi oldugundan o takdirde diledi gi ile 
hiikiim verebilir. Bu itibarla her iki kavli ona nisbeti 
dogn olur. Yoksa bazi usulciilerin dedikleri gibi ona bu 
kavil de nisbe olunmaz, veya bazilarimn kanaatma gore 
yalmz birisi nisbet olu nur degildir. £iinkii miictehidin 
o. kavillerden birinden riicu' etti gi belli degildir. Zira 
biz onlarm musavi oldugunu ve birinin dige rine tercih 
edildigini farz ve takdir ederek hiikiim yuriitiiyoram 
Evet onun nezdinde vre'ylerden biri racih ise ve 
digerinden de rii cu' etmemi§ ise, racih olan re'yi ona 
nisbet olunur. tkinci re'yi d bir rivayet halinde kilar. 
Eger birinciyi tercih edip digerinden va: gegtiyse, artik 
o onun kavli olarak kalmaz. Racih olan kavil onu kavli 
olur.» 347[3] 

Boylece goriiliiyor ki, imam-i A'zam Ebu Hanife'den 
de diger muhlis muctehitier gibi bir mes'ele hakkmda 
iki kavil rivayet olunur. Bazan onlardan birinden riicu' 
ettigi sabit olur, bazan bu riicu sabit olmaz. Belki her 
iki kavil de musavi olarak kalir. £iinkii bu iki re'yeten 
biri digerine tercih olunmadan hiikiim ikisi arasmda 
tereddud kalmi§tir. Her iki kavil de ondan rivayet 
olunur. 

Talebelerinden Ebu Yusuf, Muhammed b. Ziifer i^in 
de ayni §eyler soylenebilir. (^iinkii bunlardan her biri 
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igtihadinda mustakil hirer muetehiddirler. Ictihadda 
Ebu Hanife'nin gigrindadirlar, bu yolu delilden 
aldiklan kanaatle ihtiyar etmi§lerdir, 

82- Ebu Hanife'nin Ve Ashabmin Kavilleri, 
Mezhebin Esasicbr 

Ebu Hanife'nin ashabi yani talebeleri bir 90k ciiz'i 
mes'eleler-de ustadlariyle ihtilaf etmi§lerdir. Hatta 
Hanefiyye fikhmin dayandigi usulii inceleyenler, az da 
olsa bazi kavaid-i asliyede bile olsa muhalefet 
ettiklerini soylerler. Onlarm akvali muhalif olsun, 
muvafik dii§sun, iistadlannin akvali gibi Hanefiyye 
mezhebi kavil-!'-) inden itibar olunur. £iinku 
Hanefiyye mezhebi imam-i A'zam'm ba§mda 
bulundugu fikih mektebinin re'ylerinin mecmuu 
demektir. Zira ittifak veya ihtilaf halinde olsun o 
ahkamin istinad ettigi usul umumiyetle birdir. 
Aynldiklan cihetler gayet azdir. Bu onlarm aym 
gigirda yuriimelerine ve istinbat yollarmm birle§mesine 
mani te§kil etmez. Onun igindir ki, zaten biitiin bu 
imamlarm = iistad-iannin ve talebelerinin re'yteri ve 
kavilleri birbirine kan§ik bir halde toptan rivayet 
olunmu§, bu bahse ba§larken i§aret ettigimiz veghile, 
kitaplara o haliyle yazilmi§tir. 

Bazi miiellifler, Ebu Hanife'nin ashabmin kavillerini 
onun kavli imi§ gibi gostermek istiyorlar.* Onlar, bu 
ashabm yani Ebu Hanife'nin talebelerinin (Allah 
ciimlesinden razi olsun) ona tabi olup kavilleri de onun 
kavillerinden se^ilmi^ akval oldugunu soyr lemek 
istiyorlar. Bu iddiayi yukanda reddetmi§tik. 

/V 

ibn-i Abidin onlarm kavilleri iistadlarimn kavilleri 
itibar edilmesini §u bakimdan ileri suriiyor: Ustadlan 
onlara kendi akvalin-den delilin gosterdiklerini 



almalanm tavsiye etmi§tir. Ve yine ondan §oyle dedigi 
rivayet olunmaktadir: «Hadis sahih olunca benim 
mezhebim odur.» 

/V 

ibn-i Abidin bakm nasil diyor: 

«imam-i A'zam ashabma kendi akvalinden delilin 
gosterdiklerini almalanm emredince, buna gore onlarm 
kavilleri, iistadlarm kavli sayilir. £iinku onun kurmu§ 
oldugu kaidelere gore boyle soylemi^lerdir... Allame 
Pirizade E§bah §erhinin ba§mda, Ibn-i §ahne Kebir'in, 
Hidaye §erhinden naklettigi de buna benzer. Orada 
diyor ki: «Hadisin sihhati sabit olunca, mezhebindeki 
kavle muhalif ise de, Hadisle amel olunur. Ve Hadisin 
hiikmu mezhebin kavli olur. Zira Ebu Hanife dogru 
olarak §oyle demi§tir: «Hadisin sihhati sabit olunca 
benim mezhebim olur...» Mezheb ehli delile bakar ve 
delilin mucibince amel ederlerse bunun mezhebe 
nisbeti dogru olur. £iinku bu, mezhep sahibinin izniyle 
yapilmi§ bir i§tir. Mezhebin sahihi delile bakarak 
hukiim vermelerini talebesine emretmi§tir. §iiphesiz ki, 
o delilinin zayif oldugunu bilseydi ondan donerdi, daha 

kuvvetli olan delili alirdi.» 348[4] 

• /\ 

Bu sozlerle Ibn-i Abidin'in ve kendilerinden nakil 
yaptigi kimselerin Ebu Hanife'nin talebelerinin 
ictihadlarmi ona raci' gostermek istediklerini 
goriiyoruz. Ona tabi olduklanm belirtmek igin onlarm 
akvalini onun kavli itibar ediyorlar. Onlarm nazarmda 
talebelerinin akvali bu itibarla Hanefiyye mezhebi 
akvali sayihrlar. 

Bence bu talebelerde aranan tabi olma mes'elesi, 
mukallidin muctehide veya muctehid-i mukayyedin 
muctehid-i mutlaka tabi olmasi degildir. Belki de bu, 
talebenin iistada tabi olmasi, kendi ihtiyariyle onun 
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prensibini almasidir. Kanaatiyle, ictihadiyle ona 
uymasidir. Aradaki tabilik, metbu'Iuk manasmi silen 
bu ilim silasi, ders bagi iistadla talebeyi birle§tirip 
hepsini bir mezhep altmda toplami§ ve bu mezhebe 
iistadm adi §erefli bir unvan olmu§tur. Talebeleri 
iistadina muvafakat da etseler, muhalefet de etseler ay- 
ni mezhebe mensupturlar. 

Ebu Hanife ile talebeleri arasmdaki baglantimn nevi ne 
olursa olsun, talebelerinin kavilleri mezhebin 
kavillerinden sayilirlar. Ebu Hanife'nin kavillerine 
bunlar da ilave olunca mezhebde kaviller gogaliyor, 
gayet kabank bir akval yekunu meydana geliyor. Ka- 
villerin boyle goklugu mezhebi daha kolay, daha 
elveri§li yapiyor, ufkunu geni§letiyor. Biitiin hadiseleri 
igine aliyor, her arayan aradigmi buluyor. 

83- Tahric Erbabinm Kavilleri Ve Gordiikleri 
Ebu Hanife ve ashabi biitiin mes'elelerde ictihad ederek 
hiikiim vermi§ler degildir. Onlar asirlarmda vukua 
gelen hadiseler hakkmda ictihadda bulunup hiikiim 
vermi§ler, bir de vukuu muhtemel olan hadiseler farz 
ve takdir ederek aradaki mii§terek illet dolayisiyle 
kiyaslarim onlara tatbik edip onlarm hiikiimlerini bil- 
dirmi§lerdir. Asirlarmda vuku bulup hiikiimlerini 
bildirdikleri ve vukuu beklediginden bir karara 
bagladiklan i§ler, ne kadar 90k olursa olsun, her asirda 
yeni bir takim hadiseler meydana 9ikar ki, onlarm 
hiikiimleri hakkmda evvelki imamlardan bir kavil 
yoktur. Halbuki insanlara her hadisenin hiikmii 
lazimdir. Onun i9in mez-hebde tahric erbabinm 
bulunmasi icabeder ki, bunlar mezheb imamlarmm 
asrmda vukubulmami§ ve haklarmda imamlardan bir 
hiikiim naklolunmami§ hadiselerin hiikiimlerini 
mezhebin kaidelerine gore beyan ederler. 

Mezhebde tahric erbabi namim verdigimiz bu fukaha 



tabakasi, Ebu Hanife Hazretlerinin ashabimn asrmdan 
sonra geien bu-ashabm talebeleridir. Onlardan sonra 
gelenler de bu tabakaya dahildirler. Bunlar muhtelif 
asirlarda vukua geien hadisleri taniyip onlarm 
hiikiimlerini bilmege gali§tilar, Ebu Hanife'den ve 
ashabmdan naklolunan fiiru' mes'eieierinin 
mecmuundan 9ikardiklan kaidelere gore hiikiim ve 
kararlar verdiler. Yukanda da belirttigimiz gibi ilk 
tahric yapanlarm i§i iki §eyden ibarettir. 

1 - Ebu Hanife ve ashabimn fikhmda hukiim istinbati 
igin esas usul sayilan umumi kaideleri gikanp tesbit 
etmek, 

2 - Haklarmda bir nas ve hukiim bulunmiyan 
mes'elelerin hiikiimlerini bu usul dairesinde beyan 
etmek, 

iki tahric erbabi bu yolu hazirladiktan sonra tahric 
erbabi tabakasimn i§i daha kolay oldu, kendilerinden 
Oncekiler zamamnda vukubulmadigmdan hiikmii de 
beyan edilmemi§ olan hadiselerin hiikiimlerini verip 
bildirmek onlara dii^tii/ 

Bu tahric erbabmm bulduklari hiikiimlere ulema : 
Vakiat ve fetvalar nammi vermi§lerdir. (Nevazil 
de'denir.) 

Bu tahric erbabi, yalmz kendilerinden Oncekiler 
nezdinde hiikmii beyan olunmami§ hadiselerin 
ahkammi meydana gikarmakla iktifa etmediler, belki 
de zaruretin veya orf ve adetin §evkiyle bazi umurdan 
gegmi^lere muhalefet ettikleri olurdu. Bu mes'eleler, 
gegmiijler nezdinde hiikiimleri orfe gore verilen 
mes'eielerle kiyas ve istihsamn, orfiin te'siri altmda 
kaldigi mes'eielerdi. Orf degi§tiginden ba§ka bir orf 
buldular. Eger eski fukaha onlann zamamnda sag 
olsalardi, hiikiimlerini bu son orfiin icabma gore 
verirlerdi. I$te Orfe dayanan bu meselelerde iahric 



erbabi, eskilerin'dediklerinden ba§ka tiirlii fetva 
verirler. 

i§te tahric erbabmm yaptiklari bunlardir. Mezheb 
imamlan ilk defa istinbat yaparken ihtilaf ettikleri gibi 
tahric erbabimn da kiyas ve tahriclerinde ihtilaf 
etmeleri tabii bir §eydir. Boylece onlarm bir9ok 
kavilleri oldu. Mezhebde kaviller buyiidii de buyiidii. 
Mezheb geni§ledi ve geli§ti. Fikihta tercih ve tahric 
babi nammi ta§iyan bu bab geni§ ufuklu bir babdir. 
$imdi de onu beyan edelim. 


FASIL : 30. 

3. TAHRIC VE TERCIH 

84- Tahric Ve Tercih Ne Demektir? 

Tahric denince haklarmda mezheb imamlarmdan bir 
kavil bi-Iinmiyen hadiseler igin bir hiikiim bulup 
91 karma kastolunur.Tahric yapan bu hiikmii dogrudan 
§er'i naslardan ictihad edemez. Mezheb fukahasmm 
umumi kaidelerine ve usulime gore onlarm kavil- 
lerinden 9ikanr. 

Tercih ise mezheb imamlarmm muhtelif kavillerinden 
birini se9mek veya onlardan naklolunan muhtelif 
rivayetlerden racih olam almaktir. 

Tahrici mezhebde muharic nammi alan tahric erbabi 
yapar ki, onlar muctehid-i mukayyed 
tabakasmdandirlar. Tercihi ise tercih sahipleri 
dedigimiz mezheb fukahasi yapar. Bunlar tercih 
yollanm bilirler. Re'yler ve rivayetlerin hangisi 
kuvvetli, hangisi daha kuvvetsiz olduklanm tamrlar. 
Bunlann mezheb imamlan tarafmdan hukmii 





bildirilmemi§ mes'eleler hakkmda ictihad yapmaga, hii- 
kiim vermege selahiyetleri yoktur. Mezheb 
rniictehitlerinin kavillerine muhalefet edemezler. 
Bunlar yalmz racih olani .vazge^ilenden temyiz etmek, 
kuvvetli ve zayifi segmek, rivayetlerin hangisi sahih, 
hangisi zaif bunu beyan etmek kudretini ve seiahiyetini 
tabular. Mezhebde iniictehidler tabakalanm beyan 
ederken bu iki tabakayi anlatmi§tik. 

85- Tahricin Istinad Ettigi Usui 

Tahric i§i, mezhebde muteber umumi usul iizere 
yapilir, mezheb muctehidlerinin akvaline gore gikarilan 
hukiimler onlann fururuna benzer. £ok defa bu gibi 
hukiimleri orf ve adete uydururlar. Onun igin 90k defa 
bu hiikumlerin umumi orften veya hususi orften ne§'et 
ettigini goriirsun. Beyi've icarelere dair hukiimlerde §u 
ibareleri bulursun: «Maveraiinnehir'de veya diyar-i 
Rum'da = Anadolu'da orf boyle caridir.» Bu ve emsali 
sozler gosteriyor ki, mes'e-leierde ictihad yapilirken 
orfun biiyiik niifuz payi vardir. Bazan yalmz orf 
muessir olur, miiessir olmazsa, hig degilse bir kiyasi 
diger kiyasa tercih igin amil olur. 

Tercih ashabimn yaptiklan yalmz bunlara miinhasir 
kalmi§ degildir. Onlar bu hududu a§arak eskilerin fetva 
verdikleri mes'e-lelerde de fetva verdiler ve onlara 
muhalefet ettiler. £iinkii zamamn icaplari bu 
degi§ikligi iktiza etmi§tir. Yalmz bunlar, gegmi? 
muctehidlerin Kitap ve Siinnetten bir nassa veya nas 
gibi vazih bir kiyasa istinad etmedikleri mes'elelerde 
olabilir. Yoksa muhalefet edemezler. Degi§en, daha 
ziyade orfe dayanan mes'eielerdir. Mesela eski Fukaha: 
Ma! sahabi mulkiinde hiirdiir, istedigi gibi tasarruf 
eder, diye fetva vermi^tir. Kom§u ile kom§u arasmdaki 



miinasebetlere, §ufa hakki miistesna olmak iizere, 
mahkemeyi kan§tirmami§lar. Bu kom§uluk 
munasebetlerininttanzimini dine ve ahlaka 
birakmi§lardi. Sonralan insanlar bozulup fesad alip 
yuriidiigunden din duygusu zayifladi, bazi miilk 
sahipleri mulkiindeki ta-sarrufiyle kom§usuna fahi§ 
zararlar vermege ba^ladi. Muteahhimn fukaha gelince 
bu hali gordiiler. Dii§unduler ki, Ebu Hanife kaza 
bakimmdan malike bu hurriyeti verirken kom'§usuna 
kar§i miinasebeti tanzim ve takyidi din duygusuna 
birakmi§ti. Din duygusu zayiflaymca bu miinasebetler 
gigmndan gikti. Eger Ebu Hanife Hazretleri sag olsaydi 
§imdi ba§ka tiirlii fetva verir ve kom§u hakkmi 
miidafaa igin mal sahibinin tasarrufunu bir kayid altma 
alirdi. Onun igin muteahhiran yeni bir hiikum verdiler 
ve: Kom§usuna fahi§ zarar veren her tasarruftan mal 
sahibini menettiler. Kom§ular arasmdaki alakayi 
tanzim i^in bu gibi ahvalde mahkeme mudahale eder, 
dediler. 

i§te bu sozlere orf esasma gore, m9zhebde tahric 
erbabimn veya muctehidlerin, icabma gore, gegmi^lere 
muhalefet i^in nasil yol bulduklanm izah etmi§ 
bulunuyoruz. 

86- Tahric Mes'eleleri Imam-i A'zam'a Nisbet 
Olunabilir Mi? Ibn-i Abidin Ne Diyor? 

Bu re'yler ki, ister mezheb imamlarmdan hukiimleri 
naklolunmami§ hadiseler hakkmda verilmi§ hukiimler 
olsun, isterse Orfun degi§mesine ve fukahaca mateber 
usule binaen imamlara muhalif olarak verilmi§ 
hiikiimler olsun, her ikisi de mezhebin akval gibi itibar 
olunur ve Hanefiyye fikhmdan bir ciiz sayilir. Fakat 
bunlara Ebu Hanife'nin kavli demek dogru olmaz. ibn-i 




/V 

Abiden bu hussuta §oyle diyor: 

«Hasili ashabimn imam-i A'zama' muhalif olan 
kavilleri, muteber me$ayih-iistadlar tarafmdan tercih 
olunduklari takdirde, mezhebin kavli olmaktan 
gikmazlar. Tipki bunun gibi, zamamn de- 

gi^raesi veya zaruret ve saire icabiyle yeni orf ve adete 
gore iistad-lanri verdikleri hukiimler bu mezhebin kavli 
olmaktan gikmi§ degildir. Qunkii onlarm bu tercihi, 
kendileri nezdinde delilin racih olmasmdan ileri gelir, 
tmam-i A'zam tarafmdan buna izin verilmi§tir, o, deiile 
bakm, demi§tir. Zamamn degi§mesine ve zarurete bi- 
naen verdikleri hukiimleri de boyledir, eger o hayatta 
olsaydi bunlari nazar-i itibara alarak onlarm dedikleri 
gibi derdi. Onlarm kail, olduklan re'y, yine imam-i 
A'zam'm kaidelerine goredir ve onun mezhebinin 
muktezasidir. Ancak bunlarda: Ebu Hanife §oyle diyor, 
denilmemek lazimdir. Yalmz sarahaten ondan rivayet 
olunanlarda: Ebu Hanife boyle dedi, denilebilir. 
Bunlarda: Ebu Hanife'-nin mezhebinin muktezasi 
budur, §oyledir, denebilir. Onun kaidelerine ve onun 
kavline kiyas yaparak bazi ahkam gikarma suretiyle 
iistadlarin yaptiklan tahricler de boyledir. Ebu 
Hanife'ye nis-bet olunmaz, anca'k: Onun kavline 
kiyasla bu §oyledir, boyledir, denir. Bunlarm 
ciimlesinde Ebu Hanife dedi, denilemez. Evet, unun 
mezhebi denir, fakat bu onun mezhebinin ehlinin kavli 
veyahut da onun mezhebinin muktezasidir, 
manasmadir.» 349[1] 

87- Tahric, Fikihta Bir Merhale Ve Hamledir 


349111 ibn-i Abidin Resm'iil-Miifti, s. 25 



Ebu Hanife Mezhebinde tahric boyledir. Ve fikhm 
geli§mesine sebep olmu§tur. £iinkii usuliiniin uysalhgi 
ve bilhassa Orf ve adete dayanan ash, bu mezhebin 
online geni§ bir saha agirn^tir. Biitiin hadiseleri karar, 
insanlarm ihtiya9lariyle, zamanm icablariyle uyu§up 
birle§ir. Gegmi? ulemamn akillarmin mahsuliiyle, 
dii§iince serbestisiyle geni§leyen bu fikih ufku 
insanlarm ihtiya9lanm kar§ilami§ ve tahric erbabi bu 
vasiflariyle i9timai dertlerin devasim bulmu^lardir. 
Bizim kanaatimizca, eger bu mezhebde tahric kapisi 
bulundugu hal iizere serbest olsaydi, ve tahric erbabi da 
eskilerin yiikseldikleri fikih ufkuna yiikselebilselerdi, 
mezhebin kavaid ve usuliinden di§ari 9ikmamak 
kaydiyie ve Kitab ve Sunnetin sabit naslanna kar§i 
gelmemek §artiyie, zamanm mu§kullerine 9are bulmak, 
zamanm icaplarma ve iktizalarma uygun hiikumler 
istinbat eylemek mumkiin olurdu. Bu §artlarm mahsulii 
olan re'yler Hanefiyye mezhebinden sayihrdi. Fakat 
insanlara durgunluk geldi, donup kaldilar ve bunu 
islam fikhimn donuklugu zannettiler. Halbuki bu hi9 
de boyle degildir. 

88- Tercih Nedir, Muhtelif Rivayetler Arasinda 
Tercih Nasd Yapdir? 

Hanefiyye mezhebinde tercih ameliyesi, gayet gu9 ve 
miihim bir i§tir. Fukaha, kendilerini onun 9er9evesi ile 
mukayyed bilerek bu miihim i§i ba§armi§lardir, 
yaptiklari tercihler, onlarm muntazam bir fikih aklina, 
disiplinli bir 9ah§maya sahib olduklarmi gos- 
termektedir. Delillerin kuvvetlisini ve zayifim 
tamyorlardi, icabmda hiikiim 9ikarmaga, miictehidlerin 
i9tihadmdan mes'ele almaga kudretleri vardi. Fakat 
sonradan onlarla yaptiklari arasma sed-ler 9ekildi. 



Tercih denince umumiyetle §u iki §eye §amil olur: 1 - 
Muhtelif rivayetler arasmda tercih yapmak, 2 - Muhtelif 
kaviller arasmda tercih etmek, bunlarm hepsinin yolu 
ve usulu vardir. Rivayetler arasmda tercih yapmak, 
evvela bu rivayetlerin bulundugu kitaplarm derecesine 
gore olur. Eger bu rivayetlerden biri Zahir-i Rivaye 
kitaplarmda bulunursa o kabule daha layiktir. 
Digerlerinde-ki rivayetlere bakilmaz. Meger ki, 
oradakiyle tearuz olmiya. Feta-va-vi Hamiyye'de 
deniyor ki: «Zahir-i rivayeden ba§ka rivayetler 
almmaz. Ancak usule muvafiksalar alimr. Eger 
bir.mes'ele Zahir-i rivaye kitaplarmdan ba§kasmda ise, 
bizim ashabimizm usulune muvafik oldugu takdirde 
onunla amel olunur.» 

Demek oluyor ki, gayr-i zahir-i rivayeyi takviye edici 
zahir-i rivayeden bir §ahit varsa o zaman kabul olunur. 
Usule uygun olursa tahricinde zahir-i rivayeye muvafik 
demektir. Usule muhalif olursa iki taraftan da zaaf 
sarmi§ demektir: Senedi ve rivayeti ba-kimmdan zayif 
oldugu gibi mezhebin umumi usulune muhalif olmakla 
§az olmasi bakimmdan da zayiftir. 

Iki rivayet de aym konuda iseler: Mesela ikisi de Zahiri 
riva-yede mevcutsalar, veya bankasindan olsa da usule 
muanz degilse-ler, birini §az i'tibar etmege imkan 
yoksa, o zaman en sahih rivayet aramr: Ravilerin 
kuvvetine bakilirsa ona mulabis karineler aramr; taharri 
esbabma dikkat olunur. Tercih edici bir§ey bulun- 
mazsa, o takdirde zamana bakilir, hangisi daha eski bir 
hadiseye bagli ise onun zamanca evvel oidugu anla^ilir 
ve diger ikinci bir kavil oldugundan o kabul edilir, 
birinci kavilden riicu' edilmi§ demek olur. Eger 
hangisinin daha sahih oldugunu ara§tirma bir netice 
vermezse, o zaman bu iki kavil miisavi kalir ve delil 
kuvvetiyle tercih yapilir. Bu i§ de muhtelif akval 



arasmda tercih yapma kabilinden olur. 


89- Katlinin §ahsiyetine Bakarak Kavillerin 
Tercihi Usulii 

i§te tercih ashabi, muhtelif rivayetler arasmda tercihi 
bu suretle yaparlar. Muhtelif kaviller arasmda tercihe 
gelince bu da iki" suretle olur: 1 - Sozii soyleyenin 
§ahsiyetine bakarak tercih yapilir, 2 - Delilin kuvvetine 
bakarak tercih olunur. Zaruret, hacet veya Orf icabi 
yapilan tercih de bu ikinci kisma dahildir. £iinku 
bunlar da delile bakarak tercih sayilir. 

Kailinin derecesine bakarak tercihte diyorlar ki: Bir 
mes'elede Ebu Hanife ile Ebu Yusuf ve Muhammed'in 
re'yleri birle§iyorsa tigunun re'yi muteber olur. Ancak 
bir zaruret veya orf bulunup da onlarm muteber 
usuliine gore muhalefeti iktiza eder ve o re'yin esasi da 
zanni olan bir kiyas olursa o hal miistesnadir. 
imam Ebu Yusuf tan veya imam Muhammed'den biri 
Ebu Hanife ile ayni re'yde olursa o zaman Ebu Hanife 
ile birle§en tara fin re'yi, diger tek kalan tarafa, beyan 
ettigimiz hudud dahilinde, tercih edilir. Eger iigii de 
ayn ayn hirer re'ye icail olurlar, yine ayni hudud 
dahilinde, Ebu Hanife'nin re'yi-digerlerine tercih edilir. 
£iinku o mezhebin ba§ imamidir. Burada zaruret veya 
Orf gibi bir saik yoktur. Mezhebin evvelki 
miictehidleri birinin delilinin kuvvetli oldugunu beyan 
etmemi§ler, kabulu evla.oian budur, dememi§lerdir. 
Oyle olunca mezhebin iistadi olan.Ebu Hanife'nin re'yi 
muteber olarak kalir. 

Ebu Hanife bir re'yde, Ebu Yusuf la Muhammed ba§ka 
bir re'yde olurlarsa, eger fetvayi veren kimse mezhebde 
miietehid tabakasmdan ise, hangi tarafin kavlini tercih 
ettirmege icab eden bir-§ey bulunursa onu alir. §ayet 




miietehid degilse: ^lerinde AbduU. lah b. Miibarek de 
bulunan bir kisim ulema imam-i A'zam'm kavlini tercih 
eder, diyorlar. Diger bir kisim ulemaya gore.ise fetvayi 
veren kimse dilediginin kavlini segip alir. Ulema 
birinci kavlin, daha sahih oldugunu soylerler. Kadihan 
bu mes'eleyi gayet giizel a9iklami§tir. §oyle ki; 

«Bir mes'ele bizim ashab-i mezhebimiz arasmda 
ihtilafli oldugu takdirde bakanz; Eger Ebu Yusuf dan 
veya Muhammed'den bi: ri§i Ebu Hanife ile beraber ise 
o zaman Ebu Hanife'yle re'yi yani Ebu Hanife'nin ve 
onun re'yi almmi§ olur. £iinkii §artlar tarn ve sa-vab 
olduguna-deliller birle§mi§tir. Eger Ebu Yusuf la 
Muhammed bir kavil iizerinde Ebu Hanife ye muhalif 
olurlarsa bakanz: Eger bu ihtilaf, zahir-i adalete 
hiikmetmek gibi zamamn ve'asrm degi§me§inden 
dogan bir ihtilaf ise", insanlarm hal ve sam degi§tigi 
goz-oniinde tutularak Sahibeynin kavli almir. Ziraat, 
muamelat gibi hussularda yine onlarm kavli se9ilir 
350[2] , 9iinkii muteahhirin bunun iizerinde icma' etmi§tir. 
Bunlardan ba$kasinda miietehid miifti muhayyerdir. 
Re'yinin yati§tigi ile amel eder. Abdullah b. Miibarek 
ise Ebu Hanife'nin kavli almir diyor.» 

Ulemamn ekserisine giire Ebu Hanife'nin kavli tercih 
olunur. Ancak mezhebde miietehid olan fakm, mucip 
sebeplerden dolayi ba§ka bir kavi! tercih ederse bu hal 
miistesnadir. Onun i9in ibn-i Niiceyn §oyle diyor: 

Gerek Sahibevnin ve gerekse onlardan birinin kavli 
Ebu Hanife'nin kavline tercih olunmaz. Ancak bir 
mucib sebep varsa o zaman tercih olunur ki, o da ya 
Imam-i A'zam'm delilinde zaaf bulunur, veyahut 


350[2] Kadihan asir ihtilafindan ileri gelme ihtilaflarda Sahibeynin kavli ahnir diyor. Halbuki ister 
Ebu Hanife'nin, ister Sahibeynin olsun bu asirda daha muvafik olan re'y ahnir, demeli idi. (^iinkii 
Ebu Hanife'nin reyi asra daha uygun olabilir. Onun g6rii§unce Sahibeynin re'yi daha muvafik 
demek oluyor. Ziraat ve muamelatta Sahibeynin re'ylnl tercih ettiler, demekle, miietehid ihtiyar 
edemez demi§ gibi oluyor. Halbuki miic-tehid miifti daima ihtiyar edebilir. 




zaruret ve teamiil icabi olur, miizaraa ve muamelatta 
Ebu Yusuf la Muhammed'in ikisinin kavillerinin tercih 
olundugu gibi. Yahut da bu ihtilafm sebebi zamamn ve 
asrm degi§mesinden ileri gelmi§ olabilir. Eger Ebu 
Hanife Sahibeynin ya§adigi asirda olanlan gorseydi 
onlarm re'yini muvafik bulurdu. Zahir-i adaletle hiikum 
vermemek bunun bir misalidir,» 

Bunlarm ciimlesi, o mes'ele hakkmda Ebu Hanife'den 
naklolunmu§ bir re'y bulundugundadir. Ebu Hanife'den 
rivayet olunmu§ re'y yoksa mezhebde miietehid olan 
fakiha gore tercih edici bir delil de' bulunmazsa, o 
zaman Ebu Yusufun kavliyle fetva verir. imam Ebu 
Yusuf dan da naklolunmus? bir re'y yoksa o zaman 
imam Muhammed'in kavliyle, imam Zufer'in kavliyle, 
sonra Hasan b, Ziyad'm kavliyle fetva verir. 

Eger mezheb ashabmdan birinden o mevzuda A bir 
rivayet yoksa o zaman onlardan sonra gelen mezhebde 
miietehid olan tahric ashabimn onlarm kavillerinden 
gikardiklari re'y kabul olunur ve onlarm bu kavli 
mezhebin re'yi olur. Eger tahric yapanlar da aralarmda 
ihtilafa dii§erlerse Tahavi ve onun tabakasmda bulunan 
kibar fukahamn ekseriyetinin kavli alimr. Eger tahric 
ashabimn da mes'ele hakkmda bir re'yi yoksa o zaman 
yapilacak i§ hakkmda 

El-Havi sahibi §oyle diyor: «Miifti mes'eleyi tedebbiir 
ile inceler, her yonden bakar, dogruyu bulmak igin 
gah§ir, mes'ele hakkmda goturii konu§maz, mevkiine 
ve §erefine yaki§am soyler. Allah'tan korksun, Allah 
onu gozetliyor. Zira bu biiyiik bir i§tir. Cahil ve §a- 
kilerden ba§kasi onda ciir'et gosteremez.» 

Bu sozlerden anla§ihyor ki, ne imamlardan, ne onlarm 
talebelerinde ve ne de tahric ashabmdan hakkmda bir 
nas bulunmiyan bir mes'ele kar§ismda kaldigi zaman, 
miifti olan zat, nas bulunmamasmi bahane ederek fetva 





vermekten ka9inamaz. Mes'eleyi teemmiil ve tedebbiir 
ile tedkikten gegirir, igtihad yapar, mezhebin usul ve 
fiiruuna uygun olarak onu halleder, bir h uk me baglar. 
Bu ise her zaman muharricler = tahric erbabi 
bulunmasim icabeder. Qiinkii hadiselerin sonu yoktur. 
Her hadisenin ise bir hiikmii olmasi lazimdir. Bu ise 
her asirda en azmdan mezhebde miictehid muharricler 
bulunmasiyla kabil olur. Halbuki bu, mezhebde ictihad 
kapisimn kapali olmasma muhaliftir. 

90- Delilin Kuvvetine Bakarak Tercih Usulii 

Bu sozlerimizde delile bakmaksizm tercih usulitnii 
beyan ettik. Delile bakarak tercihe gelince: Bunu tahric 
kudreti olan mezhebde miictehid yapar. Miitekaddimin 
akvalinde ihtiyar edilecek yerde bu usul caridir. Ebu 
Hanife'nin re'yi mi, yoksa Sahibeynin re'yi mi, veyahut 
da orfiin iktiza ettigi mi? Bu akval arasmda bi ri segilir. 
Delilin kuvvetine gore tercih : Mukarrer, mazbut, sabit 
kaide tere hangisinin daha yakm oldugunu §ayet 
hiikiim zaman ve asrm degi§mesiyle degi§en bir 
mevzuda ise o zaman fetvamn verildigi asrm ruhuna 
daha uygun olam beyan etmek suretiyle yapilir. Mez¬ 
hebde muharric olanlar, ihtilaf amnda mezhebde racih 
olan sabU re'ylerde karar kilmi§lardir. Onlan kitaplara 
yazip tesbit etmi§lerdir. Kendilerinden sonra gelenlere 
akval arasmda tercih etmek kapisi kapanmi§tir. Hatta 
nas bulunmiyan mese'lelerde ictihad yapamazlar. 
Halbuki mezhebin geli§mesi, her hangi bir asirda tahric 
yolunun kesilmemesi iktiza ederdi. Gegmi^ 
muharriclerin yaptigi bu i§ devam etmeli idi. 



91- Istihsanla Kiyas Kar§ila§inca Tstihsan Tercih 
Olunur 

Yukanda i§aret ettigimiz bir §eyi burada tekrar 
hatirlatmayi miinasip buluyoruz. imam-i A'zam'dan 
istihsan naklolundu mukiyas birakilir, almrnaz. 
£unkii Serahsi'den naklettigimiz veghile, kiyastan vaz 
gegilmi§tir. Ve haddizatmda makul olan da budur. 
Lakin mezhebde bazan mezheb imamlarmdan iki 
imamm iki re'yi olur. Birisi kiyastir, digeri istihsandir; 
Fukahanm dedigine gore burada da istihsanla amel 
olunur. £iinku miistahsen olan kavil ra-cih demektir. 
Yalmz bazi mes'eleleri bundan miistesna tuttular ve 
onlarda kiyasm racih oldugunu soylediler. Bazilan 
bunlan onbir mes'ele olarak saydi, bazilan daha gok 
olduklanm soyler. 351[3] Bunlardan ba§ka yerlerde 
istihsan kiyasa takdim olunur. Racih rey sayilir. 

92- Tahric Yoluyle Mes'ele Halline Olan Ihtiya^ 

Hanefiyye mezhebinde tercih i§te budur. Bundan once 
tahri-ci de beyan etmi^tik. Dogrusu mc/hobin 
gelinmesi ve terakkinin son merhalesine yukselmesi 
igin tercih ve tahric babim agmak zaruridir. 

Fakat bunlar kapanmi§tir. Muteahhirinc, gegmi§lerin 
'ercih ettiklerine tabi olmaktan ba§ka bir §ey kalmadi. 
Ffukmii haickmda mezhebde bir nas bulunmayan 
mes'eleler hakkmda ietihad yapamazlar. Mezhebin 
akvaii tedvin olunmu§ kitaplan tertip edilmi^tir. Her 


351 [3] N ese fi bunlari Menar hafiyesinde saymi§tir; onlardan birka^i §unlardir: Bir malm rehin 
olduguna dair iki kimse beyyine getirseler, tarih de soylemeseler, kiyasa gore bu beyyineler sakit 
olur, Ebu Hanife'nln reyi budur, fetva da bununladir. istihsana gore mal rehindir. Bir akar 
gasbolunsa tanzim lazimdir. Kiyas budur, Ebu Yusuf bunu almi§tir. istlh-sana gore tazmin 
yoktur. Muhammed bunu. almi§tir... 



HanefTyc onlara mutlak surette tabi olmak dii§er. Bu 
buyiik mezhebe ihlas ve samimiyet saliklerinin 
gegmi^lerin izinden yuriimelerini icabeder. Qunku 
ba§tan ne ile yararli olduysa, sonu da onunla salah 
bulur. Tahric kapisimn iki kanadi da agilip hakkmda 
nas bulunmayanlarm hiikmu verilmeli, nas bulunanlar 
da tenkih olunmalidir. Dograyu en iyi bilen Aliahu 
Teala'dir. 


FASIL: 31. 

HANEFiYYE MEZHEBiNIN lNTI§ARI 

93- Mezhebin Kiife'de Kurulup Oradan Her Tarafa 
Intisan 

Hanefiyye mezhebi Kufe'de dogdu. Ebu Hanife'nm 
ders halkasmda teessiis etti. Sonra mezhebin iistadinm 
vefati iizerine ulema onu Bagdad'da ogrenip 
Ogretmege devam ettiler. Bundan sonra mezheb islam 
diyarmm bir9ok taraflarma yayildi. Irak, Suriye, Misir, 
Anadolu, Maveraunnehir Hanefiyye mezhebini kabul 
etti. Sonra bu hududlari da a§arak Hind ve Qin 
Musliimanlarimn yegane mezhebi oldu. Bugiine kadar 
o uzak diyarlarda tele mezhep halinde kalmi^tir. Hind 
ve £in Musliimanlan ibadetlerinde ve aile 
nizamlarmda Hanefiyye mezhebine uymaktadirlar. 

94- Ebu Yusuf Ba§kadi Olunca, Mezhebin Niifuz 
Kazanip Kuvvetlenmesi 


Ebu Hanife'nin birinci talebesi imam Ebu Yusuf, 



Haran Re^id'in Kadisi olunca, Hanefiyye mezhebi 
resmi bir mevki' kazandi ve bu onun inti§armi daha da 
siir'atlendirdi. 170 senesinde Ebu Yusuf Bagdad'da 
Kadiikuzat = Ba§kadi olunca devletin her tarafmda 
Hanefiyye mezhebi biiyiik niifuz kazandi. Ebu 
Yusufun em—ri olmadikga bir kadi tayin olunmuyordu. 
Aksa-yi §ark'tan, §imali Afrika'ya varmcaya kadar, 
islam diyannm hig bir yerinde Ebu Yusuf tan i§aret ve 
emir almadikga, hig bir kadi o makama getiril-miyordu. 
Onun ise ietihad ve fetvada kendi yolunu begenmi§ 
almi§ olanlari, kendi arkada§larmi o makamlara 
getirmesi tabii bir §eydi. Bu ise, hiikiim istinbatmda 
Ebu Hanife'nin gigm demekti. Boylelikle Irak 
fukahasmm re'yleri islam diyannm her tarafmda umum 
arasmda yayilmi§ oldu. Yalmz Endiiliis bundan 
miistesnadir. £iinkii Endiiliis'de ayni sebeple Maliki 
mezhebi yerle§mi§tir, ibn-i Hazm §oyle diyor : «iki 
mezhep bidayet-i emirde riyaset ve niifuz sayesinde 
yayilmi$tir. §arkta Hanefi, Endiiliis'te Maliki 
mezhepleri.» 

Abbasilerin idaresi altmda bulunan her yerde 
Hanefiyye mezhebi diger mezhebierden gok 
yayilmi§tir. Abbasilerin kuvvetli olduklan zaman, 
mezheb daha kuvvetlenmi§, onlar zaafa ugraymca o da 
zayiflami^tir. Irak ve civarmda Abbasiler kuvvetli idi. 
Daha dogru bir tabirle §ark'ta onlarm kuvvetinin 
kar§isma duracak yoktu, idari niifuz lari zayiflaymca 
dini niifuz onun yerini tutardi. Her iki halde de 
Hanefiyye mezhebi durumdan istifade ederdi. Bunun 
igin Abbasiler bunu daima takviye ederlerdi. Bagdad 
ahalisi de Hanefiyye mezhebine tamamiyle temayiil 
ederler, mezhebe yardimda halifeleri takviye eylerlerdi. 
§afii mezhebi Bagdad'da inti§ara ba§laymca Hanefiyye 
mezhebine asla galebe 9 alamadi. Hanefiyye mez-hebi 



daima galip durumda kaldi. Ebu Hanid isfirayini bir 
defa Abbasi Halifelerinden Kadir Billah'a nufuz ederek 
Ahmed Bazeri §afii'ye Kadi tayin ettirdi. Biitiin 
Bagdad ayaklandi. iki tarafa aynldilar, aralarmda fitne 
koptu ve bu hal yati§madi. Halife e§rafi ve Kadilan 
davet edip, bir toplanti yapmak zoranda kaldi ve §oyle 
bir ferman okudu: 

tsfirayini suret-i haktan Emiriil-Mu'minine nasihat eder 
goriinerek ona hiyanette bulunmu§tur. Onun kotii niyeti 
anla§ilmi§ oldugundan Emir'ul-Mu'minin, Bazeri'yi 
azletmi^tir. Yine selefleri gibi Hanefiyye ulemasmi bu 
makamlara getirecek, onlardan lazim gelen inayet ve 
himayesini esirgemiyecektir.» Boylece Hanefiyye yine 
eski §eref ve itibanm kazanmi§lardir. 

/V 

Selcukiler, Ali Buveyh gibi §arktaki islam Devletleri 
de Abbasi Halifelerine uyarak Hanefiyye mezhebini 
takviye ediyorlardi. £iinku onlarm dini kultiirleri bu 
mezhebe gore idi. 

95- Ulemanin Mezhebi Ne§!r Hususunda Gayretleri 

Halifeler kadilarim Hanefiyye muctehidlerinden 
segmeleri sebebiyle ba§langigta Hanefiyye mezhebinin 
nasil niifuz kazandigma boylece i§aret etmi§ oluyoruz. 
Fakat Hanefiyye mezhebi kuvvetini yalmz resmi 
makamlardan olan bir mezhep degildi. Hanefiyye ule- 
masi canli bir ilim hareketi gosteriyordu. Mezhebi 
ne§ir igin 9 ali§iyorlardi. Diger mezheb ulemasi ile 
aralarmda miinazaralar cereyan ederdi. Ebu Hanife'niii 
agtigi metin ve makul yolda yuriiduler. Mezhebi halka 
sevdirdiler. Kendi diyarlarmdaki ulemaya gore kah 
kuvvetli, kah zayif olan bu ilim hareketi sayesindedir 
ki, Hanefiyye mezhebi, devletin ona yardimi azaldiktan 
sonra hep ayni kuvvette devam etti, ulemanin bu canli 




hareketi sayesinde bir 90k, iilkelere yayildi. Ulemamn 
canli faaliyet gostermedikleri yerlerde mezheb 
kuvvetlenemedi. Garbdan ba§liyarak §arka dogru 
mezhebin yerle§tigi bazi memleketleri zikredelim. 

96 - Mezhebin §imal! Afrika'da Yayilmasi 

§imali Afrika'da Trablus, Tunus, Cezayir'de ba§tan 
Hanefiyye mezhebi o kadar 90k yayilmi§ degildi. 
Oralarda Ehl-i Hadis fuka-hasmm mezhebi ustiin 
tutulurdu. Escd'ul-Firat b. Sinan oralarm kadilik 
makamma ge9ince, vaziyet degi§ti. Bu, Firat, imam 
Ma-lik'in ve Ebu Hamfe'nin ashabmdan ders 
okumu§tu. Fakat Irak fukahasma meyli daha fazla idi. 
Bu mezheb ho§una gitmi§ti. Afrika kadihgmi i§gal 
edince Hanefiyye mezhebini ne§re 9ah§ti. Ve mezheb 
orada siir'atle yayildi. ibn-i Ferhun diyor ki: «Hanefl 
Mezhebi Afrika'da 400 senesine kadar 90k meydana 
9ikti, siir'atle geli§ti. Ondan sonra durdu, bu mezheb 
eskiden Magribe ve Endiiliis'e de biraz girmi§ti.» 
Makdisi, Ahsen'iit-Takasim'de: Sicilya halki 

Hanefidiiier; diyor ve §unu naklediyor. Magrib 
ahalisinden bazisma: Ebu Hanife'nin mezhebi size nasil 
geldi? diye sormu§, onlar da §oyle demi§ler: Vehb b. 
Vehb 352[I] imam Malik nezdinde fikih ve ilim tahsil 
ederek memlekete doniip geldi. Esed b. Abdullah da 
onun bu ilmine gipta etti. O da Malik'ten okumak iizere 
Medine'ye gitti. Malik hastalanmi§ti, ondan ders alma 
imkamm bulamadi. Medine'de uzun miiddet kaldi. 
Malik ona: — Sen git, Vehb'den ders al, ben ilmimi 
ona tevdi ettim, ne bilgim varsa ona verdim. Boyle 

352 t 1 ] Ahmet Timur Pa§u burada diyor ki: Vehb b. Vehb'in Imam Ma-lik'den okudugunu kimse 
soylememi§tir. Ondan okuyan. Abdullah b. Vehb'-dir. O ise Magribe gitmedi. Misir'da idi. Esed 
b. Abdullah'm dogrusu da, Ebu Abdullah olacak, Ebu Abdullah Esed b. Firat §eklinde tashih 
olunur. 



buralara gelmege, seyahata katlanmaga bile liizum yok 
dedi. Bu sozler Esed'in giiciine gitti. Malik gibi ba§ka 
bir alim bulunmaz mi? diye sordu. Ona-«Kufe'de 
Muhammed b. Hasan narmnda bir geng var, Ebu Hani- 
fe'nin talebesindendir» dediler. 

Esed Kufe'ye gitti. imam Muhammed'den ders almaga 
ba§ladi. Muhammed onda keskin bir zeka doymak 
bilmeyen bir ilim meraki gordiigiinden, ba§ka hig bir 
kimseye gostermedigi itina ve dikkati ona gosterdi. 
ilimde kemal derecesine erdigini, alacagim aldigim 
gordiikten sonra ona miisaade etti, Esed Magribe don- 
dii. Magribe geldiginde ders okutmaga ba§ladi. Etrafim 
gengler sardi. Gordukleri ilmi incelemeler onlan 
hayran birakiyor, duyduklan mes'eleleri pek 
begeniyorlardi. Esed oyle mes'eleler ogrenmi§ti ki, 
bunlan Vehb b. Vehb'in kulagi duymu§ degildi. Esed'in 
§ohreti duyuldu, nice talebeler yeti§tirdi. Boylece Ebu 
Hanife'nin (Allah ona rahmet etsin) mezhebi Magrib'de 
yayilmi§ oldu. 

Makdisi diyor ki: Bu mezheb Endiiliis'de neden 
yayilmadi, diye sordum. 

Dediler ki: — Endiiliis'de de buradakinden az degildi. 
Fakat giiniin birinde sultamn huzurunda iki taraf 
miinazara yaptilar. Sultan miinaka§anm uzadigim 
goriince sordu: . 

— Ebu Hanife nerelidir? 

— Kufe'iidir, dediler. 

— Peki, Malik nerelidir? 

— Medine'lidir, dediler. 

Bunun iizerine sultan: 

— Hicret yurdu olan Medine'nin imami bize 
kafidir, dedi. Ebu Hanife taraftarlanm di§an gikardi: 

— «i§lerimde iki mezheb olmasmi sevmem, dedi» 

Bu haber gosteriyor ki, Hanefi mezhebini Magrib'de 



ne$reden Esed b. Firat'tir. Bu mezheb Endiiiiis'de de 
inti§ar etmi§tir. Fakat Endiiiiis'de uzun zaman 
durmami§tir. 400 senesinden sonra Mag-rib de 
sonmege yiiz tutmu§, nihayet orada da nami ni§ani 
kalmami§tir. 

Hanefiyye mezhebinin Misir'da yayilmasma gelince; 
Mehdi zaman in da ismail b. Elyesa' Kufi, Misir kadisi 
olunca mezheb Misir'da tanmmaga ba§lami§tir. O da 
Ebu Hanife gibi vakfin liizumuna kail degildi. Bu ise 
Misir fukahasimn ho§una gitmedi. Onun igin Misir'm 
fakihi Leys b. Sa'd kadiya giderek: 

— Sana rnuhasim olarak geldim, dedi. 

— Ne hususta, deyince : 

— Miisliimanlarm vakiflarim hiikiimsiiz birakman 
hususunda, diye soze ba§ladi ve devamla : Hz. 
Peygamber, Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Ziibeyr ve 
onlardan sonra gelenler hep vakif yapmi§lardir, dedi, 
Sonra bu mes'eleyi Halife Mehdi'ye yazarak kadidan 
§ikayet etti. Bizim goziimuzun on unde ResuluIIah'm 
Siinnetine tuzak kuran bir adami bize kadi yaptm... 
dedi. Mehdi de kadiyi azletti. 

Abbasilerin saltanati kuvvetlen dikge Misir'da Hanefi 
Mezhebi de kuvvetlLidi. Fakat her ne hal ise §ark 
iilkelerinde oldugu gibi Misir'da halk kitlesi arasmda o 
kadar yayilmadi. Misir'da halk arasmda $afii Mezhebi 
devam etti. £iinkii §afii Misir'da idi. Diger taraftan 
imam Malik'in ibn-i Vehb, ibn-i Hakem gibi talebeleri 
Misir'da oldugundan Maliki mezhebi de hayli yayildi. 
Onun i^in 

Misir'da Hanef! kadisimn yanmda §afii ve Maliki 
mezhebleri kadilan da bulunurdu. Kadilik bu iig 
mezheb arasmda mu$terek idi. 

Fatimiler Misir'i i§gal edinceye kadar hal boyle devam 
etti. Fatimiler Misir'i alinca §ia'nm Ismailiyye 




mezhebini resmi mezheb ilan ettiler. Kadilar onlardan 
olurdu. Fakat bu, diger dort mezhebe son veremedi. 
Halk ibadetlerinde kendi mezheblerine gore hareket 
ederlerdi. Devlet buna ekseriya goz yumardi, hatta 
onlar 90k defalar camilerde cemaatle teravih namazi 
kilmaga iniisaade ederlerdi. Diger mezheb saliklerine 
dii§man goziiyle bakmazlardi Yalmz Hanefi mezhebini 
kabul edenlere miisamaha gostermezler, Hanefilere 
meydan vermezlerdi. Diger mezheb erbabma kar§i 
boyle bir §iddet gostermediler. Hatta bazi devirlerde 
Maliki ve §afii mezhebinden kadilan tayin ettiler. Dort 
kadi bulunurdu: Biri is-maili, digeri imami olmak 
iizere iki §ia kadisi ile, biri §afii digeri Maliki olmak 
iizere diger iki kadi tayin olunurdu. 

Fatimilerin Hanef! mezhebine du§manhginm sebebine 
gelince: O Abbasi devletinin mezhebi idi. Onun igin 
dort mezhebden ona du§manhk yaptilar. Misir'da 
kuvvetini devletten aliyordu. Halbuki Fatimilerie 
Abbasiler arasmda dii§manhk vardi, siyasi sebeple bu 
mezhebe de kar§i geldiler. 

Misir'da, Eyyuhi Devleti kurutunca §afii ve Maliki 
mezhebleri yine eski niifuzlarini kazandilar. Bu iki 
mezheb ulemasma tedrisat igin medreseler yaptilar. 
^iinkii Salahaddin Eyyubi kendisi §afii idi. Halk ise, 
daha 90k Maliki mezhebinde idi. Onun i9in bu iki 
mezhebe de Onem verdiler. Fakat Suriye'de Nureddin 
§ehid mevkie ge9ince i§ degi^ti. Nureddin Hanefi idi. 
Onun Ebu Hanife'nin nakibma dair bir kitabi bile 
vardir. Hanefi Mezhebi Suriye'de yayildi, Suriye'den 
de Misir'a yayildi. Hem bu defa halk kitlesinin arasma 
girdi. Abbasiler devrinde oldugu gibi yalmz 
Hukiimette, resmi makaralarda kalmadi. 

Halktan Hanefi mezhebini kabul edenler 90galmca, 
Salahaddin de Abbasilerle olan munasebetlerini 



saglamla§tirmak istediginden Kahire'de Hanefilef i^in 
Suyufiyye medresesini in§a etti. Bundan sonra HanefT 
mezhebi kuvvetlenmege ve halk arasmda yayilmaga 
ba§ladi. 

Necmeddin Eyiip Salihiye Medresesini kurunca dort 
mezhebe gore dersler tertip etti. Kolemen Devleti 
zamamnda bu nevi medreseler gogaldi. Her iki devlet 
zamamnda kadilik dort mezhebe aitti, iglerinden birisi 
Hanefi idi. 

Misir Osmanli Turkleri idaresine gegtikten sonra 
Kadilik Hanefi Mezhebi uzere oldu. ilim tahsil edenler 
Hanefi fikhi ogrenmege ragbet ettiler, Boylelikle 
nufuzu artti. Abbasiler zamamnda oldugu gibi yine 
Hukiimetin resmi mezhebi oldu. Fetvalar ve hiikumler 
ona gore verilmege ba§ladi. 

97- Mezhebin Suriye'de Yayilmasi 

Suriye ve civarma gelince orada da Hanefi mezhebinin 
yerle§tigini goruyomz. Misir'a ve Suriye'ye hiikmeden 
hukumdarlar, Hanefi Mezhebini Misir'da oldugu gibi 
Suriye'de de gozden dii§urmek istediler, fakat Misir'da 
oldugu gibi bir netice alamadilar. £unkii mezhep halk 
kitlesi arasmda yayilmi§ti. Yalmz Hukiimet makam- 
larma miinhasir degildi. 



98- Irak, Tiirkiye, Horasan, Tiirkistan, 
Maveraiinnehir Ve Diger Ulkelerde inti§an 353121 

§ark ulkeleri, Irak, Horasan, Sicistan, Tiirkistan, 
Maveraunne-hir, (Kafkas, Anadolu, Balkanlar) ve sair 
islam ul kelerinde Musliimanlarm ekserisi Hanefi 
mezhebindedirler. §afiiler daha azdir. §afiiler bazi 
yerlerde galip gelmek istemi§lerdir. Camilerde, Umera 
meclislerinde, umumi toplantilarda iki mezhep 
arasmda miinazaralar yapilmi§tir. Fikih ve miinazara 
edebiyati bu miibahaseler-den 90k istifade etmi§, bu 
ilim hareketi bir canlilik ruhu yaratmi§tir. Yalmz arada 
taassup ruhu da uyanmi§, ilmi dirayeti olmayan, soz 
soylemesini bilmiyen acizler birbirlerine dil 
uzatmi§lardir. Ondan sonra da bu mezhep taassubu 
fikhm duraklamasma ve hatta donup kalmasma sebep 
olmu§tur. 

Kafkas, Azerbeycan, Tebriz, Tiirkistan, Afganistan, 
Tiirkiye, Balkanlar'da Hanefi mezhebi yayilnn§tir. 
Hatta bidayette iran'da Hanefi mezhebi salikleri goktu. 
Sonra §ia mezhebi galebe galdi. 

Hindistan'da yegane mezheb Hanefi mezhebidir, 


353[2] Dort Mezhebden en 90k miinte§ir olan Hanefi Mezhebidir. Irak'-dan ba§liyarak islam 
lilkelerinin dort bir tarafma ayilmi§tir. Irak, Suriyef Rumeli, Balkanlar, Kirim, Kafkasya - 
Tiirkistan - Turan - Efganistan -Horasan, £in .Kirman, Biiliicistan, Sind - Hind - Yemen, Habe§, 
Misir, Trablus, Garb, Tunus, Cenubi Afrika gibi tslam diyanndaki Musliimanlarm ekserisi 
Hanefidirler. ( 600 ) milyonu bulan Miisliimanlann takriben 3/5 ii Hanefidir. 

Tunus'ta Krai ailesi Hanefidir .Osmanli Devletinde resmi mezheb Hanefi idi. Onun igin 
Mecelleye yalmz Hanefiyye ahkami ahnmi§tir. $afii mezhebi: Hicaz, Yemen, Misir'da ve kismen 
de Hin,d, Horasan ve Turan'da yayilmi§ti . Endonezya da §afiidir. Maliki mezhebi: Magrib 
iilkelerinde ve kismen Hicaz'da inti§ar etmi§tir. Hanbeli mezhebi, Hicaz'da ve kismen Irak'da 
miinte§irdir. 

Hanefiyye mezhebinin inti§anm daha ziyade siyasi sebeplerle izah pek muvafik olmasa gerek. 
Bu mezhep akil ve mantik kuvvetiyle 90k iyi geli§mi§, her §eye i§ik tutmu§tur. Usul-ii fikih 
ulemasmin 90gu Hanefidirler. Bunlar meseleleri gayet cazip bir tarzda i§lemi§ler, 
kar§ilarmdakilere: Manalar size ram oldu, mazmunlar size verildi, dedirtmi§lerdir. Bu sebepledir 
ki, bir goklan bu mezhebin hayrat» ve meclubu omu§lardir. §ura esasina dayanan bu mezhep 
aklin ve mantigin i§igiyle kendine yol a9mi§tir. 

(Miitercim) 



diyebiliriz. §afiiler gayet azdir, sayilan bir milyonu 
a§maz. Kalan hepsi HanefT'dir. Sayisi kirk milyonu 
a§an £in Muslumanlarimn da ekserisi Hanefidir. 
i§te boylece Hanef! mezhebi §arkta ve Garbda 
yayilmi§tir. O mezhebi alanlar, ona girenler goktur. 
Eger tahric kapisi agilsa ulema onun kavaidinden bu 
muhitlerin hepsine yarayi§li hukiimler 9ikarabilirler. 
Allahu Teala en iyi bilendir. 


SON 

Uzunca boylu, mukemmel, haluk bir insan; Vakar u 
heybeti iistiinde, vechi ptir-lemean; Serinde bir de 
beyaz, miirtefice bir serpu§, Sankla iistii muhalla; bu 
merdiim-i purhu§ Libasi hayli miizeyyen, latif, sade, 
guzel;. Bir ibtisam-i meiahatla kendisi ecmei. Yuriirken 
oyle mehibane bir metanetle, Kuliibe vezbeder ilka 
eder muhabbetle. Nigah-i dikkatli bir durbin-i 
hikmettir. Nida-yi re'feti her gu§e mahz-i nimettir. 
Diyanet ehline bir inukteda-yi efhamdir, Sufuf-i 
muctehidine imam-i A'zam'dir. 

Sekseninci senesi Hicret-i hayrul-be§erin 
Hiizne gark oldugu bir demdi biitiin bahr u berin. 

Pay - cndaz-i §uhud oldu o Nu'man-i giizin, 

Rah-i hakta yeniden parladi bir me§'al-i din. 

Ceddinin ismi de Numan, pederiyse Sabit, 

Ash sabit bu dirahtm, semerati nabit. 

Kiife gehvare-i zib oldu imam-i dine. 

Nice allamelere a^ti o kita, sine. 

§imdiki hal-i esefnakine aldanma! 

Kiibera var idi evvel, am tenha sanma! 

Bunca Ashabi ta§irdi orasi zahrmda. 



Sonra Haccacm ezilmi§ti yed-i kahrmda. 

Maaheza bu kadar Tabi-i ali-me§reb, 

Orda talim-i hakayik ile me$gul idi hep, 

Sadr-i evvelki Ashabe Resul-i zi§an 
Bah§ u ne§r eyler idi nur-i yakin ii iman. 

Kiitiib ii meseieye, yok idi asla hacet. 

£iinkii kafi idi Peygamber-i sahib-i hiiccet. 
irtihal-i Nebevi vak'a-i ate§naki 
Fart-i tesir ile titretti semayi, haki. 

Yerlere indi o giin gulgule-i lahuli, 

Goklere gikti biitiin velvele-i nasuti. 

Badehu Hazret-i §eyheyn-a keramet tedbir 
Ettiler adi ile diinyayi serapa tenvir. 

Menba-i ilm ii haya hazret-i ibni Affan 
Eyledi himmct-i Ashab ile cem-i Kur'an Dine dair ne 
kadar var ise ahkam-i miibin Eler birin merci-i 
mahsusu ederdil tebyin. Arsa-i §er'u besalette Cenab-i 
Hayder, Etti ifa-yi vazife hatem-i Peygamber. 

Bade bu'din dii§erek tefrika ehl-i dine. Tuttular her biri 
bir meslek-i gayz u kine. Ihtilafat-i mezahib gikiverdi 
derhal, Firkalar hep birbirine miitebayin amal. Bunu 
evvelce haber verdi Nebiy'us-Sakaleyn, Qkti bir 
mucize-i mefhar-i ehl-i kevncyn. Ehl-i Hak toplanarak 
hayli tefekkiir etti, Vak'ayi dikkat u himmetle tezekkiir 
etti. i§bu hengame yeti§mi§ti imam-i A'zam, Fasl-i 
davaya kiyam etti hiimam-i akdem. iltica eyledi 
Allah'a, tevessiil etti, Zal-i pak-i ehadiyyet bunu tayin 
etmi§, 11 m ile, fazl ile, takva ile tezyin etmi§, Ummete 
oldu mededkar u zahir-i §er'i Koymadi toplamadik ilm- 
i usul u fer'i. Kufe'de bunca Sahabilere hizmet etti. 
Hizmetiyle miitenasib bize himmet Oiti. Kendine oldu 
muallim Enes ibn-i Malik, Meslek-i pak-i Nebi'ye bunu 
kildi salik. Nevevi, tbn-i Hacer boyle diyorlar bi-§ek. 
Hasili pak, miikemmel ve sahih'iil meslek. i§bu 



kuvvetler ile bed' ederek tahkika, Firka-i tehlike aldi 
yed-i tazyika. Buldu varsa ne kadar mesele-i §er'iyye, 
Kayd edip bunlari ashyye, gerek fer'iyye., Etti Kur'an 
ile Siinnetten o dem istimdad, Haalik-i muktediri 
eyledi her dem imdad. Bu cihetlerle tekaddiim, o 
imama aid; Hele teb§ir-i Nebi, §anma ali §ahid. Tabiine 
nice fetvalan vardir, mektub, Ehlinin nazira-pirasi, 
miiberhen, mergub. Mezhebin a'delidir mezheb-i alisi 
bugiin, Meslegin ekmelidir meslek-i alisi biitiin. 
Sondiiren naire-i ehl-i dalali ancak 
Hazretin §em'a-i irfan u kemali elhak. Tabiinin buyiigii, 
muctehidinin buyiigii, Firka-i naciyenin, hem de bu 
dinin biiyiigii. 
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